Yl : 1969

L A e s :
' e déue BIYAREL Vakp TN
e T T

{ i%— Kutiphanesi

llam Angikonsd

ANKARA UNIVERSITESI

Gis|

ANKARA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BiR CIKARILIR




iSLAM MESSA1 FELSEFESINDE iLK ADIM /
(EL - KINDI)

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

-~

Kaynaklart ve eserleri :
g

Ebu Yusuf Ya’kub b. Ishak EL - Kindt (801—830), dokuzuncu yiizythn
baglarinda Kife’de dogmus, Basra ve Bagdat’ta Hint, Iran ve Yunan kiil-
tiirlerinin etkisi altinda yetigmis, bir ¢ok ilimlerle, fakat, ézellikle, Kelam ve
Felsefe ile ilgilenerek, felsefi konularla karismaga baslayan ve Kaderiye ve

~ Cehmiye mezheplerini iceren Mu’tezile Keldnu yaminda ve ona karg: bir de

felsefe okulu kurmus, Isldimda felsefe ile karisik kelam&an sirf felsefeye geci-

- gin temsilcisi olmustur. Zamaninda, Irak’ta bag gosteren felsefe hareketinde,

ondan bagka, Yemenli Hasan b. Ahmed Al-Hemd4ni’! Sabit b. Kurra, Kusta
b. Liuka gibi terciimeci ve filozoflardan soz edilebilir.

- _El-Kindf, Yunanca bildifinden, Aristo eserlerini ilk olarak terciime ve
serh etmig, felsefede de onu pesleyenlerin basi olmugtur. Terciimeleri ve gerh-
leri arasinda Aristo’nun Metafizifi ve bam kisimlaniyla Organon’n ve Siir
kitab: ile Porphyrios’un Isaguci® (Isagogé)si, Ptolemaios’un El-Macest (Al-
mageste)i’, Eukleides’in Usul (Les Eléments)u ve ozellikle, Aristo’ya dayan-
dimlmig olan, fakat, gergekte Eflatun, Aristo ve Plotinos’un bazi yazilarmn
biregiminden meydana gelen, Esolocya (Théologie) kitab1 s6z edilmege deger.

1 Ibn al-Haik Lakab: ile de amlan bu &lim (Serair’ul-Hikme) adlx eseri ile namhdur,

 Bk. Bagdatli Ismail Paga, Esma ul-Miellifin..., C. 1, s: 269, Istanbul, 1951. 0. R. Kéhhile,

Mu’cem ul-Milellifin, C. 3, s: 204-205, Sam,1957. Islam Ansiklopedisi. C. 5, s: 419 ve
oradaki bibliyografya.

2 Isaguci, Aristo’nun kategorilerine giris olarak beg tiimel (kiilli)den s6z eden bir kitaptir
ve sonradan Skolastik dgretimin de esaslanndan biri olmustur.

3 Biiyiik matematik kompozisyon-diye de adlandirilan bu kitap Copernicus’a kadar ast-
ronominin gegerli kanunu sayilmigtir. :
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Aristo’nun ilimler siniflamasi onunla Isldma girmis, mantik ta onunla bas-
lamigtr?,

Ozellikle Yunan’dan yaptii- terciimelerle tabiat, ilimlerinin temelini
atan ve tabiat ilimleriyle nazari ilimleri birbirlerinin yarduneis1 ve tamam-
layicis: sayan El-Kindi, ilmin de dinin de, en sonda, bir ilk sebebe. dayandi-
g1 belirtmis ve bu ilk sebebin ildhi 6ziinii bilme ve bulmanm da her akil
sahibi i¢in. zorunlu oldugunu savunmugtur.

Dlimler simflamasim Aristo’dan alan El-Kindi’ye ve onu pesleyenlere
gore, ilmin konusu, kendiliklerinde varliklardir. Bunlarda insan kudret ve
ihtiyarmin etkisi olup olmadifina gére de ilim ikiye ayrilir:

1~ Nazari (Teorik) ilim (veya hikmet) ki bunda insan kudret ve ihtiyan-
nmn rolii yyoktur.

4 Aristo’nun ilimler simflamasmin Islima girip tamnmasima aracihk eden El-Kindi’nin

(Mahiyet al-Ilm ve Aksamuhu) adh risalesidir.
~ Mantga geliice: El-Kindi'ye gore mantik, yiiksek ilimlerden olmayip, alet ilimlerinden-
dir ve ozellikle felsefenin Aaletidir. '

‘Allab’mn birligi hakkinda, mantik yolunda, ilk eser yazan da El-Kindi'dir. O, bu meselede
de Aristo’yu peglemistir. Bu konuda materyalist ve ateistlerle yaptifi ¢atigmalarla biiyitk nam
yapmistir. Ozellikle, (Al-Tac) adh kitabinda dlemin ezeliligini savunan, (Al-Zumurrad) adh kita-
bimnda peygamberlikle alay eden, (thah ad-Défi) adh eserinde, Allah’in insanlan 8ldiirmekten
bagka bir sey yapmadifim ssyleyen ve Kur an’a saldiran Ibn Rivendi ve ondan olanlara §1ddetle
karst koymugtur.

El-Kindi, peygamberligi de yine mantik yoluyla 1spatlamaga ¢ahsmug ve bu yolda da
(Risala fi Tesbit al-Rus@il) adli-bir eser yazmigtir. .

El-Kindi’nin terctimeciligine ve eserlerine gelince: soylentiye gére o, bir ara, Abbasf sara-
yina girmegi ve orada agilan bir terciime derneginin bagina gegmefi ve miineccimlikte etmegi
saglammgsa da Miitevelkkil (347—~861) zamamnda ehl-i siinnet goriisiiniin yeniden kuvvetlenme-
siyle saraydaki bu -gorevinden uzaklagtmmlmstir,

El-Kind{’nin yazdif1 ve terciime ettigi eserlerin topu iki yiiz yet.mxgi kadardir. Cofu kay-
bolan bu eserlerin otuzdan fazlasi felsefe ve mantifa, pek ¢ofu da matematik ve astronomiye
aittir, Aristo’niin samp terciime ve gerh ettigi Esolocya kitab: kendisini pek ziyade etkilemigtir.
Kendisinin yazdifa eserler arasinda da latinceye de terciime edilen (Kitab al-Aki)i 6zel bir 6nem
tagir, ’

V El-Kindi, eserlerinin goklugn ve cegitliliine ragmen bir ¢ok hucumlara ugrams ve meseld
Ahmed b. Said’in Tabakat al-Umem’inde mentign ruhu olan dofru ve yanligt ayiracak ¢oziim-
leme san’atun bilmemekle, Yakat'un Mu’cem’ul-Udeba’sinda da iislup ve ifade bozuklugu ve
alkal zayfhg ile suglandinlmigtar.

El-Kindi’nin §zﬂ151 ve eserleri igin 6zellikle bk: EL-Flh.rxst ({bn Nedm) Tabakat al-U-
mem (Ahmed b. Said), Tatimma Sivan al-Hikma veya Tarih Hukéma al-Islim (Zahiruddin
Beyhaki), Ahbar al-Ulima... (Al-Kafti), Uyun al-Anba.....(lbn Ebi Usaybia), Miruc al-Zahab
(Mes*uds), Felsefe-i Islamiye Tarihi “El-Kindi” (Ismail Haklka Izmirli).
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2~ Ameli (Pratik) ilim (veya hikmet) ki bunda insan kudret ve ihtiyar-
nin rolii vardir.

Nazari ve ameli ilimler de tekrar iiger kola aymlirlar: metafizik (veya
teoloji), matematik, fizik nazari ilmin; ahlik, ekonomi ve sosyoloji de ameli
ilmin kollaridirlar’.

Nazari ilimler, insanlar1 hakka ulagtiran, ameli ilimler de insanlan hay-
ra ulagtiran yollardir. Nazari ilmin ii¢ kolundan biri olan matematik diger
iki kolun ortasinda bulunur ve ‘metafizikle fizigi ve bu ilimlere ait iki- ilemi
birbirine baglar. Bu sebeple, felsefe 6grenmek veya bilmek i 19111, daha énce,
matematik ilmini geregi gﬂn bilmek zorunludur®.

Nazar{ ilmin birinei kolu olan metafizik veya teolojiye ilk felsefe de de-
nir, El-Kindi’ye gore felsefe, gayesi, insamin giicii igindeki, esyanin gercek-
lerini bilme olan san’atlarin san’atidir. Felsefenin en yiicesi de ilk felsefe yani,
ilk sebebe, Allah’a ait felsefedir’. Felsefe, esyanin gerceklerinin ilmi ol-
makla, o, ayni zamanda, rububiyet ilmi, vahdaniyet ilmidir ve dolaysiyle
dinle felsefe arasinda uyugmazhk yoktur; var demek cahilliktir®. El—Kmd1

i 5 Nazari l_hm veya thmetm birinei koluna yiiksek ilim (Ilm-x A’la) denir ki bu, zihinde
de zihin diginda da maddeye muhtag olmayan ilimdir, teoloji gibi.

Aym ilmin ikinei koluna orta ilim (Ilm-i Evsat) denir ki bu, zihinde maddeye muhtag ol-
mamakla beraber zihin diginda maddeye muhtag olan ilimdir, matematik gibi.

) Aymlhmnuquncu koluna a;aguhm (lm-i Esfel) denir ki bu zihinde de zihin diginda
‘da maddeye muhbta¢ olan ilimdir, tabii ilimler gibi.

6 El-Kindi, Eflatun gibi, matematige 6nem verir. Zira, matemenk ilmi olmazsa nicelik
ve nitelik ilmi olmaz. Bunlar olmaynca, bu ilimler araci ile algilanabilecek olan cevher ilmi de
olamaz. Nicelik, nitelik ve cevher ilmi olmaymca da felsefe ilmi olamaz. Bk. Muhammed Ab-
dulhédi Abu Reyde, Resail al-Kindi al-Falsafiyya, s: 369-370, 378, Misir, 1950. El-Kindi, ale-
min sonlulugu haklandaki risalesinde de matematik yolunu pesler, Bk. Abu Reyde, ayni eser,
s5:186-192. El-Kindi bu konuda ayrica bir de kitap yazmms imig. Bk. Al-Kifti, Ahbar al-Ulama..
si 241, Misir, 1326 (Hicrd).

7 Abu Reyde, ayni eser, s: 97-98. Felsefe ve filozoflar icin ayrica bk. Abu Reyde, ayni
eser, s: 172-174. o

8 Dinle felsefeyi bagdastirmada  El-Kindi’den once Mu’tezile de ¢abada bulunmus, bir
ok ayetlerin te'vilinde, adl ve tevhid, niibiivvetin 1spati, alemin yaratithgi ve sifatlar gibi bam
meselelerde hep akli karmlagtirma (mukayese)lara dayanmglardir. Ancak, El-Kindi'nin bilgi

- nazariyesi, kendisine kadar gelen bir ¢ok gbriislerle birlikte, yildizlara, feleklere, insana ait olan-
lani da icermektedir. Ayrca bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 244-261.
El-Kindi, Falsafat al-Ula adl risalesinde felsefe ile dini birbine yaklagtr, Zira, ona gore,
- egyamn ilmi, eyyanmn ger¢eklerinin ilmidir. Esyamn gergeklerine ait ilim ise rububiyet ilmi, vah-
daniyet ilmi ve fazilet ilmidir. Bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 102-104.
El-Kindi, nce, viicudu ikiye ayirmaktadir: duyulara ait viicut ve akla ait viieut. O, bu
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viicut aywrmmuna dayanarak bilgi yolunu da dnce genellikle, ikiye ayinr: biri duyulara ait algi,

diger de akla ait nazar, Birinci yol insana yakm, fakat, gercek alammna uzaktir. Tkinci yol ise
duyulara ait viicadumuzdan ¢ok uzak, fakat, gergek alamma ¢ok yakindir. Iste biz, bu ikinei
yollardzr ki tiimelleri, akli ilkeleri agtk¢a kavrar, dolayisiyle, esyanin tabiatlanni, mahiyetlerini,
zatlarim ve gereklerini sezebiliriz. Bk, Abu Reyde, ayni. eser, s: 106-112.

Egyammn zatlarimi, gerceklerini bﬂmede de El-Kindi, yine, iki yol gostermektedir: filozof-
lann yolu ve peygamberlerin yolu.

Filozoflarn yolu, akil yoludur. Onlara gore insan akh biricik bilgi kaynagidir, Zira akil,
duyulara ait suretleri maddelérinden, tiimel suretleri de hayal ve kuruntu giiciinden siyirp ma’
kullere yiikselir. Insan, akilla her seyin gercegini bilir, iyi (bayr) ve kotii (ser) arasmm ayinr ve
mutluluga ulagir. Bu ilim yolu, nefsin, duyulardan ma’kullere gegebilmesi igin siirekli bir ¢aba
gerektirir. Bu sebeple, felsefe ilimleri pek gok gaba ve zaman ister ve bir insamn dmrii siiresine
sifmaz. Dolayisiyle, gergek ilmi de bir tek insana degil, ancak, insanhga ait olabilir.

Peygamberlere gelince, onlann yolu, ilham ve vahy yoludur. Onlar, nzun aragtirmalara,
gabalara ve zamana muhtag degillerdir. Allah, onlara gergegi kendi irade ve fiili ile bir anda
agar. .

Kisaca, El-Kindi'ye gore, din ve felsefe, gercege ulagmada gittikleri yollar bakumndan
ayrilizlar, Ciinkii, gergege ulagmada felsefe yolu bir aragtrma yolu, akil ve nazar yoludur; din
yolu ise ilham ve vahy yoludur. Fakat, din ve felsefe, konulan ve gayeleri bakumndan aynidir-
ler. Ciinkii, her ikisi de gergegi ararlar. Gergek ise birdir, yolu da burhan (mantiki 1spat)dur.
Seriatin emr ettigi ile akhn deldlet ettigi sey biribirine nygundur. Felsefe de din gibi Allah’a
gotiiriir. Felsefe, en gerefli varliin en gerefli ilmidir ve insan, ancak, boyle bir ilimle tamamlamr
ve olgunlagir. Dini gergek ile felsefi gercek arasmda aylarlik yoktur, Zira, gerek felsefi gerek
dini gergek igin en yiiksek kaynak ilk akildir, dolayisiyle, Allah’tir. Bk. Abu Reyde, aym eser,
s: 102-104, 244-245, 372-373.

ElKindi, dinle felsefénin birligini savanmakla beraber (Aristo’nun Idtaplarmin diizeni

haklanda) adh risalesinde felsefe ile dini birbirinden aymp felsefeyi insani, dini de ilahi bir ilim
" diye vasiflandirir ve ikincisinin Peygamberlere ait oldugunu sdyler. Bk. Abu Reyde. ayni
eser, s: 372-373.

El-Kindi'den sonra Farabi, Ibn Sina ve Ibn Rist te felsefe ile din gerqeklenmn tek bir
ve ilahi kaynaga dayandxklanm ve gerek alal gerekse ilham yoluyla ulasilan gerceklerin tiimel
(ciinkii cins ve mevi'leri kaplar), zorunlu (¢tinkii kendiliklerinden agik ve segiktirler), ve mutlak
((;unku sabittirler, degismezler) olduklamn: ileri siirmiislerdir.

Gergekler, ister esya alamna, ister ilahf alana ait olsunlar, bunlar hakkmdaki burhanlarin,
en sonda, akli ilkelere dayandiklarim ve dzellikle matematik, mantik ve felsefenin esaslarmn da
bunlardan bagka bir sey olmadiklarim ssylemege luzum yoktur.

Burada su noktaya da igaret etmek yerinde olur ki bir taraftan Aristo’nun mantifina ve

- terimlerine diger taraftan da Yeni-Eflitunculuga ve onun kaynaklarina dayanan Islam filozof-
lar kdinat1 ve ona ait biitiin sorumlulugu Allab’a degil de araci bir role sahip olan (Logos) veya
(Nous) veya (Kainat Ruhu) veya (ilk Sebep) denen akla dayandiran goriigti tamamlayip gelig-

- tirerek dinin gergekleriyle bagdagtirmmglar ve kendilerine has Islamt bir sistem haline getirmis-
lerdir.
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nebiligi, insamin ulasabilecegi en yiiksek bir kemal saymus, fakat, vahye de
felsefi bir anlam vermis, bagka bir deyisle, dini felsefi alalla kabullenmistir®.
Bunun i¢in de tasavvufa ybnelmeyip sadece akla sardmigtir.

Islamda ilk fikir hareketine Kur’an’mn tefsiri sebep olmus ve bu yolda
ortaya atilan serbest fikirler sonucu, sirasiyle, Kaderiye ve difer mezhepler
meydana gélmigsti. Iskenderiye kanaliyle gelen Yunan felsefesi de Islam dini
akidelerine ayki olmakla Islim dini ile Yunan ve ézellikle Aristo felsefesi
birbiriyle uyugturulmak zorunda kahhm;gn. Iste, ilk muallim Aristo’nun
felsefi fikirlerini sirf ger¢ek olarak kabul, Kur’an’daki naslan da felsefi ger-
cekler igin birer senbol sayan El-Kindi Esolocya kitabim tefsir ile Islimda
Megsai hareketini!® agmis, bu hareket, Ahmed b. Tayyib al-Sarahsi ile devam
etmis, fakat 8zellikle, ikinei muallim Farabi’de tam bir felsefe halini almigtrr,

Metafizik : Nazari ilimlerle tabiat ilimlerini felsefesine temel yapan,
Yeni-Eflatunculuk’la Yeni-Fisagorculuk’un birbirine kanstifz bir matematik
ve tabiat ilmi ile birlikte!! tefsir ettigi Esolocya’daki “Birden bir gikar’ 12 gorii-
giine dayanan El-Kindi’ye gbre “Bir”, her seyin sebeb ve prensibidir'3, Aris-
to’da hareket etmiyen hareket ettirici olan bu “Bir”, El-Kindi{’ye gﬁré her
seyin yaraticisi (ibda’ edicisi), her seyin tedbir ve idare edicisi, her geye feyz
veren, fa’dl ve hakim olan Allah’tir’®, Bu Allah, zat bakimmdan da say: ba-
lomindan da mutlak birdir, haveket ettirici ve yoktan yaratieidir, basittir,
boliinmezdir, goriinmezdir, ezelidir, daimidir, degigmezdir, tamdir, miikem-

9 El-Kindi'nin dinf usulle felsefi usulii birlestirmesi hakkinda bk. Zahiruddin al-Bayhaki,
Tarih Hukimi al-fslam, s: 41, Dimgk, 1946. '

10 El-Kindi, Aristo’nun felsefe goriigiine, dzellikle, (Aristo kitaplarmn diizeni haklanda)
adh risalesinde dokunmgktadir.

Megsai felsefesi, akla, deneyi de i¢ine alan akla gnem veren ve iig asla dayanan bir felse-
fedir: metafizik alana ait mantiki 1spat (burhan), diyalektik alana ait felsefi yolla ditgtindiiriip
raz1 etmek ve . dini deyimlerle felseff tasavvurlan bagdagtirmaga ait ilahi igaret, senmol.

11 El-Kindi’nin ilmi dorumu, felseft kaynaklan hakkinda ayrica bk. Ismail Hakla, Iz-

mirli, Felsefe-i Islamiye Tarihi (El-Kindi), s: 1-59. Istanbul, 1338. Abu Reyde, ayni eser, s:
1-42. ’

12 Kitab al-Rububiye de denilen ve Aristo’nun samlan bu kitap,' ashnda, Plotin'in En-
ned’larmm 4,5,6 me boliimleriyle Eflitun’an Devlet ve Aristo’nun Metafizik adh kitaplarmdan
almp meydana getirilmistir. ’

Esolocya kitaby, ilk once, Abd al-mesik b. Abdullah al-Hims! tarafindan arapeaya gevril-
mig, sonra da El-Kindf onu, halife al-Mu’tasim igin tekrar diizeltmistir. Bu eser, - 1882 de de
Berlinde yaymlanmgtr. .

13 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 140-143, 158-162.

14 Bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 165.
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meldir, cinside fash da nev’i de arazi da sahsi da yoktur, ¢ogalmaz ve yok
olmazdir da. Onda madde, form, nicelik, nitelik, nisbet... olmadigindan O,
ancak selbi sifatlarla vasiflandinlabilir. Allah, gergek Bir'dir ve her seyin
otesinde ve iistiinde (transcendant, miiteal)dir's.

El-Kindi’nin béylece tanimladigy Allah, sebepler zincirinin dayanag:
olan ilk sebep, gergek sebeptir. El-Kindi de Aristo gibi, dort sebepten s6z edexse
de o, fail sebebi esas olarak ahr ve onun da gercek sebep olan  Allah oldu-
gunu séyler’s, Ona gore fail sebep te iki gesittir: gercek fail sebep ve gergek
olmayan diZer biitiin fail sebepler!’. Gergek fail sebebin kendine has aksiyonu
da ademden var etmektir, ibda’dir'®, Diger fail sebeplere gelince, bunlar, aract
sebhepler olup bir taraftan bagka sebepler tarafindan hasil edilirler bir taraf-
tan kendileri de bagka olaylara sebep olurlar; dolayisiyle, gercek sebep olan
Allah, her seyi etkiler, fakat, kendisini hi¢ bir sey etkileyemez. Su halde 4~
lem, baglangigsiz olmayip yaratilmistir. Ancak, dlem, zamanda olmaksizin

ai'aﬁlmwtu-; Allahin mutlak ibda’ edici kudreti ile bir anda ibda’ edﬂﬁig-
tir yani, (leyse) den meydana gikanlmstir'®, Eger, Allah’mm bu iradi fiili bir
an kesilecek olsa, dlem, yine, bir anda yok olur?. Yaratilms olamn sonlu,
dolayisiyle, gelip gecici, yaratanin da sonsuz, dolayisiyle, ezeli ve ebedi olmas:

15 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 160-163. El-Kindi’nin bu Allah tamm: Islami goris ile
son Yeni-Eflatuncu goriige uymaktadr,

16 El-Kindi de Aristo gibi dért tabil sebepten sdz eder ve onlam sdyle ayinr: maddi, surd,
fail, tamamj, P

Tamami sebepten maksat gii sebeptir ve bu 562, El-Kindi’den sonra, gai olarak adlan-
dimlmgtar.

El-Kindi, bu dért sebep arasinda, dzellikle, fail sebebi esas olarak ahr ve bu balkumdan
da sebepleri uzak ve yakin veya gercek ve aract diye, genellikle, ikiye ayum:

_ Bu var olup yok olan gériiniigler 4leminin araci sebepleri dort eleman, semavi cisimler’
veya bir kelime ile, (Felek), ise de gergek sebebi Allah’tir. Felek, Allah’m ibda’ edici iradesi al-
tinda varliklar ve olaylar meydana getirmek igin ancak bir aragtir. Alemde her geyi yaratan,
bazi seyi bazisina sebep yapan, her seyi tedbir ve idare eden, her seyin faili ve gayesi Allah’tir
Bk. Abu Reyde, ay’m eser, s: 182-184, 217-219, 236, 247-253.

17 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 161-162,

18 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 118, 123-124,.182-184, 215 247-253.

19 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 162. Thda’ kelimesinin tamumy igin ayrica bk, Abu Reyde,
ayni eser, 5:-165 ve oradaki bibliyografya. El-Kindi'nin Ibda’m tammi olarak kullandigi bu
(Leyse) kelimesinin (adem, yokluk) anlamina geldigi ileri siiriilmiisse de, bu kelime, daha bhasgka
gekillerde de tammlana bilmektedir. Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 182-183 hasiye: 2.

20 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 231, 247,
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zorunludur®!, Aristo’nun Aaleminin baglangigsiz olarak harekette olmasina
kargihk, El-Kind{’nin alemi baglangich olarak harekettedir ve madem ki
dlemin bir baglangier vardir yani, sonradan olmustur, onun bir yaraticis:
olmas: da zorunludur??, Alemin yalmz yaratihs: degil, onda goriilen tertip,
diizen ve gaye de kiinattaki her seyi ve ondaki biitiin kuvvetlere sahip ol-
mast bakimindan onun en serefli mahlyku ve kiiciik bir 4lem olan?? insani en
yiice bir akla ve hikmete gore idare ve tedbir eden mutlak ve kdmil bir yara-
ticinin varhfim gerektirmektedir®, Allah’m &lemi tedbiri de nefsin bedeni
tedbiri gibidir.

Yaratihgin bir ibda’ isi olup zamana ait olmadigim ileri siirmekle bir
baloma Yeni—Eflﬁtﬁnculug'un sudur nuzuriyesine yaklagan ve biresik (mii-
rekkep) seyleri zaman bakimindan baslangich, fakat, basitleri de sadece ib-
da’ balamindan zamansiz olarak baglangicli kabul eden Eflitun gbriisiine®
uyan, yaraticr bir gergek fail kabuliyle de Islam gériigiine dayanan ve ale-
min baglangigsiz olmadigimi séylemekle de Aristo gériigiinden uzaklagan El-
Kindi’nin, pek ziyade etkilendigi Esolocya kitabinin serhinde yaptiga agiklama-
ya gbre de her seyin ilk sebebi ve bas1 olan Bir’den yani, Allah’tan, nce, bir

21 Alemin sonlulugu haklnda 6zellikle bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 115-123, 162, 187~
192, 194-198, 203-207. '

El-Kindi'ye gore cisim, hareket, zaman, mekén, hepsi birlikte vardirlar ve hepsi sonlu-
durlar, yani hepsinin bir baglangict vardir. Dolayisiyle, zaman da sonsuz olamaz. Sonlulak ve
sonsuzluk kavramm bize kavratan sey de esitlik ile daha bityiikliik ve daha kiigiikliik kavram-
laridur.

. El-Kindi, alemin sonlu oldufunu ileri siirmekle, alemin sonsuz ve bagsiz oldufunu ileri
stiren Aristo’dan aynlmakta ve zamammn Kelame: g5rﬁ§ﬁné uymaktadr, i

22 Bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 123-124, 162, 207.

23 Bk. Abn Reyde, ayni eser, s: 260. . ’

24 Bk. Abu Reyde, eser, s: 173-175, 214-215, 257-258. ]

25 El-Kindi, bu konu da Eflatun goriigline uymugtur. Farabi ise Aristo goriigtine uyup
ilemin baglangigsiz olduZunu iddia edecektir. Efldtun’un yaratilis ve zaman gbriisii bakkinda
ayrica bk. Erol Giiney ve Liitfii Ay, (Timaios) terctimesi, s: 34, Istanbul 1943.Hareket, zaman,
mekan, dolayisiyle, yaratiliy ve Allah meselesinde Eflitun, Aristo ve yeni Eftdttmcularm sta-
tik goriigit ile Yeni zaman filozof ve ilim adamlarinn mekanik goriislerinin elestirimi haklonda
ayrica bk. Cavit Sunar, Mistizmin Ana Hatlan, s: 30-44, Ankara, 1966.

Tslam felsefesinde zaman kavram ile birlikte bir de debr kavram: vardir ve bu ikisi ara-
sinda da aynlik vardir. Degisen seyler zamana ait sayilirlar, defismeyip ezelen ve ‘ebeden oldu-
gu gibi kalanlar da dehre ait sayilirlar. $u ayirima gore dlemdeki olaylar zamana aittir. Zamana
ait dlemde gizleniy, goriiniiy, degisis ve yok olug vardir. Fakat, dehre ait lemde ne gizlenis, ne
goriiniig, ne defisiy ve ne de yok olug vardir. Bu bakimdan, soyut alallar, felekler ve feleklerin
nefsleri dehre aittirler. Bu konuda ayrica bk. Ismail Halklka f[zm%rli, ayni eser, s: 69,
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gey sudur eder ki o da ilk akildi®S, Bu ilk akildan ikinei bir alal ve ilk
felegin nefsi ve maddesi ¢ikar ve bu suretle, ¢okluk ta baglamug olur. Ayni
makanizma ile diger okillarla felekler ve feleklerin nefsleri ve maddeleri
sadir olur ve bu bbylece, onuncu akla, fa’al akla kadar gider. Unsurlarm
temeli olan madde de bu fa’al akildan ¢ikar ve ondan da maddeye ait dlem
meydana gelir, Bu suretle, kinatta her gey birbirine sebep ve sonue bag:
ile baghdir, dolayisiyle de olaylar hakkmda pegin hiikiimler verilebilir.

Bagka bir deyisle, Allah’tan ilk sudur eden ilk akddir ve biitiin faaliyet
bu ilk akla aittir. Bu akil, ildhi 4lemle madde arasinda bulunan nefs ve on-
dan sudur eden felekler dlemi araci ile maddeyi yaratir ve onu kullanir. Mad- .
de, yaratilmig oldugundan, bu 4lem de sonludur. Dolayusiyle, bu ileme ait
zaman, mekéin ve harekette sonludur. Zira bunlar maddeye baghdir; daha
dogrusu, bunlarm hepsi birbirine baghdir ve hi¢ biri diferinden énce veya
sonra degildir. Bunlar kuvve ve imkén halinde sonsuz olabilirlerse de fiil

halinde sonsuz olamazlar?’.

Maddenin cegitli suretlerde birlesmeler yapmasi ve bu birlesmelerden
de madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin meydana gelmesinin sebebi de yil--
dizlarm hareketleridir?®, Yildizlar da Allah’m iradesi ile hareket ederler?,
Alemde mevcut her seyin, her olayimn bir sebebi vardir ve o sebeplerin de se-
bepleri vardir ve bu sebepler, en sonda, semanin devir hareketine dayanular.
Bu devir hareketine sebep te semavi nefslerdir. Semavi nefslerin bu hareke-
tine sebep te akla ait cevherlere veya Allah’a benzemege olan Gzlemdir. Bu
“suretle, her felegin iki hareket ettiricisi vardir: biri maddi olmayan ve son-
suz derecede kema4l ve kudret sahibi olan hareket ettirici ki bu akiddir; digeri
de hareketi meydana getirme gabasi iginde bulunan hareket ettirici ki bu da
nefstir. Bu iki gegit harekette akil, ma’suk; nefs te Agik roliindedir®. All,

2 Alal, bir bakima tek bir varhktir, bir bakima da kendinde gokluk olan bir varhktir.
Tiimellerin ¢ok olmasi bakimmdan akilda goklukta baglamig olur ve o, kendisinde, ilk gokluk
olan gey olur. Ama, akil, kendiliginde, yine de, bir biitiindiir, dolaysiyle de tektir. Ancak, ger-
gek teklik ile akal teklifi arasinda ayrihk vardir. Ba sebepledir ki El-Kindi"nin “Bir”in mahiyeti
agisindan Plotin’nin metafizigi ile Aristo’nun varhk hakkindaki metafizigini birbirine kars-
tirdags, dolayisiyle, bu esash noktada da sisteminin kapali oldugn ileri siiriilmiigtiir,

- 27 Bk, Yukandaki (21) sayih hagiye. Ayrica bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 152-154, 214~
238, ’ ’

28 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 226-237.

29 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 226,

.30 Bk. Abu Reyde, ayn eser, s: 249-250.
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cisimle -ilgisiz, fakat, nefs cisimle ilgili oldugundan cismi kullanan nefstir,

ama, nefse feyz veren ve onu kullanan da akildwr. Akil, etkilenmeyen etkile-

yici, ama nefs, etkilenen etkileyicidir. Dolayisiyle, meydana gelmis her sey
birbirini etkiler’!, Fa’al akhn geriat dilindeki kargilifn cebrail, soyut akillar
ve nefslerin karsihgt da meleklerdir. . ,

Topluca diyecek olursak, biitiin hareketler ilk hareket ettiriciye gelip
dayanir ki o da kendiliginde canl, oliimsiiz, degismez, kil ve kimil olan
viicudu zorunlu (vacip) olan varhktir. Bu viicudu zorunlu varliktan ilk ¢ikan
sey (Cirm’ul-Aksa) veya (Felek-i A’l4) veya (Felek-i Muhit) denen felektir ki
bu felegin hareketi hayvanidir ve kendi zatindandir. Bu felek, canh kdinatin

_maddi, suri ve gai sebebi olmayip, sadece, canh araca sebebidir.’? Dolayisiyle,

esyanmn kuvveden fiile ¢ikigt ile, hareketleriyle, olaylariyle, kanunlariyle,
kisaca, biitiinliigii ile fail ve hikmete dayanan bir iradeye bagh olan bu ile-
min®* Allah’a ilgisi, bir boyun efme veya secde ilgisidir. Zira, alallara benze-

' ~ mek, Allah’a ibadet ve secde demektir. Ibadet te yaklasmak, yaklasmak ta

yakin olmag: istemek, yalin olmag istemek te Allah’a sifatlarda yaklagma
demektir. Sema da devr hareketi ile Allah’a ibadettedir.?* Tabiatta bog bir

31 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 234-237.

© 32 Bk. ‘Abu Reyde, ayni eser, s: 161-162, 169; ayrca bk. s: 214-237. El-Kindi’ye gore -

egya ii¢ gesittir: ebedi olarak fiil halinde olanlar veya ebedi olarak kuvve halinde olanlar veya-

_hut kuvve halinde olup sonradan fiile ¢ikanlar. Ebed! olarak fiil halinde olanlar, kavve halinde

olanlardan &ncedirler, bunlarm zatlari vardir ve bunlar bir seye sebep (illet) olabilirler. Iste
(Cirm al-Aksa) veya (Felek-i Muhit) te ebedi olarak fiil halinde olanlardandlr Bk. Abu Reyde,
ayni eser, s: 251.

33 El-Kindi’'nin bu sbzii ile akli bir determinizme baglandifn gorulmektedlr Aynca bk.
Ismail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 32.

34 Bk. Abu Reyde, ayni eser, 5: 244-261. fsmail Hakla Izmu:h, ayni eser, s 38

Tzmirli Tsmail Hakla’ya gore, El-Kindi'nin Cirm al-Aksa veya Felek-i Muhit'in Allah’a
ibadet ettigi ve degismez ve bagkalasmaz oldugu ile Felekin mahiyeti hakkindaki risaleleri
Islam felsefesine esas tegkil eder. Bu risalelerden, dzellikle, sunlar sayabiliriz: Risala fi Sucud
al-Cirm al-Aksa li Bariihi: Risala fi Imtina al-Cirm al-Aksa min al-Istihala; Risala fi Mahiyat
al-Falak, Bk, Ismail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 18 deki feleklere ait risaleler.

Yine, Izmirli’nin igaret ettifine gore, Cirm al-Aks. Yunanlilarea, sabit feleklerdir, fakat,
Islama gore yildizlar bulunmayan Felek-i Atlas’tic ve El-Kindi’nin hangi goriisi kabullendigi
belli degildir. Bk, Ismail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 37,

El-Kindi'nin felekler ve yildizlar hakkindaki goriisti, Islami bir ruh ve anlam tagimakla
beraber, onlarm akilh varhklar oldugunu ileri siiren Aristo, alemin yaratligim ve iist dlemin alt
alemi etkiledigini ileri siiren Efldtun, ve yine ayni fikirde bulunan Sabie goriigleriyle ilgili ol-
dugunda da giiphe yoktur.

i
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sey yoktur; her seyin ilahi irade ile kurulu tiimel diizene gore bir gorevi var-
dur. 3

Fizik:

Alallar ve ruhlar Aleminden cisimler ve bedenler Alemine, tabiat iistii
alandan tabiat alanmina inildiginde El-Kind{, bu ilem hakkinda atom ve bog-
lugu (hal4) red ile madde (heyuld) ve suret (sekil, form)i kabul eder. Ona gbre
dlemin disinda ne bogluk ne de doluluk (meld) vardir. Tabiatin ustiinde bir
doluluktan sbz etmek, ancak, akil baklmmdan miimkiin olabilir, fakat, nefste

sureti olamaz.3¢

Alemin ashnda, biitiin cisimleri kaplayan, bes eleman vardir: suret, mad-
de, hareket, zaman, mekan.

SURET : suret, kendiliginde bitigik olan ve gesitli niceliklerin degisme-
siyle ash defismeyip oldugu gibi kalan ve maddenin i¢ine girip -onu diizene
sokan ve ayakta tutan bir cevherdu' 37 -

MADDE : madde, aynilmag: ve birlesmegi kabullenen ve fail bir nitelik
tagiyan geydir. Maddede esyay: meydana getirme giicii vardir. Madde ol-
maksizin hi¢ bir sey meydana gelemez.® Madde, kaldinldiganda, kendisinde
bulunan biitiin diger seyler de kalkms olur; fakat, ondaki diger biitiin seyler
kaldirldiginda kendisi kalkmis olmaz.® '

Tabii eisimler suret ve maddenin biresimidirler. Suret ve madde ise kendi
baglarina var olan birer cevherdirler, dolaysiyle, her ikisi de baslangi¢siz
(kadim)dirlaz.

35 Bk. Abu Reyde, ayni eser, 214-237, 244-261. Ayrica bk. Ismail Hakky Izmirli, ayni
eser, s: 62-63.

36 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 107-110. El-Kindi, atomu kabul eden goriisii red husu-
sunda aynea bir risale de yazmugtir. .

Kelameilar, filozoflarin tersine, atom ve haliyr kabulleniyorlardi. Allah’in sifatlamm
inkér etmekle Mu’tezile’nin icerdifi Cehmiye mezhebini etkileyen Sabil kozmogonisindeki Al-
lah, alal, nefes, mekén, bosluk (hald) denen bes asildan biri de (hald) idi. Yine, Allah’in sifatla-
rim inkir eden Batmni kozmogonisi de Sabii kozmogonisine benzemekte, onlarin da Sabik (ka- .
lem), Tili (levh), Ced (heyuld, ilk madde), Feth (mutlak hald), Hayél (mutlak zaman) deye
Labullendﬂden bes asildan birine: mutlak hald denmekte idi.

37 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 120, 150, 166, 217-218.

38 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 166.

39 Bk. Abu Reyde, ayni eser; s: 217-218.

Meggailere gore madde kelimesinin, genellikle, dért anlam: vardir:

1- ik madde. Bu, cisimlere ait kdinatin asli maddesi olan ve deismeksizin biitiin kar-
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Maddenin ilk sureti ii¢ boyuttur.** Madde bu ii¢ boyuta sahip olunca
cisim (cirm) olur ki bu da ikinci maddedir. Bu ikinci maddede henuz nitelik-
ler yoktur'; nitelikler maadeye bundan sonra eklenirler. Boylece, iigiincii
madde olan dért eleman*? meydana gelir. Bunlan da biresik seyler pesler ki
bunlarin bazlar bazilarma madde olur ve bunlar durmadan var olup yok
olurlar. Madde, asla, suretsiz bulunamayacagindan, biitiin bu tertip ve dii-

. zen, duyularimiz balammdan degil, ancak, alkil bakimindan séz konusaudur®.

HAREKET : Hareket, alt1 gesittir:

1- Dogup meydana gelme (tiire ait suretin meydana gikmasi).
2— Bozulup yok olma (tiire ait suretin yok olmasi).
3~ Nicelik bakimmdan ¢ogalma.
. 4~ Nicelik bakimindan azalma.
5— Degisme veya basgkalagma.
6— Nakil hareketi

[

Birinei ve ikinei hareket gegitleri cevhere ait hareketlerdir. Ugiineii ve
dﬁrdﬁncii hareket cesitleri de nicelife ait hareketlerdir. Besinci hareket ce-
gidi ise nitelige ait bir harekettir. Altinci hareket ¢esidi de mekéna ait bir

gitlar (atlar) kabullenen bir cevherdir, iig boyuta sahiptir,

2~ Tim (kiil) olan madde ki bu, cisimler dleminin baglangic1 olan mutlak cxsxmdn- feleklet
ve elemanlar bundan meydana gelirler, bunda, henuz, nitelik yoktar.

3~ Tabiata ait madde ki dort elemandr.

4— San’ata ait madde ki bu, her san’atkinn igledigi san’ati gosteren cisimdir; dort ele-
mandan meydana gelen bu dlem gibi.

Simdi, suret te ikiye aymlir: cisme ait suret, tiir (nev’e)e ait suret. Fakat, bu her iki suret
te maddeden ayrilamaz. Dolayisiyle, felekler, maddesi, cisme ve tiire ait sureti ve arazlariyle;
elemanlar da maddesi, cisme ve tiire ait sureti ile baglangicsiz olmug olurlar. Birincilerden, an-

cak, parga (ciiz'f) hareketler, ikincilerden de, ancak, elemanlarin tiirlerine ait baz suretler bag-

langigsiz degillerdir. Bu durumda da Allah’m mutlak yaratici olup olmadifn meselesi ortaya
¢ikar, Bu mesele de Kelimeilarla filozoflar arasinda tartisma konusu olan en biiyiik meseledir.
Kelamalara gbre, cisimler alemi, biitéin gesitlikleriyle, muhtar bir Allah’n eseridir. Filozoflara
gire ise yaratihsta irade, hikmet ve maksat yoktur. Yaratihg, Allah’in en hayurh ve kerim bir
varlik olmas: sonucudur. Dolayisiyle, 4lemdeki diizen de, ashnda, hayra yonelmis olup, ser,
gecicidir. Boyle olunca da Allah'm ilmi ve inayeti de, ancak, dlemin tiimel kanunlariyle ilgili-
dir. Aynica bk. Ismail Hakly Izmirli, ayni eser, s: 67-68.

40 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 204,

41 Yani sicakhk, sofukluk, yashk kuruluk.

42 Yani ates, hava, su, toprak.

43 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 207, 219-220, 224, 230-231.
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harekettir. Mekdna ait hareket te iki tiixliidiir: dogru hareket veya devir ha-
reketi.

Bagka bir boliime gore de hareket ikiye ayrilir: cismin kendisinden olan
zAtf hareket veya cisme tesadiifen gelen, kendisinden olmayan hareket. Z4ta
ait hareket te tekrar ikiye ayrilir: digtan gelen hareket ve igten gelen hareket.
Digtan gelen hareket, zorlayier harekettir. Igten gelen hareket te ikiye ay-
milir; suurly hareket ve suursuz hareket. Suurlu hareket, iradt hareket; suur-
suz hareket te tabii hareket adm alr® :

Kisaca, metafizik konusunda da belirtildigi gibi, mutlak hareket te en
sonda, fail bir hareket ettiriciye dayanir, bu suretle de, zaman bakimmdan
baglangigsiz (kadim) ve ancak zit bakimindan baglangich (héadis) sayihr.
Mutlak hareketten énce gelen bu hareket ettirici ise tektir, kendi kendisiyle
ve zorunlu olarak vardir, dolayisiyle, deglgmez, canhdn' akilhdir, tam ve
kéamildir, slimsiizdiir,

ZAMAN : zaman, felek-i a’zamin hareketinin mikdandir %, yani bir
hareket edenin, bulundugu kendi yerinden aynlmaksizin durumlarmin degi-
gikligi ile -olan devir hareketidir, Ancak, bu hareket te en sonda, mekinda
harekete, dogru harekete baglanir. (An) da kendiliginden var olmaylp gecmisi
gelecege baglayan bir kavramdan ibarettir.

MEKAN : mekan, cisim degildir, cisimden haglmsm olarak vardir, O,
cisimin digmndaki iki boyutlu yuzeydlr 6

Psikoloji: A - (Akilar - Smlﬂama51). B - (Nefs).

A - Akllar Siniflamast :

El-Kindi’nin psikolojisi, onun, fa’dl alal gériisiine dayanir. Ona gire
Allah’tan meydana ¢ikmus olan tabii varhklar veya par¢a esya duyularla

44 Genellikle hareket hakkinda bk, Abu Reyde, ayni eéer, s: 116-122, 133134, 138, 159~
154, 160-162, 196-199, 203-206, 223-237, 252—-254 Hareket gesitleri i¢in aynea bk. Abu Rey-
ayni eser, s: 216-217, 220, 258-259.

45 Bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 167,220.

46 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 167. Mekin ve zaman i¢in genellikle ayrica bk. Abu Reyde,
ayni eser, s: 116-122, 151-152, 167, 169, 196198, 203-206, 216-217, 226237,

Cisimler alemindeki hej asl haklunda gerekli bilgi, dzellikle, El-Kindi’nin su risalelerinde
bulunmaktadir: Sem’ al-Kiyan, Cevahir al-Acsam, Evail al-Acsam, Cevahir al- Hamsa.

Genellikle fizik konusu i¢in ayrica bk. Abu Reyde, ayni eser, st 201-208, 214-237. Ismail
Hakln Izmirli, ayni eser, s: 65-72.
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algilanirlar; ‘tiimellelj,. tiirler, ilk sebepler gibi olanlar da akilla kavranihrlar.
Basgka bir deyisle; duyular alemindeki esya, yani maddi suret, duyularla;
ma’kuller &lemindeki seyler de, yani akli suret te akil tarafindan kavramr.
El-Kindi, biitiin ma’kulleri kavramada, dolayssiyle, Allah bilip ona ulas-
‘mada da burhandan, yani mantiki ispattan ziyade akillar sinflamasina daya-
nir. Akil gérigiinde Yeni-Fisagorcu ve Yeni-Eflitunculuktan da uzak kal-
mamakla beraber, 5zellikle, Eflitun ve Aristo yolundan giden ve her ikisini
bizlestiren El-Kindi, akil derecelerini dérde ¢ikarir.*” Ancak, EI—Kindi’nin,
esyay1 gercegi iizre algilayan basit bir cevher olarak tammladin®® akal hak-
landaki bu nazariyesi de pek kapal kalmis ve yine Farabi tarafindan geregi
gibi agiklanabilmigtir. Bununla beraber onun akil haklindaki risalesi latin-
ceye de ¢evrilmis, Sark ve Garp Orta Cafmnda biiyiik rol oynamgtir.

Aristo, akh ikiye aymiyordu: aktif (fail) akil ve pasif (miinfail) akil, Ak
tif akil, kendilifinde aktiieldir, bedenle ilgisi yoktur ve ezeli bir sebeptir.
Pasif akil ise bedenle ilgilidir ve ona baghdar.

Aphrodisias’h Alexandre ise akh iige aymyordu:

1- Maddi alal (miimkiin, potansiel alil).

2— Meleke halinde alkl veya miistefad alal (maddi akhn gelismesi ki
i‘tiyadlarla kazanihr). '

3— Fa’dl alal (akilla ma’kulun birligini saglayan zek4, fiil halinde akil).
Bu akil, baz tef sircilere gore, insan ruhuna akan ildhi alaldur.

El-Kindi akh dérde aymr; o, meleke halindeki alkh ikiye béler: biri, uy-
gulama sz konusu olmadan bilgiye malik olmak, diferi, malik olunan bil-
giyi uygulamak. Birincisi, sadece, el yazisin1 6grenmis bir yaziciya, ikineisi
de bu yawmy: aktiiel olarak yazan kimseye 6rnek olabilir. Bu duruma gore
El-Kindi’de akal dereceleri §oyledu:

47 El-Kindi, her seyi dort boliime veya dereceye veya devreye ayirir ve dort sayisma dzel
bir 6nem wverir. )

Farabi'ye gore El-Kindi'nin bu akillar simflamasi Aristo'nun (Nefs) adlh kitabinda da
vardar.

El-Kindi’nin akil hakkindaki sbzleri de pek kapaliduwr ve ancak, Farabi'nin, (Uyun al-
Mesail) ve dzellikle, (Maaniy al-Akl) adh kitabinda agkliga kavasmauslardir., El-Kindi’nin akil-
lar ve felekler nazariyesini de Farabl tamamlamigtir.

48 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 165.
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1- Ezeli ve ebedi olarak fiil halindeki ilk akil veya Allah*tir ki biitiin
varhifin ash ve sebebidir.

2— Insan nefesinde kuvve halin;ie bulunan akﬂ&r.

. 3— Nefste kuvveden fiile ¢itkan veya nefste fiili olarak mevecut olan me-
leke halinde akaldir ki bu nefs, kendisinde ma’kullar hasil olmadan &nce, be-
yaz bir kafida benzer. '

4~ Bu akil insamn zatna ait fiil halinde alaldir, nefs i¢in kazanilmg o-
lan fiil halindeki akhn disa (;1k1§1d11‘ 49

Klsaca

1- Kuvve halinde akﬂ (isti’dad halinde akal).

2— Fiil halinde alkil (isti’datlarn meydana ¢ikisi).

3~ Miistefad alal (yukaridaki derecenin daha ziyade gelismesi).
4— Fa’al akil (nefse feyz verem akil). ‘

1

Kuvve, fiil ve miistefad akil dereceleri insan nefsindedir. Fa’al akil de-
recesi ise insan nefsinin disindadir.

Kuvve halinde olan insan- akli, kendi kendine kuvve halinden fiil haline
gecemez. Kuvve halinde olan insan akhm fiil haline gegiren, ilk akil veya
Allab’tir, dolayisiyle, asil akh, Allah bize bahsetmis olmaktadir. ilk alkil ta-
rafindan fiil haline gegen insan akli, artik, biitiin tiimelleri (El-Aklul-Mufa-
rakat) ve ma’kulleri kavrar ki akhn bu derecesine de miistefad akil denir.”

El-Kindi’deki bu diirt akil derecesi ikiye de indirilebilir:
1- Fiil halinde alal, ilk akil ki biitiin ma’kullerin sebebidir.
2~ Insan akh ki énce, nefste kuvve halinde iken sonra fiil halirie geger

ve fiil halinde veya meleke halinde akil admi alir; en sonda da nefs digina ¢-

karak zahir akil olur ve biitiin insanlarda ortaklasa bulunur.

El-Kindi, ortaya attifi alal nazariyesi ile Aphrodisias’h Alexand-

re’1 agmg ve Islam dininin her §eyin iistiinde olan (miite4l) Allah®min iis-

) tunlugu.ne golge diigiirmeden, yaratma ve ybénetme bakimmndan, O’ nunla esfel
duyular aleml arasinda bir iliski saglamstir.

49 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 353-358.
50 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 154155, 356.
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B - Nefs:

Alallar konusunda, esasta, Aristo’ya dayanan, fakat, kendine has bir
goriis te ekleyen ElKindi, nefs konusunda da, 6zellikle, Plotinos’tan ilham-
lanmugtir. Ona gire, yukarida da igaret edildigi gibi, ildhi 4leme ulagma yo-
lunda akhn ii¢ derecesini kendinde topliyan nefs, ildhi slemle madde alemini
birbirine baglayan tiimel nefsten sudur eden seref ve kem4l sahibi, bedenden
bagimsiz ve ondan énce meveut, ruhani ve ilahi, basit bir cevherdir’l, Nefs,
bilgiyi saglayan biitiin duyulara ve ma’kullara ait seylerin yuvasidir ve ta-
biat1 geregi bilicidir;*? ¢iinkii o, Allah’in nurundan bir nurdur.> Bu nur, be-
dene girmekle karanhifa gémiilmiis olduysa da o, akil dleminden geldiginden
oradaki ilk durumunun hitirlanin1 da beraberinde getirmistir. Bu yok olucu
ve sonunda bir kiyamet ve hasr bulunan ilemde de insan nefsinin baglica
gorevi, tekrar, ezell olan akil 4dlemine ve onun ni’metlerine yonelmektir. Bu
da akil yéniinden kuvvetlenmekle miimkiindiir. Bu suretle nefs, felekten fe-
lege ve en sonda akil dlemine yiikselir. Akil dlemine yukselebllmek icin nefs
aynasi da iyice cililamak gerekir. Ancak o takdirdedir ki kendisinde kuvve
halinde bulunan seyler fiil haline gegerler, gizli olan seyler de ona agihrlar.
Bu yolla hikmete ulagan nefsin kuvveti Allah’mn kuvvetine benzer ve beden-
dén ayrldiginda da kendi rububiyet dlemine girebilir, Allah gorebilir ve

ona benzeyehilir.?*

ARlak ve Siyaset:

Ahlsk ve siyasette Eflatun’a, dolayisiyle, Sokrat’a uyan El-Kindi, Is-
lam 4lemine felsefi bir ahldk ve siyaset getu:ml§55 ve bunlan bir takum fazi-
letlerle temellendirmistir.

51 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 165, 273. El-Kindi, nefsin, duyular alemmden énce akl-
lar &leminde mevcut oldugu haklkanda ayn bir risale de yazoughir,

52 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 302,

53 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 274.

54 Bk. Abu Reyde; ayni eser, s: 274-280.

Insan bedenini ve dzellikle, nefsini, bityitk ¢apta etkileyip kuvvet verici ve harekete ge-
tirici olmas1 bakimindan, El-Kindf, musiki ile de ugragms, onun insan ruhunu ildht ve nurani
dleme yiikseltip Allah'in vasiflariyle vasiflanmasima yardum ettigini ileri siirmiis vé bu yolda
vedi kadar da risale yazmigtir. Musikinin bu biiyiik etkisinden dolay: ¢oggu filozoflarin da musiki
ile ugrastiklan, hatta, musiki Aletleri icad ettikleri hep bilinmektedir; meseld, Aristo, bu mak-
satla, Erganon’u icad etmistir. El-Kindi’nin de ud ¢almakta pek usta oldugu ve ud calma tak-
tigi ile bir felgliyi iyi ettigi soylentisi yaygmdir. Fakat, bu alanda da iistadlik payesini Farabi
kazanmistir.

El-Kindi’nin miizisiyenlifi ve musikiye ait rlsalelerl igin bk. Ismail Hakla Izmirli, ayni
eser, s: 9-10, 17. Aynica bk. Kifti, ayni eser, s: 246-247.

55 El-Kindi’nin siyaset ve ahldka ait goriis ve risaleleri i¢in bk. fsmail Hakla 1zn;.irli, ayni

- eser, s: 20, 32—33, 62.
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Sokrat’a gore hikmet, secaat ve iffet, sahsi faziletler; adalet, sosyal fa-
zilet; ibadet te dini fazilet idi.

El-Kindi de duyular dleminden ve maddi zevklerden uzaklagmag ve bir
takum faziletler kazanmag: one ‘siirer. Fazilet te her geyin ortasim1 bulma,
ortamda olma demektir. Bu ortanin agir1 uglar: da (ifrat ve tefrit) reziletler-
dir. Fazilet, nefs saghg: ve tamh; reziletler de nefs hastaliklanidir. Ona gore, k
sayisiz fazilet dereceleri vardir, fakat, biitiin bunlarim dayanaklan olan te-
mel faziletler dérttiir: hikmet, gecaat, iffet, adalet.

1~ Hikmet : hikmet, akil kuvvetme ait bir fazilettir ki akil onunla eg-
yay1 gergekleri iizere bilir ve bu gerceklerden faydalammr.

2— Secaat (veya Necdet) : secaat, gazap kuvvetine ait bir fazilettir ki kor-
kung hallexrde dliime 6nem vermemek ve yine akhn giizel muhakemesi ile nef-
si korumaktir.

3— Iffet: iffet, sehvet kuvvetine ait bir fazilettir ki bedene ait arzu ve
igtihalam i’tid4l iizre bulundurmaktan ve nefse hikim olmaktan ibarettir.

4~ Adalet: adalet te hikmet, secaat ve iffetin insanda bulunmasindan,
dolayisiyle, gerekeni, gereZi iizre yapip zulm etmemekten ibarettir. Zulm,
hikmetsizlik, secaatsizlbik, iffgtsizlik, yani adaletsizliktir,

Bu dért faziletten hikmet, secaat, iffet nefsin kendisinde meveuttur., A-
dalet te insan bedeninin, nefsin bu ii¢ eserinin diizen ve ahengine sahne ol-
masidir; insanin bu eserler i¢in istidada sahip olmasidir. Adalet, insana ait,
hayirla sonuglanacak, biitiin hareketleri igerir’s.-

- El-Kindi, Sokrat'm, gerek ferdi gerek sosyal hayatta, akhn iyi dedigini
peslemek ve yapmak gerektigini one siiren determinist gériisiine baglanmg-
. ' ’

. Kisaca: Kaderiye ve Cebriyeyi pesleyen Mu’tezile Keldm” yanminda fel-
sefeye yonelen ve ozellikle, Yeni-Efldtuncu rengi ile Aristo’ya Gnem verip
islﬁm’da bir Messai okulu kurméfra ve dinle felsefeyi bagdagmmaga (}ahgan

s e W

56 Bu dort insani fazilet igin bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 177-179.
Bu dort temel faziletin ka.(-;ﬂlél olan dért temel rezilet te gunlardur:
1~ Cahillik

2~ Korkakhk

3~ .Namussozluk

4— Zulm
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yaratier Allah yaparken; kdinati, dolayisiyle, maddeyi, zamansiz. bir ibda
fiili ile, ve kendi deyimi ile, (Leyse)den gikarrken yani, tabiat giiciiniin ve
kanunlarmin iistiinde ildhi bir iradeye baglarken; gercege ulagmada, arach
akil yolu yaninda bir de aragsiz vaya yolunun bulundugunu ve ilahi bir ilim
olan teolojinin insani bir ilim olan felsefeden iistiin oldugunu ileri siirerken™;
diger taraftan da felsefe namina, yaratilmis olduklanni séylemekle beraber,
" temelde, Aristo’nun madde ve suret goriisiine dayanmig®™; yaratihs, Yeni-
" Eflatuncu feyz veya sudur nazariyesindeki tertip ve diizene gore serh’ etmis;
insan ilmi olan felsefe ile ilaht ilim olan teolojinin ayni bir ilim olduklarmni,
aralarmdaki ayrigin gayede olmayip, ancak, gittikleri yollarda bulundugunu
ileri siirmiistiir. En nihayet, esasta, maddeye Aristo kadar énem veren El-
Kindi’nin zamansiz ibda’ gériisiiniin, genellikle, Yeni-Efldtuncu (Bir) ve feyz
nazariyesine nygunlugu da dﬁ§iinﬁlebﬂir. Bu yﬁiden de o, Islam aleminde,

57 Bk. Alm Reyde, ayni eser, s:-376.

58 El-Kindi'nin Aristo’dan ayrildigr belli bagh meseleler sunlardir:

1~ Alem yaratilmgtir,

2~ Hareket ve zaman sonlu ve smnhdu'

3— Ibda’ edici fail bir sebep vardir.

4~ Insanda iki bilgi yolu vardwr: akil yolu, niibiivvet yolu.

Biitiin bu dort mesele de tek bir meselede, Allah’mm dlemi (Leyse)den meydana getirmesi,
yani ibda’t meselesinde &zetlenebilir. Dolayisiyle, El-Kindi, biitiin diger konularda, Yeni-Ef-
latuncu renkli Aristo felsefesinden aymlmig degildir.

El-Kindi felsefesinin, ¢ogu Yunan'dan gelen, esaslarm §oylece ozetleyeblhnz

1~ Suret ve madde her cismi meydana getiren iki esastir.. -

2~ Dért sebep vardir: sfirf, maddi, fail, tamamt (gai). _

3~ Var olan her sey ya kuvve halinde ya da fiil halinde var olabilir. Kuvveden fule gecis te, -
ancak, bagka bir seyin fiill etkisiyle miimkiindiir ve fiil halinde olan baslangigsiz (kadim)dir.

4~ Hig bir sey kendi kendisinin sehebi olamaz, sonradan olan her bir sey igin bir sebep
vardir. :

5~ Hig bir gey, cisim, hareket, zaman, mekin bakimindan fiil halinde sonsuz olamaz, an-
cak, kuvve halinde sonsuz olabilir.

6— Allah, ilemin sebebi ve idare edicisidir; ezelidir, tektir, basittir, tamdir, halumdu:, se-.
riki yoktur....

T Felek-i Aksa’dan Felek-i Kamer'e kadar igige felekler bulunur, kamerin altinda da d1m~
va vardir. Felekler dleminde degigme, bagkalasma ve yok olma yoktur; fakat, ates, hava, su ve
topraktan meydana gelen diinyada her sey degisici, bagkalagic1 ve bozulup yok olucudur.

8- Nefs hasittir, bedenden 6nce vardir, dliimstizdiir. Nefsin saadeti ilm iledir ve nefs saf-
lagtinldikea da gizli jlimler ve dlemler kendisine agilir. Bilgi bakumndan da akhn dereceleri
vardir. Nefsin Allab’a nisbeti, giines 1;iginin giinese nisbeti gibidir. -

9- Kur’an’a gore, cismani hasr ve negr vardir.

10- Ferdi ve sosyal hayat dort temel fazilete dayanir. Fazilet te iki agui ug arasmdaki or-
tam demektir. ' '
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yalmz Ansto cu tutumu bakimindan degil, ayni zamanda, tevhid gorugu ba-
kimindan da elestirilmigtir.

Yine, El-Kindi, doktor, miihendis, miizisiyen, siyast, astronom, filozof,
lasaca; pozitif fikirli olmakla ve zamammn sirlan kesfe ufragan felsefesini
reddetmekle beraber ilimsel olmayan bazi gériislere de dayanmis ve mesels,
yildizlarin insanlar iizerinde etkide bulunduklanm da kabullemmg; ve onlar-
dan meded ummustur®®,

led;, say1 ile fal bakma ve zicr usulii fizerinde® ve yeni dogan go-

cuklarin hayatlarinin siiresi ve gegimlerinin niteligi hakkinda da. birer risale
yazmustir®. Ayrica, efsunculuk ve iifiiriik¢iiliik hakkinda da bir®?, simyay1

59 Ozellikle bk, fsmail Hakky zmirli, ayni eser,'s: 17 (nuc@a ait eserler balimiindeki.

“7” sayihi risale), s: 19 (abkim-1 nucuma ait eserler bolimiindelkd “5,6,11 sayil risaleler).
60 Bk. Ismail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 16 (hesaba ait eserler bolimiindeki “7” sayih

_risale).
Fal, istenen bir ige girigme§i istemek; zecr de, tetsme, istenen bir isten nzaklagmaf iste-

mek demektir.
4 )61 Bk, Ismail Hakky, Izmirli, aym eser, s: 17 (nucuma ait eserler boliimiindeki “7”° sayih
risale
El-Kindi'nin (Yeni dogan gocukla.nn 6miir ve hayatlaniyla gegimleri) ne ait risalesinde,
hayati deyimleyen, Heylic ve Kethudah kelimeleri 6zel birer 6nem tagirlar,
Heylic, Hind veya Yunan’ca, hayat kaynaj1, hayat merkezi anlammna olup beden delili,
kethudah ta hayat anlamma olup rul delili sayilms ve'bu iki kelime, somadan, Arap diline

de aynen gegmistir.

Eskiden, bu iki delile dayanﬂarak dogum zayxcelen yapildifh bilinmektedir. Zeyc demek,

semavi cisimlerin, 6zellikle, Kamer, Utarid, Ziibre, Giines, Miisteri, Merih ve Zuh&l’dan ibaret
_yedi gezegenin seyr ve hareketlerinin hesaplarin genel bir kaide gekline sokup belirlemektir ki
bununla elemanlar 4leminde gegerli olan hitkiimler bilinirler.

Islam’da ilk zeye, Muhammed b. Tbrahim al-Fezéri tarafindan yapilmgtir. El-Kafti*nin
bildirdigine gore (Kitab Ahbar al-Ulama... s: 177-178) 156 hicride Hint'ten Sind-i Hind (Sansk-
rit dilinde Sid Hanta kelimesinin kargihg: oldugu soylenen bu kelimenin “ad-Dahr ad-Dahir”
yani, ebedi bir miiddet anlamina geldigi yine, Kaft’nin ayni Tarih kitabmin 177 inci sayfasinda
bildirilmektedir) adiyla, yildizlerin hareketlerinin hesaplarma dair bir kitap, Mansur’un emriy-
le, Arapcaya cevrilmis ve yine ondan yeni bir kitap meydana getirilmistir ki bu da Fezari’nin,
miineccimler arasinda pek iin kazanmus olan (al-Sind al-Hind al-Kebir) adh kitabidir. Me’mun
zamamna kadar ilim adamlari arasmda gegerlikte kalms olan bu kitap al-Harezmi tarafindan,

Me’mun igin, kisaltilrmg, ondan sonra da Hérezmi zeyci deye nam alan bu zeyc kullamlmaga -

baglanmistir, Tste, E-Kindi zamamnda da o zamamm miineccimlerince her tarafa yayilmg olan
- bu Harezmi zeyei kullamlmakta idi.

"Zeyc’ten bagka bir de Zairce denen bir ilim vardr ki-bu, gypta olanlart meydana ¢ikar-
mak maksadiyle kelimeler arasinda harf baglantilariyle sorunlardan cevaplar ¢ikarmak ilmidir.
Ayrica bk, Tsmail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 4044, Ibn Haldun. (T. ter.) Ahmet- Cevdet, Mu-
.~ kaddeme Fasla Sadis, s: 135-136, 166-169, 173-191, Istanbul, 1277. -
62‘Efsunculuk ve iifiiriikciiliige, eskiden, terim olarak Ruhint Tib denirdi: El-Kindi'nin
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reddine®® ve gergek kimyay: kabuliine dair de iki risalesi vardim®. Doktor-
. lukta yildizlardan faydalanmaktan sz eden risalesi de Gnemlidir®.

Yukarnda, kisaca dokundufumuz tutumlarindan dolay:, El-Kindi, ne
dinci kalabilmis, ne filozof olabilmis ve yapabildigi sey de bir din-felsefe

bu yolda da (Fi Tib al-Ruhéni) adh bir risalesi vardir.

Rubént tib veya efsunculuun ash Kur’an’daki Allah’in adlarindan, baz yetlerden ve
ozellikle, muavvezeteyn (113 ve 114 iincii sureler)i tam bir inangla ve kilb safhg ile okuyup’
Allab’tan yardim dilemekten ibarettir.

" Ruhént tibha, eskiden (Rakiye), ruh doktoruna da (Réki) denirdi. Ayrica bk, Ismail Hak-
ka Izmirli, ayni eser, s: 19, 47-50. Tbn Haldun, ayni eser, s: 169-171.
63 El-Kindi, Simyay: veya vehmi kimyay: reddeder. Bu yolda (Ma’denlerin dzelliklerini

dejistirerek altin ve giimiis yapma iddiasinda bulunanmn davasim red) adh bir de risale yazmig-
tir.

Soylentiye gore Simyayz red bususunda Ibn Sing El-Kindi tarafini, Zekeriyya Razt, Fah-
rettin Rézi ve Necmettin Bagdadi de bunlara karg olan ‘tarafi tutmuglarder, Ayrica bk, Ismail
Haklka Izmirli, ayni eser, s: 52. Ibn Haldun, ayni eser, s: 194-202. )

64 El-Kindi, (laglanin terkibi) yani, eczaciliga ait bir risale de yazmshr: Bu da onun
Simyadan ziyade gergek kimya ile ugragngm gosterir. El-Kindi’nin bu risalesi de latinceye
cevrilmis ve basilmmstir. Bk, Ismail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 19, 50.

65 Bk. Tsmail Hakla Izmirli, ayni eser, s: 19 (tbbi eserler boliimiiniin “31” say:li risalesi,
ozellikle,- sbze deger.

El-Kindi’nin eserlerinin konularma gére héliimlere ayrlmasi, sayilari ve en 6nemlileri
haLlcmdakl bilgi igin 6zellikle bk. Ismail Hakka Tzmirli, ayni eser, s: 14-54, Kaftl, ayni eser, s:
241-246.

Abu Reyde’nin (Resail al-Kindi al-Falsafxy’ya) adz ile bir araya topladlgx El-Kindt risa-
lelerinin adlarimin tiirkgeleriyle sayfa nnmaralan agagadadir, Biz. yazlmlzda, sadece, sayfa nuo-
maralarina igaretle yetindik.

(Resail al-Kindi al-Falsafiyya).

1~ Ik felsefe hakkinda . - ( 97-162)
2- Egyamin tanmm ve tasviri hakkanda : : : (165-180)
3~ 1k ve tam hakiki fail hakkmda : C o (182-184)
4~ Alemin (Alem cisminin) sonlulugu haklanda . (186-193)
5- Sonsuz olmasma imkfin olmayan seyin mahiyeti hakkinda (194-199)
6— Allah’m birlifi ve &lemin sonlulugu hakkinda (201-208)
7- Dogma ve yok olma (kevn ve fesad)mn fail yakin sebebi haklanda (214 238
8- Cirm al-Aksa (veya Felek-i Muhit)nin Allah’a boyun egmesmm agiklanmasi
hakkinda (244-262)
9~ Cevherler (cevher olarak mevcut seyler) hakkmda (265-270)
10— Nefs iizerine soylenenler hakkinda (272-281)
11~ El-Kindi'nin nefs haklandaki sozii o (261-282)

12—~ Uykunun ve riiyamn mahiyeti haklanda (293-312) 3
13- Alal haklonda (353-359) &
14— Aristo kitaplarmin diizeni hakkinda . (363-384
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bamsimi degil, bir din-felsefe kamgimi olmaktan ileri gidememistir. Bu se-
beple de belli bagh felsefi konulardaki bildirileri pek kapal ve tiizlii tefsirlere |
elverighi olup agik ve segik degildir. Yine bu sebepledir ki El-Kindi’nin et-
kisi, felsefeden ziyade, ilim alanmnda olmug ve kendinden sonra gelenler onu,
ozellikle, bu alanda peslemiglerdir. O, sadece, bir gegit filozofundan baska
degildir, '

- Dini ve felsefi konular, tam .bir felsefi gﬁrﬁ§ ve tutusgla, ancak, bir Tiirk

dehasinda, Farabi’de agkhik ve segiklige kavusabilmis, dolayisiyle, gergek
Islma felsefesi onda baslamustir.” Tlk Islam filozofu olmak gerefi, pek hakh
olarak, ancak, Farabi® ye aittir.
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