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Girig: Islam’in Ahlaki

Islam diisincesinde ahlak konusunun ele alinacagt bu yazida Islam’da ahlak
ilminin sagliklt bir altyapida degerlendirilmesi i¢in baslangicta sorulmast ge-
reken sorular oldugunu dustiniiyoruz. Eskide yeniyi, yenide eskiyi bulmaya
yonelik bir caba iginde olma diisiincesini ifadelendirmeye calisacagtz. Insanin
yerylizii seriiveni ashinda tiimuyle bir anlama ¢abasidir. Anlam bulundukga
insan yoluna devam eder. Anlam yoksa hayat da yoktur. Yaya ylrtyen insan-
la ucaga binen insanin sadece konfor farkliligindan s6z edebiliriz. Anlami
bulma arzusu ve idrak keskinligi konusunda bizden 6nceki kusaklarin daha
az yetenekli oldugunu diisiinmek yanilgt olur. Oyle olmazsa bugiin kurdu-
gumuz fakiltelerde akademik cevrelerde ge¢misi ve onu insa eden digtintir-
leri agimliyor olmazdik. Diistinceyi gelistiren, her soruya cevap bulmak de-
gildir. Sorular retildikge cevaplar varlik imkanina kavusur.

Islam ahlaks ifadesi, Islam’da ahlak ilmi vurgusundan farklidir. Birincisi ken-
dine 6zgl bir 6zglnligi nitelerken ikincisi ise Islam dustincesinde ahlakin
ele alinising, algisini ve fenomen olarak konumunu isaret etmektedir.

Islam’da ahlak basligi bize, Islam disinda da ahlak anlaysslart oldugunu ifade
eden bir terkiptir. Budist ahlaki, Yahudi ahlaki, Hiristiyan ahlaki bu kiimede
dustntlmesi gereken ahlaklardir. Ahlakin mistakil bir varligt var mudir, ne
yapmaliyim, iyi ve mutluluk nerededir sorulartyla karsisinda bulustugumuz
felsefi ahlak ne derecede bagimsiz bir ahlak kurabilmistir?

Bir Yahudi Hiristiyan veya Musliman’dan ahlaki konu edinmeden kendi
dinlerini anlatmalarini istedigimizde bir dini anlatmak ne kadar mimkiin ola-
caktir? Dindarlik insanin gahsiyetiyle butiinlesip kimligin bir parcast olarak
algilanirken ahlak neden sadece génilld bir hali ve kurumsalligi olmayan bir
yapty! ifade edegelmektedir?

Genel olarak din, igerik bakimindan biinyesinde iman, ibadet ve ahlak boyut-
larin1 ihtiva ederken neden ¢ogunlukla kendini ahlak tizerinden sunar? Miis-
liman Yahudi veya Hiristiyan olmam neyi gerektirir sorusuna ahlaki refe-
ranslar olmaksizin hangi cevaplar verilebilir? Ahlakli ve erdemli bir
Miisliimani, Hiristiyan teolojisi Isa’nin Tanrr’nin oglu oldugunu ve carmtha
gerilip tekrar dirildigini kabul etmedigi siirece ebediyyen yoklukla cezalana-
cak, dirilmeyi bile hak etmeyen biri olarak degerlendirebilmektedir. Tevhide
ulagmayan bir Hiristiyan’in da erdemli bir hayat siirmesi Islam itikadinca
makbul sayllmamaktadir. Her dini olan ahlaki midir, her ahlaki olan dini mi-
dir? Peygamberler tarihine baktigimizda dinler tarihini helal ve haramlar tari-
hi olarak da okumak miimkindiir.” Esyada asl olan ibahadi” prensibiyle
bakildiginda Kur’an da “harreme, hurrime?” veya “ubiller” formunda gelen ayet-
ler! gegmiste helal olanlart haram kilmakta veya yasaklar: helal kilmaktadir.
Bu nokta bizi ahlaki degerlerin izafiligi veya mutlakligi problemlerini tartis-
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maya yonlendirebilecek hareket noktalarina ulastiracaktir. Bu ayni zamanda
insanligin distinsel evrimine ve gelisimine dikkatleri ceken bir noktadir.

Yunan ahlaki, metafizik ahlikin ilk 6rneklerindendir. Bu ahlakta, tabiatiistii ve
mistik bir prensip yer almaz. Bu ahlaklarin ortak gayesi, insanin saadetidir. Bu
saadet hedonistlerde bedensel lezzetlere indirgenebildigi gibi Sokrates, Plato
ve Aristoteles’te akli lezzetlere yonelebilmektedir. Bu ahlak rasyonel bir karak-
ter tastr. Ahlaki hareketlerin Slciisii akildir. Iyi ve dogru, kétii ve yanlisin mu-
kabiliditler. Bu ahlakta cogu kez “iyi ve “gtizel” birbirlerinin yerini tutar. Tabi-
atin ahengi fikri egemendir. Ahenksizlik ve karisiklik ahlakin ziddidir. Ahlaki
glzellik metafizik yetkinliktir. Yunan ahlakinda ferdi sorumluluk yoktur. Bu-
nunla birlikte adalet 6ne ¢ikar. Adalet akil terazisiyle sosyal saadete ulagtirir.?

Aristo, Nikomakhos'a Etik eserinde bilgelik, erdem, adalet, comertlik ve dost-
luktan s6z ederken bu konudaki yorumlarinin bilgi kaynagi neydi? Kendisi
bir bilgi kaynags olan aklin, bilgi kaynagt nedir?3 Akil, dis diinyadan ne kadar
bagimsizdir? Akil, bilgi tireten bir kaynak midir? Yoksa bilgileri birlestirip
aytran bir 6zellik mi tasir? Bu sorulara, epistemoloji agisindan baktigimizda
gortirtiz ki, insanin biligsel siirecinde tizerinde uzlasiya varilmis ortak bir g6-
ris yoktur. Akli olanin ne kadar tecriibi, sezgisel olanin ise ne kadar akli ve
tecriibl oldugu derin tartismalara aciktir. Dini ahlaki g6z ardi eden tutumla-
rin, akli olanin sinirlarini kaynagt ve degeri agisindan ortaya koymalart ge-
rekmektedir.

Dini olan, kendisini “vahiy kaynakl” olarak daha baglangicta “insan cabasi
ve dustinsel strecinin disinda” askin bir olusum olarak sundugu i¢in dini re-
ferans karsitlarinca dislanmaktadir. Bu anlaysslar, insant her seyin merkezin-
de kabul ettiklerinden insani olmayana deger vermeme tutumunu gelistir-
mektedirler.*

Huristiyan ahlak: tabiatiistii bir ahlaktir. Mistik karakterlidir. Ahlaki hareket ak-
lin degil Tanrr’nin buyrugudur. Ahlaki fiilin gergeklesmesinde akil ile iman ge-
listiginde akil birakilir. Ahlakin gayesi tabiatistiidir. Bu ise ancak 6biir diinya-
da gergeklesecektir. Tabiat aslinda kotidiir. Isteklerimiz tabiattan gelir. Bunun
icin tabiatin Gtesi icin yasamak gerekir. Gaye, ezell hayattir. Bu ahlakin en bi-
yitk erdemi “ICurban”dir. Insanin bu anlayisa gére, ezeli hayattaki kurtulus igin
bu diinyada kendisini feda etmesi gerekir. Yunan ahlakinda ideal insan bilge
iken, Hiristiyan ahlakinda ideal insan veli ve aziz olarak sunulur.’

Hiristiyan ahlakina kaynaklik eden Incil’de “size denildi ki... ben size derim
ki...” formunda yer alan ifadeler, amellerimizi niyete indirgemistir.6 “Size
denildi ki” formunda, zina yapilmayacagy, ahde vefa gosterilecegi, yalan yere
yemin edilmeyecegi vurgusu hatirlatiiyor ardindan “ben size derim ki’ vur-
gusuyla, miintesipten niyetlerini gézden gegirmesi isteniyor. Incil’de sunulan
bu hitap tarz1 baslangicta insan psikolojisi agisindan “kalbim temiz” savunu-



56 * Eskiyeni 28/Bahar 2014

suna insani yoneltmekte, amelleri ihmale yol agmaktadir. Bu sebeple Hiristi-
yanlik icin amelin 6n planda olmadig1 zahiren bir sevgi ve iman1 6n plana ¢1-
karma goriiniimiine sahip bir din yargisini ifade edebiliriz.

Lslam Ablaks: Amellerin Niyetle Yicelisi:
Besmele: Niyetlerin Niyeti
Kelime-i Sebadet: En Yiiksek Gorev ve Sorumluluk Bilinci

Sunu ifade etmeliyiz ki, Islam ahlakinda en temel ilke olan “Ameller niyetlere
goredir” hadisine” gore, amellerimizi yucelten niyetlerimizdir. Davranislari-
miz1 zahiren iyi ve kotl olarak vasiflandirmadan 6nce arka plandaki hareket
noktasinin ne oldugu 6l¢timtiz olmalidir. Bir fiilin olusmasinda 6nce zihinde
bir gayenin tasavvuru s6z konusu olmaktadir. Bu tasavvur disiinmeye, sonra
karara ve en son agamada da eyleme, harekete dontismektedir. Tslam felsefe-
si acisindan da kuvve halindeki aklin, d/ime yani kendisini bilmesi, diisinmesi,
tasavvur etmesi sonucu dile yani yapict hale doniismesinde gerceklesir. Ni-
yet, bir yandan irade bir yandan da kast anlamlarini ihtiva eder. Namaz, orug,
hac gibi ibadetlerde, onlarin ifa edilmesinde, niyet 6ngoriilen kosullardan bi-
ridir. Zaten, Islim diisiincesinin ana kaynagi olan Kur’an’da, “iman ve
amelin” birbirleri ardinca zikredilmesi bir acidan insanda bu giiciin, yani
inancint amele doniistirme kapasitesinin oldugunu gésterdigi gibi, bir acidan
da iman edilen seyleri amele déntstiirme niyetinin bulunmasi gerektigi anla-
tilir.8 “Allah’ inkar eden ona sirk kosan, ahirete inanmayan kimselerin amel-
lerinin gegersiz (habitat)oldugunu” ifade eden ayetler?, Islam’da sahih itika-
din ve niyetin ylceligini vurgulamaktadir.

Islam diisiincesinin temel kavramlarindan olan “Besmele”bu boyutuyla,
davranis 6ncesi insan i¢in en yiiksek motivasyonu, hazir bulunusluk diizeyini
ifade etmektedir. Insani varlikla irtibata geciren en yiiksek duyarlilik rahmet,
kusaticilik ve koruyuculuk suurunu ifade etmekte, niyetlerin niyeti olma 6zel-
ligini tasgimaktadir. Islam diisiincesinde énemli bir diger anahtar kavram da
schadettir. Sebadet bir seye taniklik etmektir. Bir olaya sahit olan kisi, bu sa-
hitligin sorumlulugunu yerine getirerek bilgisini disa vurur, ¢evresiyle payla-
sir. Duydugu, gézlemledigi hususlar ve kendisinde olusan bilgiyi paylasma-
mak insana huzursuzluk verdigi gibi insanin dogasina ve 6ziine yabancilas-
mast anlamina gelir. Gilizel bir sanat eserini begenen kisi, ressamin veya mi-
marin meydana getirdigi bu eser karsisinda begenisini itiraf etme zorunlulu-
gunu hisseder. Sahitlik; bir bilgi diizeyini, birikimini, anlamayi, kavramay1 ve
bunu disa vurmayi nitelemektedir. Giizel olana, akli olana, iyi olana hakkini
vermek oldugu gibi, yanlis ve kotii olan1 tanimak ve ondan uzaklagmayi ifade
etmektedir. Sehadet; insanin evren kitabini okuyup veya evren tablosunu g6-
rip butin benligiyle bu olaganustiligl, dizeni, uyumu butin hicreleriyle
disa vurusu, itirafi ve gecici degerlerin sémiriisinden kurtulup kalici olana tes-
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limiyetin haykirisint ifade eder. Bu boyutuyla seklen Islam’a ilk girisin semboli
olmakla birlikte i¢ diinyada yasanan ve alinan kararlar agisindan bir olgunluk
diizeyini niteler. Insanin mutsuzlugunun kaynaginda sehadet getirememesi ve
béylesi bir bilingten uzak durmasi yatmaktadir. Bu kainat1 g6zlemleyen insanin
bu mitkemmelligi itiraf etmesi ve diga vurmast insanin ruhunu 6zgirlestirir.
Insan iiretken, yapict, kusatict ve koruyucu bir zihniyete kavusur. Kelime-i
Sehadet bu boyutuyla; insanin bir karar alisini, hayatint bu karara gére devam
ettirmesini, huzur, 6zgurlik ve anlam icinde 6lime hazir olusunu nitelemek-
tedir. Besmele ve sehadet Mislimanin iradesinin ¢ekirdegini olusturur. Bu
acidan “ameller niyetlere goredir” ilkesinin anahtar kavrami olan niyetin, bilgi
ve irade ile yakin ilgisi vardir. Islam ahliki bu agidan bir bilgi, irade ve ézgiir-
litk ahlakidir. Islam ahlaki insanin kapalt kalmis yeteneklerinin agiga ¢ikarilma-
sin1 Onceler. Bu boyutuyla bir 6zgtrlesme siirecidir.

Gazzali, irade konusunda iki temel tanim sunarak onu gelistirir. Buna gore,
maksada uygun bulunan bir seyin belitlenmesi' irade oldugu gibi, bir de bu
gayeci irade taniminin yant sira Ozellik agisindan da onu tanimlayarak, “bir
seyi, benzerinden ayirt etme, temyiz etme yetenegi’'! olarak onu ele alir.
Gazzali, irade meselesinin bir gaye boyutu oldugunu ve bir de vasita boyutu
oldugunu, ilmin bilgiye konu olanlar icin s6z konusu oldugu gibi iradenin de
se¢meye konu olan eylemler icin oldugunu ifade eder.1? Gazzali, bilgi ile ira-
de arasinda aracilik bagi kurarak, iradenin “bilinenin istenmesi” anlamina
geldigini belirtir. Ancak, bir istemede irade s6z konusudur. Isteme ise, bilgi-
den kaynaklanir. Bilgisiz, bilingsiz, bir istek, irade olarak gorilemez. Irade
zorunlu olarak bilgiyi de muhtevidir.!3

Islan’in ahléks: Allah’in ahlék:

Hz. Peygamber “Her dinin bir ahlaki vardir. Islam’in da ahlaki “haya”dir!4
vurgusunu yaparken, Islam ahlakinin ayirt edici 6zelligini dogrudan dogruya
yitksek bir uyaniklik ve dirilik bilinciyle 6zdeslestirmistir. Haya etimolojik
olarak “cekinmek” anlamina gelmektedir.!> Kelimenin kékeninde “Hay” ile
ortak bir zemin vardir. Kisinin, haya sahibi olmasi bir anlamda yaptigini bil-
me, bildigini yapma ve bir anlik gafleti kabul etmeme durumunu niteler. Ha-
ya, insanin yanlis davranislara dismemek icin uyanik ve diri bir bilince sahip
olmasini nitelemektedir. Iffetin tirlerinden olup, insanda hem fitri bilgi ola-
rak dogustan yer alir, bir de dini bilgi olarak insana teklif edilir. Insanda, hem
fitri ve hem de dini bilgi sayesinde, sehvet gliciiniin asiriliklarina kagmadan
utanacak seyler yapmaktan kendini korur. Kisi, olaylarin sebep ve sonuglari-
n1 bilmedigi oranda utanca maruz kalir.

Felsefe, Kind’nin diliyle, insanin giicii nispetinde yaraticinin fillerine ben-
zemesidir. Kindi, felsefeyi “insanin giicti yettigi 6lgiide Yiice Allah’in fiilleri-
ne benzemek” olarak!¢ tanimlarken aslinda felsefeyi ahlaki ve erdemli bir ya-
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sayisla Ozdestirdigi gibi bir agidan da din ve ahlakla da 6zdeslestirmektedir.
Islam felsefesinde, insanin nihai yetkinligini ifade etmek igin ilah kelimesin-
den turetilmis, metafizik¢i filozof yerine, “miteellih” terimi kullaniir.
Miiteellih, teriminin en temel ¢agrisimi, bilgelik sevgisinin siradan teorik bir
ama¢ olmayip Yaratictya benzemek, yani ahlaki agidan istiin bir konuma
ulasmaya calismaktir. Hz. Peygamberin “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin”ifadesi
Yaratictya manen benzemeye calismaya bir vurgu ve cagridir.

Islam ahlakina baktigimiz zaman, Misliiman insanin hayat tarzinin kaynag
yani ahlakinin temel referanslari asagidaki gibi sekillenmektedir:

Allah’a ve insanliga olan mesajlarina génil r1zast ile inanip teslim olmak, Hz.
Peygamberin Kur’an dogrultusunda yasadigr hayati 6rnek almak ve insanin
dogustan sahip oldugu duru fitratin1 ve vicdanin kirletmemesi icin miicadele
icinde olmak.17

Islam Diisiincesinde Ahlik Ilmi

Islam Diisiince tarihinde ahlak ilmi, cesitli perspektiflerden ele alinmustir.
Buna gore, Islam diisiincesinde Ahlak ilmi vurgusu bizi su temel basliklarla
bulusturmaktadir;
a) Ahlak ilminin isimlendirilisi ile ilgili kaynaklar (hikmet-i ameliyye,
ilm’tl edeb, ilm-i tehzibi’n-nefs, es-sinaati’l hulkiyye, et-tibbu’t-
ruhani, Tibbu’'n-nifis),

b) Ahlak kelimesinin etimolojik yapist hakkinda degerlendirmelerin
yer aldigt halk ve hulk ayiriminin temellendirilip islendigi eserler,

¢) Ahlak ilminin yerli ve yabanci kaynaklarinin tespit edilmeye ¢aligil-
dig1 esetler,

d) Ahlak ilminin olusumuna etki eden sahsiyetler,
e) Ahlak ilminin temel mevzulari,

f) Islam dinin iman, ibadet ve ahlik boyutundan biri olarak ahlaki
emir ve ogiitlerin ele alindig1 eserler,

g) Kur’an ve hadislerde gecen ahlaki ilkeler, faziletler,

h) Felsefi ahlak cizgisinde olusan Tedbir’in-Nefs, Tedbir’il-Menzil
ve Tedbir’il-Midin kurgusu,

i) Cagdas donemlerde klasik felsefenin dortli fazilet/erdem tasnifini
asmaya ve Islami degerler cercevesinde erdemlerin yeniden tasnifi-
ne yonelik calismalar.!8

Islam diisincesinde ahlak séz konusu oldugunda baslangicta tic temel saca-
yagt oldugunu goriiriiz. Bu din, ahlak ve felsefe gibi ti¢ temel disiplinin bir
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araya geldigi bir olusumdur. Bu isimlendirme, onun tek basina ne dini ve ne
de tek basina felsefi bir sistem oldugunu ifade eder. Islim ahlaki ifadesi,
Kur’an ekseninde bir dini ahlak anlayisini vurgularken, Islim Ahlak Felsefe-
si, dini ahlakin tizerine Islam disiincesinin triinleri olan Kelim Tasavvuf,
Fikih ve Islim Felsefesinin tiim birikimlerini de kapsayan bir biitiinligi ve
anlayist ifade etmektedir. Islam Ahlak Felsefesi, Islam’in, ahlakin ve felsefe-
nin ortak bir triiniidir. Bu boyutuyla Islim Ahlak Felsefesi, felsefe ve din
uzlasisinin imkani tizerine ciddi bir gésterge olarak goriilebilir.

Islam Diistincesinde ahlakin konumu, matematiksel bir formiil olarak bir
cirpida ifade edilmenin 6tesinde ancak timevarimsal bir yaklasimla, parcala-
rin doldurdugu bitiinde goriliip anlasilabilecek bir mahiyete sahiptir. Tani-
minin yaptmasini, kapsaminin genisligi zorlastirmaktadir. Bununla birlikte
Islim Ahlak Felsefesi denilince; Ahlak felsefesinin problemlerine Islim dii-
stncesinin akli ve nakli verileriyle bakan, sorunlara bu ilkeler 1siginda ¢6-
ziimler iireten bir degerler sistemi ve hayat felsefesi anlagilabilir. Islam dii-
stincesinin bakis acilart olan Kelam ve Tasavvuf icerik olarak bu degerler sis-
temini beslerler. Ahlak kelimesi, etimolojisi itibariyle insanin psikolojik(hulk)
ve fizyolojik(halk) yapisint nitelemektedir. Bu kelimenin yaratmak ve yaratilis
ile ilgili yont de vardir. Allah, Yaraticidir (Halik). Tm canlt ve cansizlar
onun yarattiklaridir (Mahltkat). Bu boyutuyla ahlak, insanin dogast ve yarati-
lisint ifade eder. Bu dogay1, bicimlendiren, halk eden Allah’tir. Insanin ahlakl
olmast bu agidan bakildiginda, dogasiyla ve yaratilistyla uyum icinde olmasi
demektir. Yalan sdylemek, ahlaki olmayan bir tutumdur dedigimizde bunun
acilimi aslinda, “yalan séylemek, dogamiza ve yaratilisimiza uygun olmayan
bir tutumdur” anlamini icermektedir. Islim Ahlak Felsefesi, bu yoniiyle in-
sant, dogal ve 6zsel olan ¢izgisiyle degerlendirmeye ¢alisan bir sistemdir. Ah-
laki sorunlara felsefi bakis acisidir. Bu bakis acist sadece felsefeden yarar-
lanmakla kalmaz dini hakikatin perspektifiyle bu arastirma siirecini zengin-
lestirir. Islam Ahlak Felsefesinin icerik zenginligi kaynaklarinin cesitliligiyle
orantilidir. Bu sistemin i¢/yerli ve dis/yabanct kaynaklart bulunmaktadir.1?

Islam Ahlak Felsefesini besleyen ve gelistiren kaynaklar, ic/yerli ve
dis/yabanct kaynaklar olmak Uzere iki genel baslik altinda degerlendirilebilir.
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, Islam Ahlakinin yerli/ic kaynaklarint olugturur.
Islam Ahlak Felsefesi tizerine arastirmalari bulunan Howurani, Islam diistince
tarihinde ahlakla ilgili kitaplari;

e Kural koyucu/normatif ve tahlili/analitik olarak ikiye ayirir. Kural ko-
yucu ve tahlili kitaplar1 yine kendi iglerinde;

e Dini kural koyucu ve felsefi kural koyucu olarak ikiye ayirir.

Honrani’ninkural koyncu dini kitaplar dedigi sey, Kur’an merkezli kaynaklar simif-
lamasina tekabiil eder. Dogrudan Kur’an’a ve hadislere dayanarak ahlak
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kaideleri tespit eden tiirdir. Bu tiir ahlak kitaplar ve ¢alismalarinin 6zelligi
Kur’an ve hadis gibi dini nass ve ilkelerin esas alinmasidir. Devlet adamlart
icin, siyaset sanatiyla alakalt yani siyasi hikemiyat gelenegine dayanan kural ko-
yucu felsefi kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ablik ile siyaset felsefesini kapsatlar.
Bu da kismen yabanct kaynaklara karsilik gelmektedir. Howurani, tahlili kitaplar
derken Mu’tezile kelamciarinin ortaya koyduklar: ahlaki deger tartismalarin,
tylyi, kétiyt, hiisin ve kubthu inceleyen ve bunlart akil vasitastyla bulacagimi-
z1 savunanlart kasteder. Tahlili felsefi kitaplar derken de, ahlak tzerine yazilan
kitaplari, teorik ve pratik ahlak anlayislarini ve arastirmalart zikreder.20

Islam Ahlakinin I¢ Dinamigi olarak Kur’an-1 Ketim ve Siinnet

Islam Ahlakinin en temel dayanagt Kur'an-1 Kerim’dir. Kur’an, insant aydin-
latan ilahi bir rehber olarak, insanin i¢ ve dis diinyasini egitmeyi, olgunlas-
tirmayt hedefleyen fikir ve davranislarin teorik ve pratik olarak sunuldugu
ilahi bir kitaptir. Kuran, insant bilgilendirirken ideal bir davranis biittinligi-
nt hedeflemektedir. Kur’an’da tam ifade olarak “ahlak” kelimesi bulunmaz.
Bununla birlikte, tekil halde “Hwu/k” kelimesi yer alir.?!

Hikmet, Adalet, Iffet ve Secaat; ahlaki edebiyatin gerek klasik ve gerekse mo-
dern ¢alismalarinda yer almaktadir. Bu kavramlar, Kur’an ahlakinin ¢ok bo-
yutlu bir 6zelliginin gériinimi olarak ayetlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Grek,
Fars ve Hind kaltiirleriyle karsilasmadan ¢ok énce Musliimanlar, Kur’an’in
dusunce ikliminden istifade ederek bu kavramlarla tanismislardi.

“Kur’an bir ahlak kitabidir”’vurgusu kendi icinde bir tartisma agabilmektedir.
Bir actdan Kur’an’i, ahlak kitabt olarak nitelemek, Kur’an’t sadece ahlika in-
dirgeme olarak algilanmakta ve olumlu bir ifade olarak goriilmeyebilmekte-
dir. Kur’an’in tevhid, niibivvet ve mead eksenindeki temel konularinin yant
sira kozmolojik, toplumsal ve hukuki vurgulart géz 6niine alindiginda ve Is-
lam’in bir hayat nizam1 oldugu diisiiniildiiginde “Kur’an bir ahlak kitabidir”
ifadesi sekiiler bir kapt agikligi anlamina gelebilmektedir. Ote tarafta Kur’an
da ahlak ile ilgili olmayan ne vardir sorusunu kendimize sordugumuzda ilgi-
siz bir hususu bulmak da miimkiin gériinmemektedir. S6z gelimi, Thlas sure-
si Allah’in varhigr ve birliginden, biricikliginden haber veren sure olarak bas-
langicta ahlakla ne ilgisi olabilir sorusuyla bulustursa da ahlaki hayatin bas-
langicinda igtenlik, samimiyet, 6zgurlitk oldugunu distindigiimuzde ihlas ve
tevhidin samimi bir ahlaki davranisin temel kosulu oldugu sonucuna ulasiriz.
Hukuk ayetleri gaye acisindan okundugunda bunlarin bir ahlaki diizey insa-
sina yonelik oldugunu goriiriz.

Macit Fahri, ahlak prensipleri hakkinda gerekli ipuglarini elde etmek igin
Kur’an pasajlarindaki konulara bakmak gerektigi gortsiindedir. Bunlar; dog-
ru ve yanhsin dogast, ilahi adalet ve kudret, ahlaki 6zgtrlik ve sorumluluk
konulardir. Kur’an’da, ahlaki davranislarin ve ilkelerin nazati ve ameli olarak
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ele alp islenildigini goriyoruz. Yiikiimliliik, soruminluk, miieyyide, niyet, fiil,
amel, gayret gibi teorik ahlaki mesgul eden konular kadar ferds ablik, emirler ve
yasaklar, aile ahliks, sosyal ablik, devlet abliks, dini ablak gibi hem teorik hem de
pratik konular vardir. Ayetlerdeki insanin tefekkir boyutunu agis ve ameli
sahada, secimli davranislarla hedeflenen tekamiil, Kur’an’in, insan davranis-
larin1 kusatan boyutunu gosterir. Kur’an’in, hedefinin ahlak oldugunu be-
lirtmek yerinde bir degerlendirme olacaktir. Kur’an, insanin 6niine, iyi ve k6-
ti ahlakin 6zelliklerini sunar. “Hayt”, “maruf”, “thsan”, “hasene”, “sidk”,
“istikame”, “ser”, “minker”, “seyyie”, “fisk”, “zilm”, “cchalet” ve “zan”
kelimeleri Kur’an’da bu agidan yer alan ifadelerdendir. Kur’an-1 Kerim, in-
sanligt hem bilgilendirmekte ve hem de bu bilgilendirme neticesinde insanin
sorumlulugunu vurgulamaktadir. Insan, ozgtr oldugu i¢cin mesul tutulmakta
ve bilgilendirilmektedir. Insan, bilgilendigi 6lciide, ahlakini olgunlastirmakta
ve gercek hiirriyete ulagmaktadir.?2

b

Katib-i Sitte ve hadis mecmualarinda “Kitabu’l Birt”, ”Kitabu Husni’l
Hulk” gibi basliklar altinda ahlak hadisleri bulunmaktadir. Bunlarin deger-
lendirilmesi ve tizerinde dusiinilmesi diisiince ve ahlak dinyamiza yeni
perspektifler sunmaktadir.

Stunnet, Hz. Muhammed(sav)’in yasayis modelini bize anlatan sistemdir. Hz.
Peygamberin Ahlaki, Kur’an’la 6zdes olduguna goére Stunnet, Kur’an ahlaki-
nin nasi uygulanabilecegini Hz. Peygamberin sahsinda somutlastiran ve bize
sunan uygulanabilitlik alamidir. Hz. Peygamber’in Kur’an’t insanlara sadece
aktaran degil aciklayan bir misyonu oldugunu géz 6ntinde bulundurdugu-
muzda, Stinnetin olgun ve ahlakli insan olma strecinde izlenecek bir 6rnek-
lik sistemi oldugu unutulmamalidir. Stinnet bireye, yasama sevinci, hayat fel-
sefesi sunan bir rehberlik okuludur. Bu okulda, insanlara giler bir yiizle
bakmak sadaka yani dogruluk géstergesidir. Bu okul, insanin butiin canhlarla
iliskisini adalet, merhamet ve muhabbet dizleminde diizenler.

Ahlaki teori agisindan hadislere bakildiginda ise hadislerin ilahi adalet, dog-
runun tabiatt ve insan hirriyeti gibi kavramlar arasinda daha karmasik bir
iliski sundugu séylenebilir. Buhari, Mislim gibi hadis kitaplarina baktigimiz-
da, insanin bir eyleme iligkin giictinden ¢ok ilahi kudrete vurgu yapan hadis-
ler rivayet ettigini gorebiliriz. Insanin kaderinin 6nceden belirlendigi ve bu-
nun disinda bagka bir sey yapamayacagina dair hadislerin yogun sekilde riva-
yet edildigi de asikardir.?3

Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi olarak Kelam Ilmi

Islam kelaminda Mu tezile, Eg ariye ve Matiiridiye arasindaki farkliliklarin teme-
linde itikadi konular kadar, bunlarin ahlaki problemlere yaklasimlarindaki

metod farklari, dayandiklari bilgi kaynaklarinin gesitligi ve ahlaki ilkeleri an-
lama ve yorumlamalart da vardir. Mu’tezili Kelamcilar Islam distincesinin ilk
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ahlakeilaridir. Mu’tezili distnirler iyilik ve dogruluk, ilahi adalet ve insanin
sorumlulugu konusunda ortaya ¢ikan ti¢ temel ahlaki soruya cevap bulmakla
kalmamuglar, aynt zamanda daha sonra ortaya ¢ikan ahlak teorilerinin de te-
melini atmuslardir. Mu’tezill Kelamcilarin bes temel ilkesinden (usulu’l-
hamse) biri “ahlaken tasvip edileni emretmek (emri maruf) ve ahlaken yeri-
leni (nehyi miinker) de emretmek”tir. Sehristani’ye gore, Mu’tezili Kelamci-
larin temel anlayisi, husun ve kubuhun akil ile bilinebilecegi tizerine temel-
lenmistir. Mu’tezili Kelamcilar, bilgi ile dogru arasindaki iliskiden hareketle,
dogru ve yanlisin tabiatinin akli olarak bilinebilecegini ve bunun da nihai ola-
rak ilahi emirlerden bagimsiz oldugunu temellendirmeye calismuslardir. Bu
sorunun en sistematik tartismasi ise Kadi Abdulcabbar(6.1025) tarafindan
“E/l-Mugn?’ adl1 eserinde ortaya konulmustur. Kadi1 Abdulacabbar’a gore, fiil,
irade ve gli¢ sahibi failce 6ngoriilen maksadi gosteren unsura gére tanim-
lanmalidir. Ciinkii biitiin fiiller, ahlaki olarak belirlenmemistir. Tyi ve kotii
gibi sifatlarla tanimlanan ve failin iradesinden kaynaklanan eylemler ahlaki
olarak belirlenmistir. Mu’tezile, ahlaki degerlerde ak/7 bilgiyi esas alarak, onla-
11 gbrecelikten ayirmis olur. Kadi Abdiilcebbar ahlaki yargilarin, ak/z teemmiiil-
le ulasilan nesnel hitkiimler oldugunu belirterek, onlart estetik hitkiimlerden
ayirir. Kadr Abdilcebbar akli bilgiyi esas alarak ahlaki yargilara yaklagsmakta,
nesnel bir bakis acist sergilemektedir.2*

Bakillani (6.403/1113), Kad: Abdtlcebbar karsisinda, baska bir esasa daya-
narak, aklin tek basina davranisin, iyi ve kot olup olmamasi konusunda hii-
kiim verme giiciinde olmadigini ve bunun ancak seriatin izahiyla tespit edile-
cegini belirterek, Mu’tezile’ye karst bir hitkiim getirir. Kelami bilgi sistemi,
kendi biinyesinde, hem akli bilgi ve hem de dini bilginin esas alindig1 akimla-
r1 barindirmaktadir.?>

Islam ahlakina ait, edebi ve felsefi nitelikteki eserler incelendiginde, bu eser-
lerde dogrudan hiirriyet meselesinin ele alinmadigr goriiliir. Islam Ahlak Fel-
sefesinde “htrriyet” konusunun ele alindigy, incelendigi saha olarak karsimi-
za kelam ilmi ¢ikmaktadir. Klasik ahlak kitaplarinda fitri ahlak ve miikteseb
ahlak tasnifine gidilmistir. Miikteseb ahlak tabiri kazanilmis, sonradan elde
edilmis ahlaki: niteler. Bu da g6steriyor ki, klasik ahlak kitaplari, hiirriyet me-
selesine ve onun insan davranislart icin s6z konusu olduguna inandiklar igin
béylest bir ayirima gitmislerdir. Klasik ahlak kitaplari, htrriyet meselesini te-
orik planda ele almamuislardir. Erdem ve rezilet konulari incelenirken erdem-
lerin insanda yer edip etmeyecegini, huylarin degisip degismeyecegini arasti-
rirken de, zimnen hiirriyet meselesi ile ilgilenmiglerdir. Klasik ahlak kitapla-
rinin yazarlari, kelami eserlerdeki irade, fiil, kader, hiirriyet meselelerini bil-
mekle birlikte, kitaplarinda bunu miistakil ahlaki bir mesele olarak ele alma-
mis, ama erdem, rezilet, huy, karakter ve saadet meselelerinin iginde pratik
olarak eritmislerdir. Bu ytizden Encyclopaedia Iranica’ya ahlak maddesini yazan
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Fazlurrahman’in “Islam’daki teolojik diisiince (kelam) ahlik diisiincesi hatta
fikih distincesi tizerinde fiili bir tesirde bulunmamustir”26 seklindeki goriisti-
ne katilmak da miimkiin gorilmemektedir.

Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi Olarak Tasavvuf

Tasavvuf ahlaki, nefse karst verilen bir savas ve bu yolla hiirriyete ulagmayi
hedefleyen sistemdir. Insani, bencil duygularindan hirlestirme siireci olarak
ifade edilmektedir.

Sezgisel bilgilerle donanip tasavvufi tecriibelerle manevi bagimsizliga ulas-
mak konunun bu boyutunu sergiler. Tasavvuf, kavramlarin farkli anlamlari
ihtiva ettigi bir alan ve ahlaki bir ekol olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Tasavvuf
gelenegi ve tarihi hakkinda bir Tabakat yazart olan Siillemi’nin ifadesiyle, fakr
“hig bir seyin insana sabip olmamasider.” Stileminin bu fikri, bir acidan safi du-
sincenin aynasidir. Stlemi, bu ve benzer gorislerinde tiim safi gelenegin
sOzculigini yapmaktadir. Maddi imkanlardan mahrumiyet olarak bilinen
fakirlik kavrami, tasavvuf ahlakinda goriildiigli tizere, manevi ahlaki hiirriyet
anlaminda ele alinip incelenmistir. Ahlaki olgunluk, tasavvuf sistemindeki
hiirriyetle aynidir. Tasavvuf tarihi, Islim Ahlak Felsefesine manevi 6zgiirli-
gu gosteren boyutuyla kaynaklik etmektedir.?

Tasavvuf, séylem ve yontemleriyle bir pratik ahlak okulu olarak anlagilabilir.
Bu okul, bitiin dinsel birikimi ahlaki soylem cizgisinde degerlendirmeyi he-
deflemistir.

Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi olarak Fikih

Ahlak ve hukuk birey ve toplum hayatinin vazgegilmez iki temel 6gesidir.
Ahlak ve hukuk gayeleri ve metotlart agisindan benzerlikler gosterdikleri gibi
farkliliklar da gosterebilmektedir. Tyiyi, adaleti, insan temel hak ve zgiirlik-
lerini hedeflemeleri agisindan gaye birligi icinde olmakla birlikte, davranisla-
rin ortaya ¢tkmast ve 6dil ve cezalardaki etkenlerin nitelikleri agisindan fark-
liliklar g6stermektedirler. Ahlak ve hukuk birey ve bireylerin olusturdugu
toplumun diizenleyici unsurlaridir. Ahlak bir gérev ilmidir. Birey Ahlaki g6-
revleri yerine getirdigi 6lctide 6zgurligini glivence altina alir.

Ebt Hanife, itikadla ilgili eserine “e/-Fikhu’l Ekber” adini vermistir. EbG Ha-
nife, fikhin bir mesuliyetler ilmi olduguna isaret ederek fikhi, “&isinin leh ve
aleybinde olans bilmesidir” seklinde tanimlamustir. Bu, bir anlamda kisinin hak
ve vazifelerini bilmesi anlamina gelir. Bu acidan fikh, bir gorevler ilmi olarak
nazar-1 dikkate alacak olursak o, gérev ilmi olan ahlakla da paralellik g&sterir.
Ahlak felsefesi, ahlakin temel ilkelerini felsefi olarak ele alip inceledigi gibi
fikih da kendi alanindaki konulart fikih usali baghgr altinda tetkik eder. Fikih
usali kzyas, burhan, timdengelim ve tiimevarim gibi metotlart kullanirken, kendi
icinde bir mantik disiplini barindirdigini gézler oniine sermektedir. Ahlak
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ilmi de, felsefl acidan metodlarla i¢ icedir. Fikih, helal ve harami metodik
olarak incelerken, ahlak felsefesi de iyi ve kotlyl benzer metotlarla tetkik
eder. Fikih bir arastirma sahasidir. Genelde insanin sorumlulugunu, sorum-
luluk derecelerini, helal ve harami, uygun (caiz) olant arastirmaktadir. Giincel
bir mesele ile karsilaginca, organ nakli veya iyilesme umudu kalmayan bir
hastanin 6lme istegi (Gtenazi) gibi durumlarda, boylesi sorunlara cevap bu-
lunmaya calisiimasi noktasinda fikih ve ahlak kendi bilgi sistemlerinden ha-
reketle ¢6ztim bulmaya calisirlar.

Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi Olarak IslAim Felsefesi

Kindi (6.860), Ebu Bekr Razi (3.925), Farbi (6.950), ibn Miskeveyh (6.1030),
Ibn Sina (6.1037), Gazzali (6.1111), Ibn Bacce (6.1138), Ibn Tufeyl (6.1185),
Ibn Riisd (6.1198), Nasreddin Tusi (6.1274), Celaleddin Devvani (6.1501) gibi
filozoflar, Islim Ahlak felsefesinin felsefi damarini olustururlar.

Islam ahlak felsefesine ve esetlerine cesitli etkilerin olmus olmasi, onun 6éz-
glinligi icin bir engel teskil etmez. Insanlarda sagduyu paylasilan ortak bir
nimettir. Islim toplumu, Grek felsefesi ile terciimeler vasitast ile tanismadan
cok onceleri bile, Kur’an’da yer alan teorik ve pratik ahlaki prensipletle, er-
demler ve saadet konusu ile i¢ iceydi.

Islam felsefesinde ilimler tasnifinde Ahlak ilmi de yerini bulur. Kindi, felsefi
ilimler sinuflamasinda, felsefi akli ve felsefi ameli llimler tasnifine giderek, ahlaki,
felsefi ameli bashgr altinda siyasetle birlikte siniflandirir. Farabi ise genelde,
ilimleri, yapilar1 ve karakterleri ve konulari agisindan siniflandirir. Karakterle-
ti ve gayeleri agisindan gruplandirma yaparken nazari/ teorik ve ameli/ pratik
tlimler bashgin acar. Ahlak ilmini, onun ifadesiyle, “es Swmadti’l Hulkiyye'¥i,
ameli ilimler arasinda sayar. Ayrica, ilimleri konu ve elde ediligleri acisindan
siniflandirirken de, Iiwii’l Medeni, baghiginin altinda, siyaset ve ekonominin
yant sira ahlak ilmini de zikreder. “Aksamn’l Ulum il Akliyye” eserinde ise Ibn
Sina, ahlaki, ameli/pratik felsefe olarak kaydeder.2

Ahlak, nefsin yonetimi, evin yonetimi ve toplumlarin yonetimi gibi ti¢ temel
asamay1 icerir. Klasik bir felsefi ahlak kitabint agtigimizda karsimiza ilk ¢tkan
konu, nefsin bitkisel, hayvani ve insani nefis olmak tlizere ti¢ gérinimudiir.
Bu konu, ahlak kitaplarinin ilk konusudur. Bunun iki amact vardir. Insant
maddi ve manevi boyutuyla taniyarak ahlaki bir varlik olarak konumlandir-
maya ¢alismak, 6te taraftan evrendeki kottliikleri agiklayabilmek ve mutluluk
meselesini metafiziksel boyutu ile ortaya koyabilmektir. Nefsin disiinen, 6f-
ke ve sehvet kuvvetleri, erdemlerin olusumunda kaynak durumundadir.
Saadet meselesi de faal akilla ittisalle ilgilidir. Bitkisel nefsin, beslenme, bi-
yime ve tireme 6zellikleri varken, hayvani nefsin bunlara ilaveten hareket ve
idrak kuvvetleri vardir. Arzu ve nefret, insanin hareketinin kaynaginda yer
alirken sehvet ve 6fkenin kaynagidir. Insanin idrakinin bes duyusal boyutu
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ile bunlarin islendigi i¢ duyulart vardir. Insani nefis ise tiim bu ézeliklere sa-
hip olmakla birlikte bitkisel ve hayvani nefiste bulunmayan bilme ve yapma
glicti ve buna bagl olarak olugan akil giictine sahiptir.2?

Sonuc¢

Islam disiincesinde ahlak ilmini konu edindigimiz bu makalede bir ilim ola-
rak ahlak ilminin klasik kaynaklarda nasil ele alindigini, temel problemlerin
neler oldugunu ve bu meseleler tizerine modern zamanlarda ne tiir tartisma-
lar eklendigini resmetmeye calistik. Her dinin kendini sundugu iman, ibadet
ve ahlak {icgeninde, Islam diisiincesinde ahlak ilminin, teorik ve pratik veg-
heleriyle bu tiggenin kesisim noktalarinda bulundugunu gérmekteyiz.

Kur’an’da yer alan ahlaki ilke, kavram ve degerler Islam diisiincesinin en di-
namik yontine kaynaklik etmekle birlikte, bu kavram ve degerler sistemi de-
rin bir hikmet penceresinden tizerinde yeterli teemmiile, tefekkiire kavus-
mamistir. Bu kavusma, bir siire¢ gerektirmektedir. Anlama ve kavrama bir
anda olup konserve bir diizeye hapsolmak demek degildir. Anlama ve kav-
rama her an gelisen ve kendini acan bir nitelik arz eder. Bu bitmemislik ve
tim zamanlar kapsayan anlamin kendini agmast ve sunmasi en kapsayict se-
kilde kendisini su ayette sunat:

“Zamant geldiginde insana mesajlarimiz1 (evrenin) ugsuz bucaksiz ufuklarin-
da ve kendi 6z benliklerinde (bulduklariyla) tam olarak anlatacagiz ki, bu
(vahy)in tartistlmaz bir gercek oldugu, apagik ortaya ¢iksin. Rabbinin her se-
ye tanik oldugu(nu bilmeleri onlara) hala yetmez mi?”’30

Bu acidan denilebilir ki bu ayetin vurgusunda yer alan “anlatacagiz, gostere-
cegiz’vurgusu anlamanin, kavramanin dinamik acihimlar icerdigidir. Stre¢
icinde anlayacagimizi, anlamlandiracagimizi, su an i¢in anladigimiz seyin bi-
tiintin bir par¢ast oldugunu ifade etmektedir.

Kelam, Tasavvuf, Fikith ve Islam Felsefesi bircok meselenin yant sira Islam
ahlakinin anlasilmaya calisildigt alanlardir. Bu disiplinlerde kavramlar ve da-
yandiklar1 epistemik kaynaklar, farkliliklar degisse de gaye birligi ortadir. Is-
lam Ahlak Felsefemizi Maturidi, Kadi Abdilcebbar (6.1025), Dihlevi
(6.1762), Muhasibi (56.857), Ibn Arabi (5.1240), Karafi (6.1285), Satibi
(6.1388)’ye bagvurmadan sadece Farabi, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina ve
Gazali’den ¢ikarmak ne kadar saglikli olabilir?

Islam diisiincesinde ahlak ilmi, teorik ve pratik boyutuyla 1slam’1p dinamik
yonini isaret etmektedir. Bu alanda ortaya konulacak calismalar, Islam me-
deniyetinin bir kez daha ve en kuvvetli sekilde agimlanmasina katki saglaya-
caktir.
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