
Muhyiddin ibn Arabi'nin fikirleri anlat ılnıca, ister istemez vandet-i, 
vüclid nazariyesi ile bundan yakla şı k dört as ır sonra, bu nazariyeye 
karşı  çıkan ve İmam- ı  Rabbani tarafından savunulan vandet-i ş uldulnaza-
riyesi hakkında kısaca bilgi vermek zarureti ortaya ç ıkmaktad ı r. 

A. VAHDET- İ  VtraJD: 

Bütün mevcudat mutlak vücudun yani Zat- ı  Ehadiyyetin esma ve 
evsafı  olduğu ve onda müstehlik bulundu ğu nazariyesine dayanan fel-
sefi yahut diğer tabirle tasavvufi meslek hakk ında kullan ılan bir tabir-
dir. 

Vüc ıld: Varlık, zât, mahiyet demektir. Viicild ba ş ka, zât ve mali-
yet yine ba şkadır. Zât ve mâlliyet vücâddan evveldir. Mesela bir demir 
parças ı  hariçte meydana gelmeden önce, onun zât ve mahiyeti dü şünü-
lebilir haldedir. Vücud i ş te bu zât ve mâhiyet üzerine fazla olarak 
husûsi arazlar ın ilâvesiyle ortaya ç ıkandır. Zata (öze) ait keyfiyetler, 
baz ı  arazi (sonradan gelen) keyfiyetler ile birle ş medikçe olu ş mu ş  var-
l ıkta meveud olmazlar. 

Vandet-i Vücild'un doğuş  yeri Hindistân olup, oradan Yunanis-
tan'a, oradan da dünyaya yay ılmış tı r. Hintçede B it eli akıl demek olup, 
Buda hikmeti dü ş ünmek demektir. 

Seyyid Seyfullah Efendi, Risale-i Miftâh- ı  Vandet-i Vücüd'da 
sûfilerin vandet-i vücûd telakkisini ş öyle anlat ır: "Vandet-i vüdicla 
kail olan ehlullah bunu ş öyle anlat ır. Viic ısı d birdir, birden fazla de ğ il-
dir. O vücfid ise Hakk' ın vücûdudur. Hakk' ın vücudundan gayri ş eyin 
vücudu yoktur. Bu kesret-i kevniyyede görünen bütün kâinat ın varlığı  
bir zattand ır. Ş ek yoktur ki cümle e ş yada o zât- ı  vâhid kendi varlığı nı  
ve birliğ ini gösterdi. Böylece bunlar ın her biri O'nun varl ığı na ve birli-
ğ ine delâlet eder. Zannetme ki bunlar ın her biri ba şhbaşı na vardırlar. 
Cümle e şya ile âlem yokken o vâhid zât vard ı . Şu anda da eskiden ol-
duğu gibi vard ır. O vâhid zâttan ba ş ka vücud yoktur. 

Aleın dedikleri O'nun varl ığı nın alâmetidir. Ve bu Mem üzerinde 
görülen kesret-i kevniyyede bütün kainat bir anda var görünür. Yine 
o an içinde yok olur. Varl ıkla yokluk arasındaki değ işme fazla süratle 
vuku bulduğu için, her ş eyin varlığı  idrak edilir, hissedilir; yokluk hisse-
dilmez, idrak edilmez. Zira her anda yoklu ğu varlık takip eder. Bu se-
bepten uzun müddet üzere her ş ey varhkla müternadi olur san ıhr. Her 

miiınkünde bir varl ık gelip hızla sel gibi gider, yerine bir varl ık gelir. 
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Her anda biri gidip, biri gel/nede... Bu sebeple ne geldi ğ i görünür, ne 
gittiğ i hissedilir ve her mümkün ş ey bir karar üzere durur zannedilir 260  

Ş imdi, vandet-i vücâd genelindeki hakim fikri unsurlar ı  görelim. 

a) Zat-Stfat Münasebeti : Sufilere göre, zalayla kim olan varl ık 
birdir. O da Allah' ın varlığı dır. Bu vücud, vacib, kadim ve ezelidir. Art-
ma, bölünme ve de ğ iş me kabul etmez. Onun ş ekli, sureti de yoktur. 
Buna mutlak vücûd denir ki s ırf ve halis varl ık demektir. Hakk' ın 

yarat ılmış lara nisbetle bir ayna gibidir, bütün e şya onda görü-
nür. Veya Allah, Zatlyla de ğ il fiil ve s ıfatlar ı  haysiyetiyle bütün e şyada 
değ işıneksizin görünür. Bu itibarla e ş ya O'na ayna olur. Artma ve ço-
ğalma, vücudun görünü ş lerinde (teayymıat) olup, kendisi bunlardan 
münezzehtir. Nitekim güne ş  ışığı  bir olduğu halde, muhtelif renkli cam 
Tara vurdu ğu zaman, çe ş itli renklerde görünür. Bu ayn ı  vahid, görünü ş  
ve kayıtlandırmalardan slyr ılmakla, yani mutlak olu şu ile Hakk't ı r, 
ortaya ç ıkmalar ıyla (taayyunatlyla) yarat ılmış tır ve âlemdir. Ş u halde 
Mem Hakk' ın görünü şü (zahiri) ve Hakk âlemin bat ı nıdır. Vücudu, 
vücüd olmak dolayısıyla kimse bilemez. Bilinecek olan ş ey vücüd ile 
kim olan suretlerdir. Allah' ın, Zatını  görünüş lerden ayırarak bilmek 
imkans ızd ır. Fakat tecelli haysiyetiyle bilmek mümkündür. Yarat ı lmış -

lar bir takım itibar ı  ve fani ş ekillerden ibarettir. Bunlar ın ortaya ç ıkışı  
akla ve hislere göredir. E şyanm hakikatleri Hakk' ın varlığı yla sâbittir. 
Ve asılları  yoktur. E şya aslında hayal ve serap gibidir. Yarat ılmış lar 

var olmazdan önce ancak Allah' ın Zat' ı  vardı . Ş imdi de O'nunla bir ş ey 
yoktur. İ lahi kemallerin kendini göstermesi için noksanl ıkların varlığı na 
ihtiyaç vard ır. İ ki türlü kemal vard ır: 

aa) Zati keınal: Ba şka ş ey dü ş ünülnıeden Allah' ı n nefsine, nefsinde, 
nefsi için, nefsiyle görünü ş ü... Bu mufassalm mücmelde görünü şü 
gibidir. 

bb) Esmai kemal: Harici görünü ş te yani, kevni kendisine zu-
hurudur. Bu görünü ş  mücmelin mufassalda görünü ş ü gibidir. 

İ lahi isim ve s ıfatların, zata ait i ş lerin ilahi ilimde suretleri vard ı r. 
Çünkü Allah, zat ını , sıfat ve isimlerini bilir. İ lahi Zât muayyen nisbette 
ve hususi görünü ş te, bu suretlerde tecelli etmi ş tir. Bunlara a'yün- ı  sâ-

bite denir. 

Allah' ın isim ve s ıfatlar ı  çoktur. Bunlar Zat' ın mertebeleridir. 
Vüctid, bu isimler ve s ıfatlar itibariyle birçok s ı retlerde tecelli eder. 

260 M. Zeki Pakalm, Osmanl ı  Tarih ve Deyimleri Stizlü ğ ü, İ stanbul 1983 e. III sh. 563-4. 
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Isim Zât ile isimlendirilenin aynı , hususi mana itibariyle gayr ı dır. Sıfat 

ismin bat ını  olup meydana ç ıkınca isimle olu şur. İ sim de s ıfatm zâhiri-

dir. Zât s ıfat ın bat ını  ve s ıfat zat ın görünüş üdür. Yine isim, e şyanın 

bast ım; e şya da ismin zâhiridir. 

Kısaca varl ık birdir. Alem o varlığı n bir tecelli sahas ıdır. Yalnız bu 

tecellide bir ortaya ç ıkış  (teayyun) dereceleri ve ini ş  (tenezzül) merte-

beleri vard ır ki bu derece v., ıırrtebelerden geçerek tecelli has ıl olur. 

Buna tenezzülat-z sitte denir. Bunlar da ş unlardır: 

Birincisi : Lâ teayyun, ıtlak ve s ırf zât mertebesidir. Vücad her ka-

yıttan uzakt ır. Bu, aynı  zamanda Zât ve Ehadiyet mertebt,sidir. Allah 

bu mertebede bilinmediğ inden, bu ınertebeye gayb- ı  mutlak, gaybu'l-

gayb de denilir Burada Allah' ın adı  "Ehad" dir. Bu mertebede zat- ı  
ulahiyette bütün isimler ve s ıfatlar yok olmu ş tur. Bu sebeple, burada bü-

tün nisbet ve şuanlar s ırf zat ın aymdırlar. 

İkincisi : İ lk teayyun mertebesi: Allah bu mertebede Zat ın!, sı -

fatlar ını  ve, bütün m.evcudlarm ı  birbirinden avırmaks ı zın bilir. Bu mer-

tebeye şu adlar verilir: Vandet, Hakikat-t Muhammediyye, Vandet-i 

Mutlaka, Mertebe-i Hüviyyet, İ lm-i Mutlak. 

Üçüncüsü : İkinci teayyun mertebesi: Bu mertebede Allah zat ın!, 

sıfatlar ım ve bütün mevcutlar ını  birbirinden ay ırarak bilir. Ilim 

suretleri birbirine ayr ılık gösterdiklerinden ve saretler ilahi s ıfat-

lar ın suretleri olduklar ından, bunlara vahidiyet, hakikat-t insaniyye, 

ayan-ı  sâbite denir. Bu süreden miimkinlerin hakikatleri ve dayanak-

lar ı dı r. 

Dürdüncüsü : Ruhlar Alemi mertebesi: Bu, Mutlak Zat' ın bir derece 

daha latifliğ ini kaybetmesinden ibarettir. Bunda her bir ruh kendisini 

ve kendi mislini ve kendinin ba ş langıcı  olan Hakk' ı  kavranu ş tı r. 

Be ş incisi : Misal Alemi: Bu, parçalanma ve aynim.ak kabul etme-

yen latif mürekkeb e şyalardan ibarettir. Ruhlar aleminde bulunan her 

ferdin cisimler âleminde bürünece ğ i sureti benzeri bu alemde meydana 

ç ıkar. Bunlar ı  muhayyile kuvveti kavrad ığı  için bu âleme hayal alemi 

de denir. 

Alttnctst : ş eltâclet Alemi: Bu mertebe cisimler alemi olup, parça-

lanmay ı  ve ayr ılırlar kabul eden kesif ve karma şı k eşyadan ibarettir. 

Yedincisi : Mertebe-i Câmia: Diğer bütün mertebeleri kendinde 

toplar ki bu da insand ır. İnsan nur ve maddeye ait bütün mertebeleri 

kendinde toplar. 
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İ lk üç mertebe, gerçek olmay ıp ilmidir. Zaman dışı dır. Zira bunlar 
Allah'ın ezdi ve kadim s ıfatlarıdır. Dörtten alt ıya (4,5,6) kadar zaman, 
fiili ve gerçektir. 

Bu iniş  teorisi, bir olan Zat ın külliyatla arasındaki münasebet ve 
ahengi bildirmesi bak ımından be ş  hazret (Hazarat- ı  Hams) diye de 
adlandırılmış tır. Bunlar da şunlardır: 

Birincisi : Mutlak gayb hazreti; bunun alemi, ilim hazretindeki 
sabit ayrı lar (a'yan- ı  sabite) âlemidir. 

İkincisi : Mutlak ş ehadet hazreti, mülk âlemidir. 

Üçüncüsü : Muzaf gayb hazreti: mutlak gaybe yak ındır. Akıllar 
ve mücerred nefisler, yani ceberat ve melekata ait ruhlar alemi. 

Dördüncüsü : Muzaf gayb hazreti; mutlak ş ehadete yak ındır. 
Misal âlemidir. 

Be ş incisi : Cami' hazreti; tüm bu ale ınleri toplayan hazrettir ki, 
bu da insand ır. 

b) 	 Münasebeti : Vandet-i vücâd'da yaln ız Allah'ın 
varlığı  kabul edildiğ ine ve Mem Allah' ın sıfatlar ının bir tecellisinden 
ibaret olduğuna göre, âle ınin varl ığı  Allah ile kâimdir. Alem gölge ve 
hayalden ibarettir. 

Vücud birdir dedikten sonra, onun ancak vehim ve hayalde, veya 
his ve akılda gölgesi olabilir. Gölge ise asla vücad olamaz. Mesela, kar, 
buz, bulut, buhar birer hayali ş eylerdir. Çünkü bunlar ın suyun vüell-
clundan ba şka vüeudlar ı  yoktur. Ve her biri suyun cluyularun ıza göre 
aldığı  bir ş ekilden ibarettir. Bunlar ın hepsinin aslı  sudan ibarettir. Şu 
halde hayali değ il, hakiki olan asl, sudur. Kar, buz, buhar vs. hayali-
dir demek, bunlar ancak zihinde mevcut demek de ğ ildir. Bir vehim veya 
hayal, onu tahayyül edenin yok olmas ıyla yok olur. Halbuki, kar, buz, 
vs. su bu ş ekillerde kalmaya devam etti ğ i sürece bekas ı  vardır ve dış a-
rıda mevcuttur. Kar ü şütür, buz başı mıza dü şünce yaralar. Ş u halde 
bunlara hayal demek hakikat! inkard ı r. Mutasavv ıflarca bunlar ın mev-
cudiyeti duyular ımı za nisbetledir. Ak ıl da duyulara tabidir. Sufilerin 
e şyaya vehim ve hayal demeleri, e şyanın duyulara nisbetle olan varh-
&dara sarf- ı  nazar ederek, kâinatta tecelli etmekle beraber, de ğ işmeyen 
Hakk' ın vücudundan ba ş ka bir ş ey görmemeleri itibariyledir. Ş u halde 
âlem duyulara göre hakiki, basiret nazar ına göre hayalidir. Sufilere göre 
eşyanın hakikati vard ır ve bu da onlarda tecelli eden Allah' ın varlığı n-
dan ibarettir. 
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c) Allah- İnsan Münasebeti : Bütün mertebeleri kendinde toplayan 
insan ilahi s ıfatlar ın mazharı  olmuş tur. Hz. İsa'nın ölüyü diriltmesi, 
Hz. omer'in İ ran'daki orduya sesini duyurmas ı  gibi. Fakat, ilahi s ıfat-
lara tam manas ıyla ve mükemmel ş ekilde mazhar olan kâmil insand ır. 

d) Yaratthşı n Sebebi : Allah, alemi isimlerinin zuhuru için yarat-
mış t ır. Zira makdursuz Kadir, r ı zıks ı z Rezzâk, merhumsuz Rahim, 
etkisi atâlete u ğ ram ış  hakikatlerden ibaret kal ır.`b ı  

Muhyiddin ibn Arabrnin fikriyat ı  özet olarak belli ba ş lı  şu nokta-
larda toplan ır: 

aa) Onun dü şüncesi idealist panteizmdir. Yani ideal bir birlik ka-
bul eder ki bu da vüdid- ı  Hakk'dır. Bu ideal birlik e şyadan müstakil 
olan, eşyaya nüfûz eden, sonradan çokluk halinde ortaya ç ıkan varlıkt ır. 
Idealist panteizmin, z ıddı , natüralist panteizmdir. 

bb) Muhyiddin ibn Arahrye göre, e şya yoklukta sabittir. Yani 
yokluk dahi mevcudiyettir. 

cc) Hakk-halk sentezi. Muhyiddin ibn Arabrye göre, vacibin var-
lığı  halkın (yaratman ın) sabit olu şuna bağ lıdır. Bunlar birbirine muhtaç-
tır. Yani Allah yaratma ile kâimdir. Fakat yarad ılış  da Allahla kâim-
dir. Yaradan ı, ile yaradılamn ayni olmas ı  buradan ç ıkar. Çünkü Allah 
yaratma fiilidir ve âlem bunun tezahürüdür. Fakat bu nokta Muhyiddin 
ibn Arabrnin sistemini esasl ı  müşkiller içinde bırakır. 

dd) Sübjektif bilgi: Allah' ın hakikati bilinemez. Fakat e şyanın da 
hakikati bilinemez. Çünkü onlar gayb alemine aittir. Ve idraklerimizi 
aşarlar. Ancak biz kendi kendimizi (nefs) bikbiliriz. İ tibari emirler yani 
gölgelerden ibaret olan e şyanin bilgisi hakiki değ ildir. Şu halde vasıta-
sız ve yapılmadan bildiğ imiz biricik ş ey nefs hakk ındaki bilgimizdir. 262 

 Fakat insan, varlığı n küçük nüshas ı  olmak bakımından, kendini bilmek 
varhğı  bilmek demektir. Bu suretle küçük âlemden büyük âleme intikal 
ederiz. 

B . IMAM-I RABBANI ve VAHDET- İ  Ş UHÜD 

a) Hayat ı : 

İmam-ı  Rabbani, Ekber Ş ah'ı!' ilk günlerinde Sirhind'de, 1563 ta-

rihinde dünyaya geldi. Küçük ya ş lardan itibaren islami ilimleri tahsile 

261 Hilmi Ziya Ülken, islüm Düşüncesi, İ stanbul 1946, sh. 156, 157; Süleyman Hayri 

Bolay, Türkiye'de Ruhçu ve Maddeci Görü ş ün Mücadelesi, İ stanbul 1975, sh.: 254-265. 

262 Hilmi Ziya tIken, İ slam Düşüncesi, sh.: 172-3. 
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