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Ozet:

" Ibn Sind’mn fikih ilminde bir eseri yoktur. Bununla birlikte fikih
ilminin baz: konular hakkindaki goriislerini Sifa adli eserinin flahiyyat
bélitmiinde bulmak miimkiindiir. Ibn Sind burada, birey ve toplum ha-
yatinin diizeni i¢in hangi kanunlarin nigin yasalagmas: gerektigi izerin-
de durmaktadir. Ibadet hayatindan aile hayatina, borglar hukukundan
ceza hukukuna kadar birgok alanda bazi kurallan 6rnek vermektedir ve
bunlarin hangi amagla yasalagmas: gerektiginden bahsetmektedir. Bu
bakimdan Tbn Sina’mmn fikhi goriisleri, seriatin hikmet boyutuna dair
aciklamalardan ibarettir. Ayrica Tbn Sind’nin bu gériisleri, Islam hukn-
kunda makasid edebiyatinin da itk 6meklerinden sayilabilir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Sina, Fikih, Hikmet-i Te§r’1‘;‘MakaSId. )

Ibn Sina and Figh: Wisdom of Sharia
Abstract:

Ibn Sina had no figh book. But it doesn’t mean that he had no idea
about figh. We can see his ideas about figh in the end of his book Shifa.
In the last three chapters he deald with the purposes of some divine
rules. He giave examples about worships, family law, law of obliga-
tions, criminal law and administration law. So his relation with figh
was about makasid. Also what Ibn Sina said in these chapters was one
of the first examples of makasid literature. On the other hand we try to
compare his ideas with early Hanefite literature.

Key Words: Ibn Sina, Figh, Wisdom of Sharia, Makasid.
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Giris
ibn Sind’nin (6. 428/1037) fikih ilminde miistakil bir eseri bulunmarnaktadir. Bu-
nunla birlikte Sifd’nin Ilahiyyat boliimiiniin son ii¢ makalesi hikmet-i ameliye ile ilgili
olmast bakimindan fikhi konular: da igermektedir. Bu ii¢ makalede Ibn Sin4 ibadetler,
ev ve sehir idaresi ve son olarak hilafet ile ilgili konular: ele almaktadir. Konular ele
alirken bir idarecinin bu alanlarda nasil tedbirler almasi gerektigine isaret etmektedir.
ibn Sind’nin burada gostermeye ¢alistigi sey toplumda nasil bir yasanin hakim kilin-
mas1 gerektigidir. Bu meyanda cesitli tavsiyelerde bulunan Ibn Sini ibadet, aile ve
-sosyal hayatla ilgili baz1 kurallara ve bu kurallarin hangi amaca matuf olmak tizere
vaz edilmesi gerektigine deginmektedir. Ele aldig biitiin kurallar1 maksatlan ile bir-
likte sunmaktadir. Tabiri caizse her yasammn illet-i gaiyyesini ortaya koymaktadir. Bu
nedenle Tbn Sind’nimn fikhi, hikmete yoneliktir. Zira ser’i hiikiimlerin, hangi amagla
vaz edildiklerinden bahseden ilme daha sonralar hikmet-i tesri ad1 verilmigtir.! Do-
layisiyla biz bu makalede hikmet-i tesn ile Tbn Sina arasindaki iliskiyi ele almaya

caligacagiz.

ibn Sina’mn Fikhi Kokeni

bn Sind’nin fikhi gériislerine gegmeden dnce onun hangi fikhi gelenekten geldi-
gine deginmek istiyoruz.

fbn Sind, otobiyografi yazan nadir Islam distiniirlerinden biridir. Farkli tabakat
kitaplar1 iginde nakledilmis olan bu otobiyografide Ibn Sind, fikih hocasi olarak Ismail
ez-Zahid’i dile getirmektedir:

“Daha sonra Buhara'ya filozof Ebll Abdillah en-Natili geldi. Babam onu evimize
yerlestirdi. O gelmeden 6nce ben fikih ilmi ile mesguldiim ve Ismail ez-Zahid’e gidip
geliyordum. Bu yolu tercih edenler iginde en gayretlilerden biriydim. Fikhi miina-
zaralara katilmak ¢ok hosuma gidiyordu. Daha sonra ise Natili’de Isagoci okumaya
bagladim.”

{bn Sind’nin, en-Natili’nin gelisi ile birlikte felsefi ilimlere baglamas: onun fik-
ha olan ilgisini biisbiitiin kesmemigtir. Tip ilminde mahir bir kisi olarak 16 yasina
geldiginde hala fikihla ilgilenmekte ve miinazaralara katilmaktadir® Hayatimin daha
sonraki agamalarinda ise, Buhara’dan ayrildiktan sonra gittigi Giirgeng’te kadilik yap-
masindan® bagka onun fikhi yonii ile ilgili bir bilgi bulamiyoruz.

1 Taskoprizade, Ebu’l-Hayr Isdmuddin Ahmed b Mustafa (5. 968), Miftdhu’s-Se'‘dde ve Misbédhu’s-
Siyade fi Mevdii'dti’l-Uliim, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyriit 2002, II/557; Kahraman, Abdullah,

. “Dariilfiindn Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri‘ ve Bir Metin®, [slam Hukuku Arastirmalari Der-
gisi, Sayr: 15/2010, s. 345.
Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed (6. 747), Tarihu'I-Isldm ve Ve feyatu "I-Megdhir ve'l-A Iém,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyriit 1998, cilt: 420-430 yillar arasy, s. 220.

3 Zehebi,s. 221.

Zehebf, s. 223.
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Ibn Sina’nm fikihta hocast olarak bahsettigi Ismail ez-Z4hid, kendi zamaninda
Buhara’da “imam” olarak amlan Hanefi mezhebine mensup bir zattir.’ Ismail ez-
Zé&hid hakkinda bilgi veren en erken tarihli kaynak Hatib-i Bagdadi’ye ait Tarih-i
Bagdad adiyla meshur olan eserdir. Tam adin: fsmail b. el-Huseyn b. Ali b. el-Hasen
b. Hériin, kiinyesini de Ebi Muhammed olarak veren Hatib-i Bagdadi, “el-fakih” ve
“ez-zahid” lakaplan ile el-Buhari nisbesini de dile getirmistir.5 Hacca giderken birkag
kez Bagdat’a ugradigin: belirttikten sonra kendisinden rivayet edilen hadisi nakletmis
ve nihayet 6liim tarihinin 402 oldugunu ifade etmistir.”

Ismail ez-Zahid’in Hanefi oldugunu, Hanefi mezhebinin tabakat kitaplarindan 6g-
reniyoruz. Zira o, Hanefi tabakat kitaplar iginde klasik bir kaynak olarak Ibn Ebi’l-
Vefd’'min eserinde ve Leknevi’nin eserinde zikredilmektedir.® Ancak burada ilging:
olan bir nokta vardir. Ibn Ebi’l-Vefs, Ibn Sind’nin kendisine talebelik yaptigi Ismail
‘ez-Z4hid’in Buharal: fsmail b. el-Huseyn degil, Reyli Ismail b. Ali oldugunu belirt-
mektedir.® Ibn Ebi’l-Vefs, Ismail b. Ali’nin hayat: ile ilgili bilgileri verdikten sonra
sOyle demektedir:

“Bu sahsi Ibn Hallikdn da Térih’inde ibn Sind’nin hayatina dair boliimde zikret-
mektedir. O s6yle demektedir: “Onun [Ismail’in] dort bine yakin seyhi bulunmaktadir.
Ebii Al de [Ibn Sina] fikih 6grenmek iizere Ismail ez-Zahid’e giderdi.”"

Ibn Ebi’l-Vefa’nin, Tbn Hallikdn’dan yaptigi bu ahintiy1 kitabm basili halinde bu
sekilde gérememekteyiz. Tbn Hallikan sadece, Ibn Sina’nin Ismail ez-Z4ahid’den fikih
dersi aldigin1 belirtmektedir. Burada Ismail ez-Z4hid’in dért bine yakin seyhi oldugun-
dan bahsedilmemektedir."" Dolayisiyla Tbn Ebi’l-Vefa’nin yanlis bir alinti yaparak ibn
Sina’min Ismail b. Ali’nin ogrencm oldugunu belirtmesi bizce gercegi yansitmamakta-
dir. Ciinkii her seyden dnce Ismail b. Ali Rey’lidir. Hayatindan bahseden hicbir tabakat
kitabmda Buhara’da bulunduguna dair bir bilgi bulunmamaktadur.' Ikinci olarak Ismail
b. Ali’nin her ne kadar “ez-zahid” seklinde bir lakabi olsa da daha meshur olan laka-

ibn Ebi’l-Vefi, Muhyiddin Ebi Muhammed Abdulkadir b. Muhammed (6. 775), el-Cevéhiru’l-
Mudyye ff Tabakati'l-Hanefiyye, Muessesetu’r-Riséle, (b.y.) 1993, 1/399.
6 el-Hatibu’l-Bagdadi, Ebii Bekir Ahmed b. Ali (6. 463), Tdrihu Medinetis-Selém, Déru’l-Garbi’l-
Islami, Beyriit 2001, V/312, 313.
el-Hatibu’l-Bagdadi, V/314.
Tbn Ebi’l-Vefs, I/399; Leknevi, Muhammed Abdulhayy (6. 1304), el- Fevmdu "I-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, Daru’l-Ertkam, Beyriit 1998, s. 80.
9  Ibn Ebi’l-Vefs, /424.
10 Tbn Ebi’l-Vefa, 1/427.
11 Ibn Hallikin, Ebu’l-Abbds Semsuddin Ahmed b. Muhammed (6. 681), Vefeydfu'I-A 'yin ve Enbdu
Ebndi’z-Zemdn, Daru Sidir, Beyriit 2005, 11/158.
12 Ustelik Ismail b. Ali ilim yolunda birgok sehre gitmis ve tabakat kitaplan bu sehirleri ve gittigi se-
hirlerde kimlere talebelik yaptifin belirtmistir. Bkz: Sem’4ni, Eblt Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed
(8. 562), el-Ensdb, Darw’1-Kutubi’l-limiyye, Beyrat. 1998, II/316; ibn Asﬁku', Ebu’l-K4sim Ali b. el-
Hasen (6.571), Tarihu Medineti Dimegk, Daru’l-Fikr, Beyriit 1995, IX/21; Ibnu’l-Adim, Kemiluddin
Omer b. Ahmed (6. 660), Bugyetu t-Taleb fi Tarihi Haleb, Daru’l-Fikr, Beyrit (t.y.), IV/1706.
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b1 “semman”dr."® Tabakat kitaplarinda hep bu lakabi 6éne ¢ikarilmgtir. Ugiineii olarak
Ismail b. Ali’nin vefat tarihi 445°tir. Bu tarih, Ibn Sina kiiciik yaslarinda iken ona fikith
hocaligr yapmus bir kisi igin oldukga geg bir tarihtir."* Oysa Ismail b. el-Huseyn’in ve-
fat tarihi 402°dir. Bu deliller muvacehesinde biz, ibn Sind’mn hocasi olan ismail ez-
Z#hid’in 402 yihinda vefat eden Ismail b. el-Huseyn oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim
ibn Ebi’l-Vefa’nmn bu hatasina deginmemesine ragmen Dimitri Gutas da bn Sina’nin
hocasmin Ismail b. el-Huseyn oldugunu belirtmektedir.!* Ibn Ebi’l-Vefd’nin béyle bir
hata yapmasina neden olan gey ise muhtemelen muttali oldugu Vefeyatu’l-A’yan niis-
hasmim Ibn Sina béliimiinde “Ismail ez-Z4hid” ibaresinden sonra “onun dért bine yakin
seyhi bulunmaktadir” ara ciimlesinin yer almasidir. Bu ara ciimle Vefeyat'in aslinda bu-
lunmayan bir nottur. Muhtemelen miistensih tarafindan diisiilmiistiir. Ancak “her hattat.
cahildir” fehvasinca bu da Ismail b. el-Huseyn ile ismail b. Ali’yi kanistiran bir kisi olsa
gerektir. Ciinkii dért bine yakim seyhi olan Ismail b. Ali’dir.'s

Ibn Sina’nin hocasi olan Ismail ez-Zahid’in fikhi silsilesini ise Leknevi vermek-
tedir. Buna gore Ibn Sina’min mensup oldugu gelenek soyledir: Ismail ez-Zahid <
Eb@ Bekir Muhammed b. el-Fadl < Abdullah es-Sebezmiini < Ebfli Hafs es-Sagir <
Ebi Hafs el-Kebir."” Ebii Hafs el-Kebir ise Imdm Ebf Hanife’nin 6nde gelen 6gren-
cilerinden Im4m Muhammed b. el-Hasen es-Seybani’nin 6grencisidir.® Dolayisiyla
Tbn Sina’dan Ebf Hanife’ye giden bir silsile ¢ikarmak miimkiindiir. Bu durum ibn
Sind’nin fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugunu bircok delille ortaya koyan Di-
mitri Gutas’in kanaatlerini desteklemektedir.!”

Ibn Sina’min otobiyografisinde hocasi olarak degil komsusu olarak zikrettigi bir
isim daha vardir: Ebdi Bekir el-Baraki. Ibn Sin4, Baraki’yi s6yle anmaktadir:

“Komsumuz fakih Ebi Bekir el-Baraki el-Harezmi —kendisi fikih, tefsir ve ziihde
y6nelmis bir insandi- benden kitaplan gserh etmemi istedi. Ben de onun i¢in yaklagik
yirmi ciltlik el-Hésil ve’l-Mahsil adl kitap ile el-Birr ve’l-Ism adli kitab1 yazdum.”?

Her ne kadar ibn Sin4, Ebt Bekir el-Baraki’yi komsusu olarak zikretse de bazi
tabakat kitaplarmda Ebii Bekir el-Baraki Ibn Sina’min hocas1 olarak amlmistir! Ebi
Bekir el-Baraki’nin tam adi Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Yiisuf’tur. Vefat tarihi
ise 376°dir. Sem’4ni, Ibn Makila’dan nakille Ebsi Bekir el-Baraki’nin Ibn Sind’min

13 Semmén, semn/yag ticareti yapanlar iin kullanilan bir terimdir.

14 bn Sind’nin dogum tarihi genellikle 370 olarak kabul edilmesine ragmen Dimitri Gutas, bu konuyu 6zel
olarak ele aldig: bir ¢aligmasinda tarihin 350°1i yillara kadar ¢ekilebilecegini diiginmektedir. Bkz: Gutas,
Dimitri, fbn Sind 'nn Mirasi, Derleme ve Terciime: M. Ciineyt Kaya, Klasik Yayinlan, Istabul 2004, s. 27.

15 Gutas, s. 18. :

16 Ibn Asikir, IX/21; ibnw’l-Adim, IV/1706.
17 Leknevi, s. 80.

18 Leknevi, s. 39.

19 Gutas, s. 16-22.

20 Zehebi, s. 2220

21 Sem’ani, I/339.
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hocasi oldugunu séylese de 6zellikle fikih hocas: oldugunu belirtmemistir. fbn Sina
da otobiyografisinde fikihta hocasi olarak sadece Ismail ez-Z4hid’i andigindan burada
bizim i¢in énemli olan Ismail ez-Z4hid’dir. _

Sonug olarak Ibn Sin4 fikth nosyonunu zamaninin énde gelen Hanefi alimlerinden
Ismail ez-Z4hid’den almistir. Bu baglamda Ismail ez-Z4hid hakkinda yapilacak daha
ayrintili caligmalar belki bize Ibn Sina hakkinda yeni bilgiler verebilecektir.

ibn Sina’nin Fikhi Gériisleri

Daha 6nce belirttigimiz gibi ibn Sind’nin fikih ilminde miistakil bir eseri olmasa da
0, Sifd’nin bazi bsliimlerinde fikhi konulara temas etmistir. $ifd’nin ilahiyyat boliimiiniin
son ii¢ makalesi idarecinin toplumu nasil diizenlemesi gerektigi ile ilgili konulan icer-
mektedir. Bu ii¢ makaleden ilki ibadetler, ikincisi ev ve sehir idaresi, {igiinciisii ise hilafet
hakkimdadr. Elbette Ibn Sind’nin bu iig makaledeki amaci fikih ilminin konularmi icmalen
ele almak degildir. Ciineyt Kaya’mn da belirttigi gibi Ibn Sina burada hikmet-i ameliyeyi
konu etmektedir? Ancak hikmet-i ameliyenin fikih ilmi ile ilgisi diisiiniildiigiinde Ibn
Sina’min burada dolayl olarak fikhi konulara da temas etmis olmasi garip bir durum degil-
dir. Onemli olan burada, {bn Sina’nin hangi fikhi konular nasil ele aldigidir. Ibn Sind’mn
fikhi degerlendlrmelennden hareketle yapacagimiz tespiti en basta soylemek gerek:rse
o, ser’i hiikiimleri hikmetleri bakimindan ele almistir. Konu edilen ser’i hiikmiin hangi
gayeyi gerceklestirmek tizere vaz edildigini ortaya koymusnlr Bu bakimdan Ibn Sind’min
fikhi, maksada ve gayeye yonelik bir fikihtir. Modern tabirle Islam hukukunun felsefesi ile
ilgilidir.® Onun bu yaklagimim, ele aldig biitiin konularda gérmek miimkiindiir.

ibadetler

Bilindigi iizere fikih kitaplar ibadetler konusu ile baglar. Bu durum ibadetlerin,
kisinin toplumla iliskisinden ¢ok Allah ile olan iliskisiyle alakali olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Bu nedenle miiellifler ibadetleri diger hukuk konularina 6ncelemislerdir.
Ayni durumu Ibn Sind’da da gérmek miimkiindiir. Ilahiyyat béliimiiniin fikihla ilgili
olan son ii¢ makalesi ibadetlerle baglamaktadir.

fon Sina ibadetleri, insanlarin Allah’: siirekli hatirda tutmalari igin bir vasita ola-
rak gormektedir. Bu nedenle ibadetlerin islevi, daha ziyade peygamberin yasadigi
zamandan sonra ortaya ¢ikar. Ciinkii peygamber kendi yagadigi zamanda insanlarin
Allah’1 zikretmeleri igin yasayan bir ornektir. Onemli olan peygamber vefat ettikten
sonra da insanlarm siirekli Allah’1 anmalar iin bir diizenleme yapmaktir. Tbn Sind’ya
gore bu tedbir, belli araliklarla tekrarlanan ibadetlerdir.

Ibn Sina’ya gore peygamber, kemal vasiflart geregi varligi nadirattan olan bir insan-
dir. Onun her zamanda bulunuyor olmasi zordur. Bu nedenle peygamber, yasa olarak
vaz ettigi kanunlarin bekas: igin bazi énlemler almalidir. Oyle ki bu 6nlemler, insanlarin

22 Kaya, Ciineyt, ““Peygamberin Yasa Koyuculugu”: Tbn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Glns
Denemesi”, Divdn, Cilt:14, Say1:27 (2009/2), s. 59.

23 Kahraman, s. 345.
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stirekli Allah’1 zikretmelerini saglasm ve peygamberden sonra onlann nasil davranmala-
n gerektigini unutmalarim engellesin. Dolayistyla insanlarin, birbirine yakin zamaniar-
da tekrar etmeleri gereken bazi fiillerin olmas: gerekir. Hic siiphesiz bu fiillerde Allah’t
ve yeniden dirilisi de (me’4d) hatirda tutmayi saglayacak seyler olmalidir, aksi halde bu
fiillerin bir faydasi (nef”) olmaz.** Bu fiiller ibadetin avam i¢in faydasidir. Havs iginse
ibadet, bedene agir gelen igleri yapmak suretiyle nefsi terbiye etmeyi saglar.?

Goriildiigii tizere Ibn Sina ibadetleri, hangi amagla vaz edildikleri agisindan ele
almaktadir. Ayrica 6zellikle “fayda” kelimesini kullanmak suretiyle ser’i hiikiimlerin
amaglan ile fayda arasmdaki iliskiye de dikkat cekmis olmaktadir.

+ Ibadetler konusunu tamamlamadan 6nce fbn Sind’nin namazin mahiyeti hakkinda
yazdig risalesine bakmakta da yarar vardir. Zira Ibn Siné bu risalesinde, namaz 6ze-
linde ser’i hitkiimlerin amaglarina dair degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore
namazm, bir emredilmis olan zahirl yonii, bir de bu fiilin yapilmasmda amag¢ olan
(matliib) batini yonii vardir.?® Zahiri yonii riyazet ile ilgilidir, batm?i y6nii ise esas haki-
ki namaz olup Allah’1 bilmekten ibarettir.?” Namazin zahiri, hakiki namazin bir geregi
olarak tegri kilinmigtir. Allah Teéld, O’nu bilmek insana (nefs-i nitika) farz oldugu
icin, bunun bir eseri olarak bedeni namazla insam yitkiimli kilmistir?® Ciinki Allah
herkesin akli mertebelere yiikselemeyecegini bilmektedir. Bu nedenle insanlarin heva
ve heveslerine muhalif olacak bir riyazeti onlara mecbur kilmistir. Bunda ise birgok
maslahat ve umumi fayda vardir.® Dikkat edilecek olursa Ibn Sina burada da maslahat
kavramim kullanmakta ve ibadeti bu agidan degerlendirmektedir. ibn Sind’nin namaz
icin yaptig1 bu degerlendirmeler diger ser’1 hiikiimler i¢in de gegerlidir. Zira o risale-
sinin sonunda biitiin ger’1 emirlerin bu mecrada seyrettigini belirtmigtir.°

Ibn Sina’nm, fikhi hiikiimlerin maksatlarina yonelik bu yaklasimim Hanefi mez-
hebinin ilk 6rneklerinden saymak miimkiindiir. Ornegin ibadetler agismdan ele alacak
olursak, bu fiillerin neden tesri kilindig: ile ilgili maksatlara, gérebildigimiz kadarryla
ilk olarak K4sani’nin (6. 587) Bedai adh eserinde rastliyoruz. Késani bu eserinin,
konularin ele alinig bigimi olarak 6ncekilerden farkli oldugunu hatta bu farklilifin
hocasi Aldeddin es-Semerkandi (6. 539) ile bagladigini vurgulamaktadir.?' KAsani 6r-
nefin namazmn farziyetini ele alirken bunun Kitéb, siinnet, icmé ve ma’kiil ile sabit

24 ibn Sing, Ebi Ali el-Huseyn b. Abdillah (6. 428), es-Sifd/el-IlGhiyyat, Tahkik: G. C. Anawati ve Sa‘id
Zayed, (m.y.), (b.y.) (t.y.), s. 443, 444. ’

25 ibn Sing, eg-$ifd, 5. 445. ' ‘

26 Ibn Sina, Risdle fi Sirris-Saldt (Hasan Asi tarafindan hazirlanan et-Tefsiru’l-Kur ‘ani ve I-Lugatu 5-
Sitfiyye fi Felsefeti Ibn Sind adli eser iginde), el-Muessesetu’l-Cami‘iyyeli’d-Dirasat ve'n-Negr ve't-
Tevzi®, Beyriit 1983, s. 205.

27 Ibn Sing, Risdle, s. 214, 215.
28 Tbn Sina, Risdle, 5. 215.
29 Ibn Sing, Risdle, s. 215.
30 ibn Sing, Risdle, s. 221.

31 Késni, Alduddin Eba Bekir b. Mes‘ad (6. 587), Beddi ‘u 5-Sandi" fi Tertibi's-Serdi, Diru’l-Kutubi’l-
{Imiyye, Beyrit 2003, 1/8S.
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oldugunu s6ylemektedir.2 Namazin farziyetini akli agidan ele alirken de namazmn ne
icin/hangi maksatla farz kilindigim agiklamaktadir. Dolayrsiyla Késani’deki bu boliim
muhteva bakimindan ibn Sind’nin degerlendirmelerine benzemektedir. Her iki bo-
liimde de ibadet, maksadi acisindan ele alinmistir. Bununla birlikte K4sani’nin deger-
lendirmeleri igerik olarak Ibn Sina’dan farklidir. Erken donem Hanefi kaynaklarinda
bu tarz agiklamalarin pek olmamas: ile ilgili tespitimizi destekleyen ilging bir ayrin-
t1 da Aldeddin es-Semerkandi’nin eserinde ortaya ¢ikmaktadir. Namazin farziyetini
Semerkandi de ele almistir, ancak o sadece Kitéb, siinnet ve icma ile sabit oldugunu
stylemistir.® Akli agidan degerlendirmelerde bulunmanugtir. Dolayistyla ibadetlerin
hangi maksatla farz kilindigna dair bir bilgiye Semerkandi’de de rastlayamiyoruz.

Aile Hukuku

Ibn Sina fikhi konular icinde aile hukuku ile ilgili olanlara ayr1 bir 5nem atfetmek-
tedir. Evliligin kurulmasi ve sona erdirilmesi hakkinda bir¢ok ser’1 hitkkmiin maksa-
dina deginmektedir. Ibn Sina’nin evlilik kurumunu bu kadar 6nemsemesinin nedeni,
toplum diizeninin evlilik kurumuna dayandigim diisiinmesidir. Ona gore evlilik, top-
lumun en 6nemli unsurudur.?* Muhtemelen bu nedenle fbn Sina, fikhi konular arasin-
da-en detayl aciklamalarini aile hukuku hakkinda yapmaktadir.

Ibn Sina’ya gore her seyden 6nce evliligin tesvik edilmesi gerekmektedir. Ciinkil
neslin devami ancak evlilikle saglanir. Neslin devanu ise Allah’mm varlimn delille-
rinden oldugundan bundan 6diin verilemez.* Evlilik hakkinda vaz edilmesi gereken
kurallardan bir digeri evliligin alenen yapilmasidir. Evlilik aleni bir sekilde gercekles-
tiginde neseplerde herhangi bir karigiklia mahal verilmemis olur. Ciinkii neseplerde
siiphe meydana geldiginde bu, mirasin intikalinde sikintilara yol agar. Oysa miras,
mal varlifmin en 6nemli kaynag oldugundan onda siiphe bulunmamas: gerekir.*

Evlilik kurumu toplum igin ¢ok onemli oldugundan ibn Sind’ya gore evliliin
sona erdirilmesi ile ilgili de dnlemlerin alinmas1 gerekir. Bu nedenle esler arasi bir-
likteligin, her tiirlii anlagmazlikla sona eremeyecek sekilde tekit edilmesi gerekir. Bu
da bogsama hakkinin kadina verilmemesi suretiyle olur. Ciinkit kadin aslinda zayif
akillidir. Arzu ve 6fkesine daha ¢abuk boyun egmektedir.?” Dolayisiyla Ibn Sind’nin
bu degerlendirmesine gore kadimn, duygularina daha ¢abuk yenik diistiigiinden bogama
hakkinin onun elinde olmamasi gerekir. Aksi halde en ufak bir anlasmazlikta dahi bu
birlikteligin sona ermesi sz konusu olur. Oysa Ibn Sina, yukanda ifade ettigimiz gibi
bu birlikteligin tekit edilmesi gerektigini diigiinmektedir.

32 Kasini, I/455.

33 Alduddin es-Semerkandi, Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed (5. 539), Tuhfe.tu ‘I-Fukahd, Mektebetu
Diri’t-Turds, Kahira 1998, I/171.

34 b Sing, eg-Sifd, s. 448.
35 ibn Sind, eg-$ifd, s. 448.
36 Ibn Sind, eg-$ifd, s. 448, 449.
37 ibn Sind, eg-$ifd, s. 449.
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Ote yandan Ibn Sind’ya gore bosama yolunun da tamamen kapatilmamas; gerekir.
Zira bu bazi sikmtilara yol agar. Ornegin baz1 insanlar karakter olarak birbirleri ile
anlagamazlar. Ne kadar da bir araya gelmek isteseler, muhabbet yerine nefret artar.3®

Bosama hakkinin kadina verilmemesi, bu iliskinin tamamen erkegin himmetine
kaldig1 anlamina gelmez. Ibn Sind, kadinin magdur edildigi evliliklerde kadin adina
hakime bosama yetkisinin verilmesi gerektigi gorusundedlr Bu durumda eger hakim,
kocanin gecimsizligini tespit ederse tefrike karar verir.®

Tbn Sind’ya gore bogama hakkinin erkege verilmesinin bir sorumluluk dogurma51
gerekir. T4 ki bosamaya ancak uzun uzadiya diisiinmek surenyle karar versin. Bu
konuda alinacak énlem, bogamanin iigle sinirlandirilmasi ve tiglincii hakkin kullanil-
masindan sonra ancak bagka biriyle evlenip, cinsel temasta bulunduktan sonra eslerin
tekrar evlenebilmelerine izin verilmesidir.*

Ibn Sin4 aile ici hak ve sorumluluklara da temas etmektedir. Oncelikle belirttigi
husus, kadinin 6rtiinmesi (tesettiir) gerektigidir. Ciinkii kadin gergekten cezbedicidir.
Cezbedici haliyle kadinin, erkekler tarafindan arzulamir olmasi ise izzete dokunur ve
biiyiik bir utang sebebidir. Kadinin 6rtiinmesi ise onun, erkekler gibi caligma hayatin-
da bulunmamasini gerektirir. Bu nedenle kadinin gecim masraflar1 da kocasina aittir.
Erkegin bu nafaka yiikiimliiliigiine kars1 da bir hakk: olmalidir. Oyle ki bu hak kadin-
da bulunmayan bir hak olsun. Erkege mahsus bu hak ise ¢ok esliliktir.*!

Ibn Sind’nin aile hukukundaki hiikiimlerin maksatlarina yonelik bu degerlen-
dirmelerini de ilkler arasinda sayabiliriz. Ibn Sind’dan sonraki literatiirde, ibadetler
alaninda oldugu gibi bu konularm bir kisminda da hiikiimlerin maksatlarma ydnelik
agiklamalar bulunmaktadir.

Borclar Hukuku

ibn Sin4 insanlarin kendi aralarindaki ticari faaliyetleriyle ilgili baz1 hiikiimlerin
maksatlarina deginmektedir. Bunlardan ilki kumarin yasaklanmasidir. Ona gére, ku-
mar gibi, karsiligimda herhangi bir maslahat olmaksizin mallarin intikaline sebep olan
islerin yasaklanmas: gerekir. Ciinkii kumar oynayan kisi, kazanci mukabilinde hi¢bir
menfaat ortaya koymamustir.® Ote yandan tipk: faiz gibi, insan1 is yapmaktan aliko-
yacak kazang kapilari da kapatilmalidir.** Aym sekilde herhangi bir aldatma (gadr) ve
kapahligm (garar) bulundugu sozlesmeler de yasa dig1 ilan edilmelidir.* Bu degerlen-

38 Ibn Sina, es-Sifd, s. 449.

39 Tbn Sing, es-$if4, s. 450.

40 Ibn Sina, es-Sifd, s. 450.

41 ibn Sin4, es-Sifd, s. 450, 451.

42 Kisani, IT1/317, 394.

43 b Sina, es-$ifd, s. 448.

44 Ibn Sina, eg-$ifd, s. 448.

45 Tbn Sina, eg-Sifd, s. 452. Tbn SinA burada, yasaklanmas: gereken bir sc;zlesme tiirinden daha bahsetmek-

tedir. Buna gore sarf ve nesi’e akitleri gibi ifa ve istifa tamamlanmadan evvel bedellerin degistigi mua-
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dirmelerin hepsinde su agiga ¢ikmaktadir: Ibn Sing, bir hukukg:u olmadigindan ser’1
hitkiimleri amaglar: ve ahlaki boyutlariyla ele almaktadir.

Kamu Hukuku

Ibn Sind’nin toplumun tamanum ilgilendiren konularda yaptig1 degerlendirmelerin
basinda ceza hukuku ile ilgili diizenlemeler gelmektedir. Ona gore kanuna isyan edilme-
sini 6nlemek amaciyla suglular i¢in sabit cezalar vaz edilmelidir. Bunlar i¢inde en agir
cezalann, toplum diizenini bozan fiillere verilmesi gerekir. Tek bir sahsa yonelik islenen
suglarin cezasi ise bunlardan daha hafif olmahdir.* Ote yandan hataen islenen cinayet-
lerde, suclunun sug islemesini engelleyemedikleri igin suglunun yakinlarina da gerekli
cezayl 6deme yitkiimliiliigii getirilmelidir.*’ Zina ve livata gibi fiiller, toplumun en 6nemli
unsuru olan evlenmekten miistagni kildigindan yasaklanmalidir.*® Bahsedilen bu yasalara
mubalif olan diismanlarla ise, hakka davet edildikten sonra icabet etmemeleri halinde
savagiimasi gerekir. Ayrica onlarin mallar ve esleri de miibah kilinmahidir. Zira egler ve
mallar, faziletli toplumun (medine-i fizila) yasalar ile diizenlenmedigi siirece maslahatt
temin etmeye vasita olamazlar. Onlar ancak fesada ve kétiiliige hizmet etmis olurlar.*®

Ibn Sina kamu yararina doniik olmak iizere bazi kurumlarin da tesis edilmesi ge-
rektigini diigiinmektedir. Bunlardan biri beytiilmal kurumudur. Beytiilmal vergiler-
den, suglulardan alinan maddi cezalardan ve ganimetlerden olusmahidir. Bu sekilde
tesis edilen devlet hazinesi toplumun ortak maslahatlari, ordu masraflan ve ¢aligama-
yacak durumda olanlarin maiseti igin harcanmalidir.>

Ibn SinA’min toplum diizeni igin zorunlu gordiigii kurumlardan bir digeri de koleliktir.
Ona gore diisman toplumlarla yapilan savaslarda esir almanlar ve fazilet sahibi olmaktan
uzak, tabiati geregi kole olanlar insanlara hizmet etmeye mecbur tutulmalidirlar.’!

Ibn Sina farkli alanlarda yiiriirlige konmas1 gereken yasalardan 6rnek verdikten
sonra temel bir ilkeye daha temas etmistir. Ona gore 6zellikle muamelat konularinda
oldugu gibi birgok konunun i¢tihada birakilmasi gerekir. Ciinkii zamana bagl hiikiim-
ler sabit kilinamaz.%

meleler de yasaklanmalidir. Onun burada kastettigi akit sekli sudur: Taraflar birbirleri ile para deglsum
yapmay taahhiit ederler ancak, taraflardan biri bedeli pesin verirken, digeri miieccel olarak sonra verir.
Bunun sakincast, bedeli miieccel veren tarafin o siire zarfinda pesm aldig: bedel tizerinden haksiz kazang
saglamasidr. Islam hukukuna gére aym cins mallarin degigimi pesin olarak gergeklestirilmelidir.

46 Ibn Sin4, eg-Sifd, 5. 454.

47 Ibn Sina, eg-Sifd, s. 448.

48 bn Sing, es-Sifd, s. 448.

49 Ibn Sin, ey-Sifd, s. 453.

50 Ibn Sina, es-§ifd, s. 447.

51 Ibn Sina, es-Sifd, s. 453. ibn Sina burada “serefli bolgeler”de (eklim-i serife) yasayanlar ve yagama-
yanlar seklinde bir aynm yaparak, serefli bolgelerde yasamayanlan fazilet sahibi olmaktan uzak gér-
mektedir. Hatta bu insanlara Tiirkleri ve Zencileri 6rnek gdstermektedir. Ibn Sind’nin bu yaklagimimn,

kendi zamam i¢in ne ifade ettigi ayrica arashnlmalidir, ancak giiniimiizde bunun agik bir wkeilik olarak
yorumlanacag: kuvvetle muhtemeldir.

52 bn Sina, eg-Sifd, s. 454.
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Degerlendirme ve Sonu¢

Giris boliimiinde dile getirdigimiz gibi Ibn Sind’nin fikhi goriisleri ele aindiginda
dikkati geken ilk nokta ser’ hitkiimlerin hikmet boyutudur. Yaptig1 gerekcelendirme-
lerin hakliligini kabul etmek ya da etmemek bir yana her seferinde o, bahsettigi hii-
kiimlerin maksadina igaret etmek suretiyle yasalar i¢in 6nemli olan geyin maslahatlar
oldugunu ortaya koymustur. Ona gére yasa, toplumun maslahatini temin ettigi siirece
anlamlidir. Yasama faaliyetinin siirekli gézetmesi gereken ilke toplumun maslahati ve
menfaatidir. Bu bakimdan fbn Sind’nin yaklagim: Islam hukuk felsefesinin ilk Srnek-
lerinden biri olarak kabul edilmelidir. “i 4

. Ibn Sin&’nin yaklagiminin ayinic1 6zelliklerinden birisi de ayrintili konularn ser’1 hii-
kiimlerine deginmeyip tiim Islam hukukgularmca kabul edilen temel gorevler ve yasaklar
ele almis olmasidir. Omegin ibadetlerin teker teker nasil ifa editmesi ile ilgili detaylara de-
ginmek yerine bunlarin genel olarak hangi maslahatlan temin etmek i¢in yasa haline geti-
rildigini belirtmigtir. Aym sekilde aile, borglar ve ceza hukuku gibi farkli alanlarda da fikih

“mezheplerinin ortak paydas: olan temel hiikiimler iizerine yogunlagmistir. Bu baglamda
tabiri caizse ihtilafta bogulmaktan kaginmug, lizerinde icma edilen konulari ele almustir.

Ibn Sina’nin ser’i hiikiimlerin hikmetlerine yonelik bu yaklagimnin kendinden 6n-
ceki Islam hukuku literatiiriinde aragtinilmasi elbette 6nemlidir. Ancak genel olarak ya-
pilacak boyle bir aragtrmanin makalemizin smirlanm asacag diistiniildiiiinden, Ibn
Sind’min i¢inden geldigi Hanefi mezhebinin literatiiriinii mercek altina almaya calistik.
Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki gorebildigimiz kadariyla Ibn Sind’nin fikhi deger-
lendirmeleri, Hanefi mezhebinin makasida yonelik literatiiriiniin ilk 6rneklerindendir.

fbn Sind’min yaklagimlarim icerik olarak degerlendirmek gerekirse sunlari s6y-
leyebiliriz: Ibn Sind’nin bahsettigi ser’i hiikiimlerin gogu Kur’an ve siinnette agik
bir sekilde vaz edilmistir. Ancak bazilar Ibn Sind’nin kendi goriisiidiir. Omegin ka-
dinlarin ¢calisma hayatinda olmamasi gerektigi ya da bazi insanlarin tabiatlari geregi
kéle oldugu ve bunlarin kélelige mecbur edilmeleri gerektigine dair goriisler 6zellikle
elestiriye agik olanlardir, Zira Kur’an ve siinnette bunlara dair bir hiikiim olmadig
gibi, Kur’an ve siinnette bulunan hiikiimlerin bunlar ne derece gerektirdigi de ayrica
irdelenmelidir. Tbn Sin bu gibi goriislerinde ve genelde ser’f hiikiimlerin hikmetleri
olarak ortaya koydugu yaklagimlarinda kendi ictihatlarim sunmus olmaktadur. Her i¢-
tihadin dogruya ve yanhsa agik oldugu dusunuldugunde Tbn Sind’nin igtihatlannm da
bundan beri olmadigim soyleyebiliriz.

Sonug olarak Ibn Sina fikhi goriisleri ile seriatin hikmet boyutunu ortaya koymus-
tur. Ser’i hitkiimlerin hikmetlerine yer yer Kur’an ve siinnette de rastlamak miimkiin-
~ diir.”® Ancak 6nemli olan bu gibi hikmetleri 6rnek almak suretiyle yasama faaliyetinin
tamarmimin bir hikmet arayis1 icinde yapilmasidir. Ibn Sind’nin dedigi gibi seriat mu-
tedil (adalet) olmalidir.>* Adalet ise ancak hikmetle elde edilir.®
53 Ornekleri igin bkz: Selebi, Muhammed Mustafa, 7a ‘lilu I-Ahkam, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyriit
1981, s. 141.
54 Ibn Sind, es-$ifé, s. 454.
55 TIbn Sin, es-$ifd, s. 455.
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