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ISLAM FELSEFESINDE ERDEMLER

IL. A. a. Erdemlerin Temeli Olarak Bilgi

[nsan tabiatinin, hal ve meleke olmak tizere iki 6zelligi oldugunun ahlak kitaplarmda
islendigini gormekteyiz. Eger, bir durum, cok cabuk degisiyorsa (giilmek ve aglamak) buna

hal, eger yerlesirse (erdemler gibi) buna da bilindigi tizere meleke ad1 verilmektedir.!
Kinalizade, erdem meselesine soyle bir agiklama getirir.

“Huy bir melekedir, onun sebebiyle fiiller sadir olur. Bir huy, ti¢
seye, ya tam olan seye, ya noksan olan bir seye, ya da ne tam ve ne
de noksan olan bir seye sebep olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy,
ikinci kisma rezilet ve kotii huy, iictincii kisma ne erdem ve ne de

rezilet denir.”?

Islam ahlakcilari, ruhun iki gucli tuzerinde hem fikirdirler. Biri miuidrikedir, ruh
bununla akli idraklere muktedir olur. Oteki ise, muharrike olup bedenin hareketleri bundan
meydana gelir. Miidrike, nazari boyutu muharrike ise ameli boyutu ihtiva eder. Iste, Islam
ahlakcilari, miidrike ve muharrike kuvvetlerinden meydana gelen gegerli veya makbul, akla
uygun ve giizel bir sekilde itidal sinirlari iginde yer alan huya erdem ad1 verirler. Itidalden
¢ikmus, ifrat ve tefrite yonelmis, akla uymayan bu gesit islerin meydana gelmesine sebep olan
huya da rezilet denir.> Erdem, iyinin bilinmesini ifade ederken rezilett de iyiyi bilmemeyi

tazammum eder.

Platon ve Aristoteles gibi filozoflar, [slam Ahlak Felsefesinde etkileri her konuda
goriilen, kisiler olarak erdem konusunda farkli bir yaklasim sergilerler: Eflatun, erdemi,
reziletin zidd1 olarak algiladig: halde, Aristoteles, ifrat ve tefritin ortas: olarak gortir.4 Sadece

bilen kisi asiriliklardan kaginir. Aristo, erdem meselesine daha dogru yaklasmaktadir. Erdemi

1 Ali IRFAN, [lm-i Ahldk, Istanbul 1317; Hiiseyin REMZI, Ahlik-1 Hamidi, istanbul 1310, s. 19.

2 Kinalizade’nin bu ifadeleri Ahlak-1 Nasir1’'nin ifadeleri ile de miisterektir. Ahlak-1 Nasir1, 1300/1883,
s. 37-38,;KINALIZADE, Ali, Ahlak-1 Alai s. 54, The Nastrean Ethics, translated from the Persian, Co. M.
Wickens, Londra 1964, s. 42-62-82; ANAY,Harun, Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset
Diistincesi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1994, s. 272-279.

3TUSH, a.g.e., s.124; Nasirean Ethics, s. 62, KINALIZADE, a.g.e., s. 54, Aristotle, Nicomachean Ethics, Book
I, Chp, 1-3.

4 Ustelik O, erdemi diigiince ve karekter erdemi olarak ikiye ayirir. Diigiince erdemi egitimle tahsil edilirken,
karekter erdemi ise aliskanlikla elde edilir. ARISTO, a.g.e. 1106/65.



bir seyin zidd1 olarak gormek bir agidan onu ifrata kagirmak olur. Oysa erdem, ortada olan bir
haldir. Erdemin kaynagnmn ne oldugunu sordugumuzda karsimiza islam filozoflar1 ve
Gazzéli'nin degerlendirmeleri ¢ikmaktadir. Buna gore, erdem ve rezilete temel olacak tig
kuvvet gortilmektedir. Bunlar, bilgi, 6fke ve sehvet kuvvetleridir. Bu ti¢ kuvvet, ti¢ temel
erdeme kaynaklik eder. Bunlar da, hikmet, cesaret ve iffettir. Bir de bu {icliiniin ahenginden

neset eden dordiincii bir erdem de adalettir.5 Ciinkii adalet, itidal demektir.
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Bilgi, gtizel huyla bezenmis olarak, itidal {izere isler olusturursa, buna hikmet, davranis
itidal tizere giizel huyla vasiflanmis olarak tezahiir ederse, buna adilet denilir. Sehvet
kuvvetinin orta hali iffet, istekleri harekete geciren kuvvet gtizel ahlakla terbiye edilip mutedil

hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olursa cesaret olusmus olur.¢

Hikmet, iffet, adalet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler. Bu erdemlerin
olumsuz, asir1 boyutu da, erdemin karsiti olarak rezilet olarak goriilmektedir. Nazari

kuvvetin, Hikmetin ifrati, cerbeze (Bilgiclik taslamak) tefriti, beladet (Budalalik).
Sehvet kuvvetinin itidali, iffet, ifrati, fiicur (sefihlik) tefriti, humut (kesilme).
(eksiklik) tefrit olcu ifrat (asirilik)
(gayretsizlik) Humut iffet fucur (Azgmlik)
Gazap kuvvetinin itidali cesaret, ifrat1 tehevviir, tefriti korkaklik.
(eksiklik) tefrit olct ifrat (asirilik)

Korkaklik Cesaret (Asir1 atilganlik)

5 GAZZALI, Thya 111, s. 83; Thya II, s. 10-47; Mizanii’l Amel, s, 134;IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 39; Ibn
Miskeveyh, Nefsin ii¢ giiciinii ortaya koyar. Natik gii¢, sehevf gii¢ ve gazabi giic. Ibn Bacce de ayni ayirimlara
bitkisel, hayvani ve insani giicle ilan irtibatlar agistndan yer verir. Ibn Bajjah’s Ilm al Nafs, s. 129.

¢ Kinalizade'nin ifadesi aynen soyledir: “Bu kuvadan sadir olan ef al muktezayi akli sahih ve vechi cemil tizere
vaki ve haddi itidal iizerine sadir olursa, ol hulk ki, bu nev? efale sebep ola, erdem olur.” KINALIZADE,a.g.e.,
s. 54; TUSI, a.g.e. s. 124.



Ameli kuvvetin itidali adalettir: Adaletin, ifrat ve tefriti bulunmayip, z1dd1 olan ztilim

vardir.”

Erdemin bu tiirlerine 6zel basliklar altinda, daha sonra deginmeye calisacagiz. Bu

asamada erdem meselesi hakkinda bakis acimizi ve degerlendirmemizi daha da biiytitelim.

[slam filozoflari, metafizik, varlik, bilgi gibi sahalarda gortislerini serdederken, ahlaka
da yonelmis ve eserler ortaya koymuslardir. Kindi de ahlaki meseleler {izerinde durmus,

fikirler ortaya koymus bir miitefekkir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kindi, erdem meselesine, insana mahsus, tistiin ahlak 6zellikleri acisindan bakmakta
ve yaklasmaktadir. Erdem, insanin ruhi nitelikleri ile ilgilidir. Hikmet, necdet ve iffet olarak

ii¢c erdemden sz eder.

Hikmet, esya hakkinda, bilgi elde etme giictinii ifade eden, teorik bir erdem ve hem de
ameli bir 6zelliktir. Necdet ise, yapilmas: gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni
onlemek icin herseyi goze almaktir. iffet ise, bedenin korunmasi ve gelistirilmesi igin gerekli
olan seyleri saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalmaktir. Kindi, erdemi, itidale ve adalete

irca ederek, erdemden adaleti, reziletten de ziilmii anlamaktadir.8

Farabi'nin erdem meselesine olan yaklasimini ahlak tarifinden cikariyoruz. O'na gore,
ahlak, insanda erdem ad1 verilen hayirlarin, giizel eylemler yapma imkéanini bahseden ruhi

melekelerin ve istidadlarin gelismesini saglayan bir disiplindir.

Farabi'de erdemler; nazari, fikri, ahladki ve pratik olmak {izere dort genel baslikta

toplanabilir.10

Nazari erdemler, mutlulugun temel sart1 olarak ortaya ¢ikar. Bilgi ve onun kuvveti

sayesinde, varlik ve hadisat karsisinda ulasilan malumat zenginligi ve olgunlugudur.!!

Nazari erdem, bilgiye dayanmaktadir. Bu erdem bilgiyle deger kazandig1 gibi harekete
de dontisiir, mutlulugu insan bu erdemle hedeflemistir. Boylece bilgi bizatihi erdem olmakta

ve ¢esitli smiflandirmalar ile birlikte, nazari erdemi teskil etmektedir.

7 KINALIZADE, a.g.e., s. 53, GAZZALT, fhya c. 111, s. 62, IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 39; The Nasirean
Ethics, s. 42.

8 EBU RIDE, Muhammed Abdiilhadi, Resail’iil Kindi el Felsefiyye, Kahire 1950, s. 163-179; 276-278.

9 FARABI, al-Fusus fi'l Hikme, Haydarabad 1345, Matbaa Meclis Dairat al Maarif al Usmaniyye, s. 112.

10 EARABI, Tahsilii’s-Saide, s. 61-71.

1 A.ge., s.61, Aristo ile karsilastirmak gerekirse, Ethics. Book I, Chap. 13, Book II, chap. 1-4.



Fikri erdemler denilince de, tefekkiir kuvveti sayesinde ferde, topluma, tilkeye ve
insanliga iyi olan1 aramak ve bulmak icin olanca giictiyle ¢caba sarfedilmesi sekliyle kazanilan

erdemler anlasilmaktadir.12

Nazari bilgi, sirf bilgi olarak kalmamakta, kuvveden fiile ¢ikmakta, yogrulmaya,
arastirmaya, teemmdile yonelmektedir. Toplumlar: yiikselten ve yticelten koklii bir devletin

yanisira bilim ve ahlak felsefeleri olusturulmalarinda fikri erdemler, &mil olmaktadir.

Orta yol olan fiili erdemlere gelince, ifrat ve tefrite kagmayan, yani ne fazlasi ne de
eksigi bulunmayan melekeler olarak anlasilmaktadir.’® Erdem, bilginin giictintin iradeye
aksetmesidir. Daha gegerli ve kapsamli hayirlara ulagiyoruz. Israf ve pintilik ifrat ve tefriti

gosterirken, bir erdem olan comertlik de dengeyi isaret etmektedir.14

Farabi'nin sahsinda, islam ahlakinda bilgiye bazen vasita deger ve bazende mutlak
deger verildigini goriiyoruz. Bir sey, baska bir amag icin segilen bir hayir oldugu gibi, bazen

de, servete, tine ve otoriteye ulasmak i¢inde istenilebildigi goriilmektedir.15

Erdem sadece insan i¢in mi gegerlidir? Erdem, toplumlar ve devletler icin
distintilebilir mi? Eflatun’un soyledigi gibi, insan kiictik ¢apta bir devlet ve devlette biiytik

capta bir insan’® ise, erdemi toplum icin de diistinebilir miyiz?

[slam ahlak felsefesi cercevesinde bu soruya verilecek cevap, evettir. Tipki insan igin

s0z konusu erdem, ayni zaman da toplumlar icin de sz konusudur.

Farabi, toplumlarin erdemli olup olmamalarini, bilgi esasli bir anlayisla ortaya
koymaya calisir. Buna gore; toplum ve devlet, erdemli ve erdemsiz olmak tizere ikiye ayrilir.
Bilginin toplumda ve gerek yoneticilerinde egemen oldugu ve teorik sahadan pratik sahaya
donustiigu toplumlar erdemli toplumlardir. Béylesi toplumlarda mutluluk egemendir. Clinkii
bilgi, o toplumu i¢ ve dis huzur iklimine ahlaki olgunluklara yoneltmistir. Ote tarafta,
bilgisizligin hiikiim stirdugti erdemsiz toplumlarda, bilgiden mahrum olduklar1 icin dogru
yoldan sapmus, degisikliklere maruz kalan ve ytice degerlere sahip olmayan bir 6zellik

gosterirler.1”

12 FARABI, a.g.e., s. 65-68.

1B A.ge.,s. 65.

14 FARABI, Fusul, s. 113

15 FARABI, Tenbih ala Sebili's-Sadde, s. 34.

16 Bkz. BIRAND, Kamiran, I'lkgag“ Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 70

17 FARABI, el-Medinetii’l Fadila, s. 90-91; Farabi'nin erdemli toplum hakkindaki goriislerine gok
deginildiginden ve incelendiginden, biz kisaca konumuz agisindan yaklastik.



Insar1 sekillendiren bilgi (insan1 olgunlastiran yetkinlestiren tiim bilgiler, 6zelde de

ahlaki bilgi) ayn dl¢tide de toplumlar: da sekillendirmistir.

Bir toplumun fertleri, saglam dustindiikleri o6lctide aklin erdemine sahip olma
imkanma kavusurlar.’® Akil bir bilgi giicti olarak, yapip etmelerimizle, eylemlerimizle
mutabik oldugu nispette deger kazanir. Bilmekten maksat, onu uygulamaya gegirmektir. “Iyi”
ve “adalet” gibi erdemlerin “kott ve zulm” gibi reziletlerin teorik olarak bilinmesi baskadr,

bir de onu uygulamaya gegirip, iyiyi hayata gecirmek ve adaleti tesis etmek de bir bagkadir.

18 FARABI, Tenbih ala Sebili’s-Sadde, s. 19.



