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Ibn Sinad’da Hiirriyet
Freedom According to Ibn Sina

Yrd. Do¢. Dr. Giirbliz Deniz+

Abstract

In this presentation, we attempt to deal with the issue of human freedom in Ibn Sind by
looking at this philosophical system as a whole. In this respect, we dwell on the nature of God’s
knowledge of things and the realm of separate intelligences. We also discuss the relationships
between God and the world, between the human being and his nature, and hence between him,
the other existents and the realm of intelligences. In doing so, we inquire into the possibility of
human freedom. Moreover, underlying the fact that Ibn Sind has accepted the phenomenon of
du'‘a and individual responsibility in the hereafter, we attempt to establish the human freedom
in his view. Then we examine the actuality of divine eternal knowledge and the nature of po-
tential human knowledge. Finally, explaining the meaning of the determining aspect of God’s
knowledge vis-a-vis human knowledge, we discuss whether there might be any reconciliation
between the two.

a. Tanri ve Akillar

ibn STha’nin hiirriyet anlayisini tam ve teferruath bir sekilde ortaya koymak, bu tebligin
sinirlarini asar. Biz burada, yukaridan asagiya dogru, Tanri‘nin varliklara ait zati bilgisi,
akillar alemi, varolanlarin dogasi gibi meseleleri 6zet olarak sunduktan sonra, insanin bu
sistem icerisindeki konumunu belirleyerek, ibn Sina’nin insan hirriyeti sorunu hakkindaki
kanaatlerini temellendirmeye calisacagiz. ibn Sina’nin felsefi sistemini bitiinsel olarak ele
almamizin nedeni; ibn Stnaile ilgili: a) “Tanri, tikelleri tiimeller cihetiyle bilir”” dnermesinin
bazilari tarafindan Tanri’nin ciiziyati bilemeyecegi seklinde yorumlanmasi ve bundan dolayi
da Tanri’nin insanin hicbir fiiline etki etmeyecegi; b) “Her sey Tanri’dandir ve hicbir sey
O’nun ilminin disinda degildir.”” Seklindeki anlayisin ise insana herhangi bir 6zgiirlik alan ve
imkanini tanimadigini sdyleyenlerin kanaatlerinin tutarlilik derecesini ortaya koymak igin-
dir. Bu itibarla Ibn Sin&’ya gére:

Tanri, zati ve sifatlariyla bir ve aynidir. Her sey O’ndandir ve tekrar 0’na dénecektir. 0’nun

*

Ankara Universiesi, [lahiyat Fak.
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ilmi buttn varligi kusatmistir. Glinkli O’nun bilmesi yaratmasidir. Bilme ile yaratma arasina
zamansal ve mekansal hicbir sey girmis degildir. Bu nedenle de O’nun bilgisi bilkuvve degil bilfi-
ildiv. 0’nun bilfiil bilmesi, bilgisinin tikeli (ctiziligi) icermeyen yalnizca tlimel (killT) olmasi de-
gildir. Aksine killilik, vakiaya uygun biitlin tikelleri icermektedir. Tanri kabil (alici, kabul edici)
degil vericidir. Tanri’nin kabil olmamasi demek her seyin O’ndan olmasi demektir. Tanri’nin
ezell ilminin diginda hichir varlik ve bilgi yoktur ki bu bilgi daha sonra veya disaridan Tanri’nin
bilgisine dahil olsun. Ancak varhklara iliskin zatl/sifat! bilgi Ibn Sina sisteminde kaza &lemi
olarak tanimlanmistir ve kaza aleminin, tam bir tarzda ne oldugunu tasavvuru ise imkansizdir.
Bu itibarla Tanri-lem baginin anlagilabilir hali, Ibn Sina tarafindan Akillar alemine verilen
konum ile belirginlesmektedir.!

Tanri’dan ilk aklin sGduruyla beraber, ilk degisim ve ilk cokluk meydana gelir. Degisim
ve ¢cokluk dyle veya bdyle insan tarafindan bilinebilme imkanina sahiptir. Tanri, ibn Sina’nin
akillar alemi dedigi bu akillara, ay-alti aleme iliskin bitiin bilgiyi bir anda ezel? olarak verir.
Bunun yaninda varliga ve varligin fiili olan degisime iligkin bilginin ve varliga getirmenin esasi
ise sGretlerdir. Bu slretler de Faal Akl’a, Tanri tarafindan verilir. Faal Akil‘in gerek bilgisi ve
gerekse failliginin tek ve mutlak kaynagdi Tanri’dir. Ancak Faal Akil varligini Tanri’dan almasi
nedeniyle miimkin oldudu icin bireyin duasiyla bazen kendisinde dedisim s6z konusu olabil-
mektedir. Faal Akil’daki bu durum; degismez, mutlak ve ezelT Tanri bilgisine nispetle dyle veya
bdyle duaya karsilik vermesinden dolayi insana bir hiirriyet alani tanimaktadir. Tanri’nin zati
bilgisinde ise hersey belirlidir.

Her seyin Tanri‘dan ve Tanri’'nin Hayru’l-Mahzligindan dolayr olmasi Tanri’nin, varligi
varlik olarak var kilmasi hicbir ser saibesi tasimaksizin varligin hayir olmasini elzem kil-
maktadir. Bu itibarla miimkiin alem, en mikemmel alemdir. Ancak ilk slidurdan sonra bitiin
varlik, varligini bu ilk mimkin mikemmel varliktan almasindan dolayi ser ortaya ¢cikmaktadir.
Boylece serrin kaynadi, degisimden dolay birinden alinip digerine verilen ve kendisinden pay
alinmasindan dolayi ser ilk olarak bu birinci varliga nispet edilir. Fakat ilk sudurdaki ser ile
ay-alti alemdeki serrin icerigi farklidir. Anlasiimaktadir ki ser ontik degil, noksanliga iliskin
ve degisimsel bir durumdur. O zaman kotiillk, insan icin yalnizca fiilT bir durum olarak belir-
ginlesmektedir. Iste insan icin gecerli olan bu fiilt durumun nasilhi§i Ibn Sind’nin ahlak ile ilgili
kanaatlerinde belirginlik kazanmaktadir.

b. Bireysel Sorumluluk

ibn Sind’nin ahlaka ait gorislerinden hareketle insan hiirriyetine ve sorumluluguna bak-
tigimizda, ibn Sind’nin bireyin dis diinyaya karsi olan sorumlulugundan ziyade, bireyin ken-
disine kargl olan sorumluluklari dncelikle ele aldigini gdrmekteyiz. ibn Sind’ya gére insanin
kendisine karsi olan sorumluluklarinin basginda ise hi¢ kuskusuz yaratilistan sahip oldugu po-
tansiyel yeteneklerini teorik ve pratik olarak, hayir noktasinda, tezahir ettirmeye ugrasmasiyla

1 “Vacibul (Vucud) akillara te’sir eder. Akillar nefislere te’sireder. Nefisler de ecram-1 Semaviyeye te’sir eder.
Sonra Ecram-1 Semaviye bu aleme, yeni ay-alt felegine te’sir eder. Akl-1 Mahz’da ise insan nefsini aydinlatacak
nur fezeyan eder.” ibn Sna, ed-Dud ve’z-ziydre, Risaletii’s- Seyh Eb( Said ila Ebu Ali fbn STna ( H.Asf et-
Tefsirul-Kur’dnf ve Lugatu’s-Sifiyye icinde) 1987, Beyrut,s 285 Burada kozmolojik diizenden alemin yapisina
ve insana kadar birbirlerine te’sir eden gliclii bir bagin oldugunu ve bu bagin da kendi iginde tutarli, insicamh
oldugunu gérmekteyiz.
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dogru orantilidir. Ister zihinsel manada olsun isterse amelt anlamda olsun ortaya ¢ikmayan bir
meleke; Allah yaninda, o yeteneklere sahip insana izafeten yok hiikmiindedir.

En dnemli teorik sorumluluk ise, insanin kendisini ilimle donatmasi ve bu durumunun bi-
tlin iyi seylerin 6l¢lsu oldugunun farkinda olmasidir. Ozellikle Faal Akil’la ittisal bu noktada
blylk onem arz etmektedir. Elde edilen bireysel ve ilahi ilme gére davranista bulunmak,
insanin samimiyetinin Allah tarafindan sinanmasidir. Varolusunu, sahip oldugu yeteneklerin
kapasitesi nispetinde, degerlerine gore tanzim etmeyen bir insan, hem kendisine, hem Rabbine
ve hem de kendisinin disindakilerine karsi tutarsizdir. Kendisine karsi tutarli olanin, topluma
ve kendisinin disindakilere karsi da tutarli olacagd temel kabullerdendir. Ibn Sind’nin dnemle
uzerinde durdugu husus sudur ki, bireyin dengede olabilecek bir yapiya ulasmasi, onun kendi
takdirinde yani kendi iradesi dolayisiyladir. Ancak her birey bu hususta yeteneklerinin potansi-
yel yetkinliklerine gore farkliliklar arz eder.

ibn Sina’nin felsefi sisteminde birey, yaratilistan sahip oldugu bilkuvve akli, Faal Akil’la
ittisal haline getirinceye kadar, kendisinin dogrudan iradesiyle yeteneklerini bilfiilligi kabul
edecek duruma getirmesi lazimdir..

Bu asama bilkuvveden, Faal Akil‘a yiikselis olarak, bir taraftan yeteneklerin dogustan
Allah tarafindan kendisine verilmesi dolayisiyla ilaht bir yén ve bilfiillik tasirken diger taraftan
bu yetenekleri fiil haline getirmesi ise insana dlsen bir gorev olarak belirginlesmektedir.

ilging bir durum olarak, bilkuvve alani bilfiil yapmak, Tanri’'nin mutlak kudretine aykiri
olmadigr gibi, bu mutlak kudret icinde kalarak insanin kendi davranigini belirlemesi ise teistik
dinlerin inang ve yorumlarina gore insana dnemli bir 6zgiirliik alani agmaktadir.

ibn Sina, yetenedin ortaya citkmasi tzerinde dururken bu yeteneklerin kétlye dogru sey-
rinin varligina da isaret eder. Temelde bu yeteneklerin kotiiye yénelimi, bu yeteneklerin sahip
olduklarr iyi durumlarinin atil birakilmasidir.

insan yeteneklerinin, yapip-yapmama noktasinda, insanlarin davranislari tizerindeki etki-
lerini ortaya koymasi Ibn Sind’nin nispeten insan merkezli bir hirriyet alanini kabul ettigini
gostermektedir. AhlakT fiiller hichir zaman, tabil bir l0tfun sonucu degildir. insanin onlarin
ortaya ¢cikmasi icin aktif bir sekilde calismasi gerekmektedir.

Burada genel olarak degindigimiz, insan 6zglirligiine iligkin ibn Sina’nin goruslerini 0’nun
ahlaki kanaatleri noktasinda kendisinin dogrudan metinlerine miracaatla su sekilde temellen-
direbiliriz: Ibn Sind’ya gére;

“nsan nefsinin yegane isi, aklin alanina giren meseleleri kavramaktan ibaret degildir.
Bilakis bedenle ortaklasa yaptigi baska isler de vardir.”?

ibn Sin&’da ahlakin kaynagi insan nefsi ve bedenidir. Bunlarin ortaklasa yapmadiklari bir
sey ahldka konu olmamaktadir. Bunun yaninda nefsin, yaptiklarinin farkinda (suurunda) olmasi
ise insan hlrriyeti icin dnemli bir sart olarak dngdrilmektedir. fbn Sinad’ya gore;

“Natik kuvvet, kendisiyle insanin bir fiil isledigi, sayesinde zevkin meydana geldigi, bi-

2 ibn Sina, Riséle fi’l-Ahlak, (Mecmuatu’r-Resdil fi’l-Mantik ve Gayrihi If Ibn Sind icinde), Ayasofya No: 4829.
Zikri gegen risale bu yazmanin 119 ile 122. varaklari arasindadir. Varak 119a.
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lim ve sanatlarin viicut buldugu nefis mertebesidir. Oyle ki insan onun sayesinde hangi fiilin
kotl, hangisinin iyi oldugunu ayirt eder. Nefs-i Natika (ruh), amel? ve nazari olmak Uzere iki
kisma ayrilir. Nazarf, Uzerinde tasarrufta bulunma ve onu bir halden baska bir hale donlistiir-
me imkanimiz olmayan mevcudati insana tanitir ve 6gretir. AmelT olan ise lizerinde tasarruf
imkani bulunan, esyay! ayirt etmeye ve onu bir halden digerine dénistlirmeye elverir.”’?

fbn Sin&’nin gercevesini ¢izdigi nefs-i natika’nin alani bir taraftan insan tretimi olma-
yan soyut bilgi alanini bilebilme iken, diger taraftan konumuz agisindan 6nem arz eden nefs-i
natika’nin esya tizerindeki fiilf tasarrufudur. Bu tasarruf; varlik diinyasinda hem bilginin konu-
su olarak ve hem de suurlu bir sekilde yapabilme hakkini yalnizca insana vermektedir. Nefs-i
natika sayesinde insan, varlik konumu itibariyle hem kendisinde istte olan varlik alaniyla (faal
akil) hem de kendisinden asagida olan varliklarla iletisim kurabilmektedir.

Bu durum insanin 6zglrligu acisindan, insana yapabilme yetkisi verdigi gibi insanin so-
rumlu bir varlik oldugunu da gdstermektedir. Ancak insanin bir hiirriyet alanina sahip olmasi
ve Ustiin konumu onun varlik dizeyi itibariyle diger varliklardan bagimsiz oldugu anlamina
gelmemektedir. Ibn Sina’ya gére:

“Takdir, kazanin (icranin) tedricen yoneldigi seydir. Sanki birtakim basit seyleri var ede-
biliyormus, onlarin varlik sebebiymis gibi, sirf kolayca halledildigi icin birtakim siradan isler
kaza olgusuna nispet edilir. Halbuki ilk ilahT emir, insana, yerdeki ve gokteki hadiseleri bilme ve
onlarin kiinhine vakif olma imkani verseydi, gelecekte neyin nasil olacagini (insan) bilebilirdi.
Sdyleneni biraz daha agmak gerekirse, serefli nefis (ruh) bir sey istediginde yahut Allah’a dua
ettiginde, melekler bunu 6grenir. Bilir ki duasiyla Allah’a ulasan, haliyle ve kabiliyetiyle bu
mimkinl yaratma tercihini hak ediyor. Dolayisiyla bu diistince ve tasarimlari, maddi diinyada
olusumlar takip eder. Yahut onu dualardaki tasavvurun hidayet yoluyla tedbire tutunma hissine
evrilmesi izler.

Bu durum dualarin degil, dualara takaddiim eden tasavvurlarin bir Grlnidir. Stphesiz bir
dua, ve o dua sebebiyle istenen seyin sldur edip de gerceklesmesi yakin bir arayisi hak ettigi
icin s6z konusu dua,dua edenden sadir olur.””*

ibn Sina, ilging seyler sdylemekte ve kader ile insan fiilleri arasindaki iliskiyi ¢dzmeye
ugrasmaktadir. Tbn Sind’ya gére; ezelf olarak bilmek ilaht bir durumdur. Bu bilme, insan bir
fiilde bulunmadan 6nce insana da bildirilmis olsaydi, insan gelecegi bilebilir ve dua etmeye
ihtiyac duymazdi. Ancak insan gelecedi bilmedigi icin gelecek hakkinda tembel tembel oturup
bekleyemez. Gelecegdin kendisi igin ne oldugunu bilebilmesi, gelecedin vuku bulmasiyla mim-
kiin olur. Iste bu siireg igerisinde insanin Allah’in emri ve kendisinin yetenekleri dogrultusunda
fiillde bulunmasi ona emredildigi igin fiilde bulunmasi onun olmazsa olmazidir. Bir taraftan
Allah’in gelecedi bildigi, diger taraftan insanin amelde bulunmasi. Allah’in bilmesi, insanin fii-
lini gerektirse de insanin o fiili bizzat kendisinin kendi insani dogasi dolayisiyla kendisinin yap-
masi, insani fiilinde ve fiil siirecinde atil degil dinamik bir konuma getirmektedir. ibn Sina’nin
deyimiyle; “Herkes yaratildi§i seye kolaylastirilir.”® Bununla beraber hatirlanmalidir ki, Ibn
Sind’nin Tanri tasavvurunda, Tanri’nin ilminde bir gelecek veya gegmis sdz konusu degildir ki

3 Ibn Sina, Risale fi’l-Ahlak, varak 120a.

4 ibn Sina, Risale fi’l-Ahlak, varak 119b, 120a. “Her kese...

5 ibn Stna, Isaretler ve Tembihler; ( Terceme, Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli ) istanbul, 2005,
s.190; Kitabu’s-Sifa, Metafizik, cilt,n. (Terceme; Ekrem Demirli, Omer Tirker ) Istanbul, 2005, 168
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Tanri bir seyi gelecege iliskin olarak belirlemis olsun. Ancak kader aleminin bir geregi olarak
akillar aleminde degisim suretleri Tanri’dan alip ay-alti aleme vermesinden dolayi insan igin ve
Tanri’nin bilgisi adina ve ona izafeten s6z konusu olabilmektedir. Fiilde bulunmak, gelecegi bil-
medigimizdendir. Fiilin sonucunu fiil meydana geldikten sonra bilmemiz ise Tanri’nin bizim igin
takdir ettigidir. Bdylece yapip-etmelerimizin sonucunu Allah’in takdiri olarak gérmemiz, bir
insan olarak bizi hem miitekebbir olmamaya ve hem de Gmitsiz olmaya karsi korumaktadir.

c. Iki Ziddin Dengesi ve Hiir Olma Hali

Ne yapmamiz gerektigi meselesi lizerinde ibn Sina, daha once de ifade ettigimiz Uzere,
bireyi ve bireyin i¢ diinyasini dikkate alarak insan davranislarini anlamlandirmaya calismisti.
ibn Sina’ya gore;

“Her fazilet, iki rezilligin ortasindadir. Sozgelimi iffet, taskinlikla haz alamamanin, c6-
mertlik; savurganlikla cimrilik arasinda orta noktadir.

Keza mizahin orta noktasi; niktedanlik, oyun ve eglence ise ahlaksizlikla sahtekarligin
ortasinda yer alir.

Hilm; asiri ofkeyle hicbir seye kizmama arasinda; haya; arsizlikla her seyden cekinme
arasinda, tereddiit ve temkin; katilikla dalkavukluk arasindadir.

Bu orta olma halleri ismen boyledir, kiyasen durum bunun tersine olup, izafe edildigi muh-
telif sahislara gore degisiklik gosterir. Keza eylem, (fiilen) kime, nigin, ne zaman, nerede yapil-
digina gore de farklilik arz eder.””®

Bu sdylemleriyle ibn Sina, ortada olmanin (dengeyi yakalamanin) iradt olmayi gerektirdi-
gini ima etmektedir. ki zidd durum insanda tabii olarak var, fakat iki ziddin dengede olabil-
mesi ise bir fiili gerektirmektedir. Fiil ise ayni zamanda hem irade ve hem de tercihi (ihtiyar)n
varligina biylk kanit olarak ortaya cikmaktadir..

insanda bilkuvve olan yetenekler, Allah’in ilminde elbette ki bilfiildir. Insandaki bilkuvve-
yi insan bir yerde fiilde bulunarak bilfiil haline getirebilir. Insanin bilfiil haline getirdigi sey,
tiimel (kiill)) manada kendisinde var olani, tikel olarak fiilinde sahislagtirmasidir. Tlgingtir ki,
kendisinde olana karsi, bu orta hali kazanmasi, ancak insanin kendi fiiliyle gerceklesmektedir.
Zaten Ibn S7na da ortada olmanin —insan onu heniiz fiil haline getirmedigi siirece- isimsel ola-
rak var oldugunu, onu bilfiil haline getirmenin ise insana ait oldugunu séylemekle ¢cok dnemli
bir hususa isaret etmektedir. ibn Sin&’nin bu metni kadim kelam problemlerinden kabul edilen
Tanri’nin bilmesi ile insan fiillerinin belirlenip belirlenmeyecedi meselesine de nispeten isik
tutmaktadir. Soyle ki Tanri’nin, insan istidatlarindan olan yetenekleri, insanda bilmesi bilfiil
iken, insanin o yetenekleri heniiz varlik alanina ¢ikarmamasi ise insan icin bilkuvve haldir.’
Tanri icin bilfiil olan bu bilgide insan, iki ucun asiriliginda bir yerde durmakla veya iki ucun
ortasinda bulunmakla irade ve ihtiyar sahibi olabilmektedir. Insanin boyle bir fiili dolayisi ile

6 ibn Sina, Risale fi’l-Ahlak, varak 120b.ibn Sina bu hususa atfen soyle demektedir; “Bilki, beseri nefislerin
ilim ve kemal serefleri farklidir.”” fbn Sina, ed-Dug, ve'z-Ziyare, 5.286

7 “{limler nefislerin aslinda yerlesmislerdir. Nefs, Faal Akil araciligi ile bu marifetleri idrak eder. Ki o Faal Akil,
nefs tizerine dogar ve onu malukatin suretleri ile aydinlatir.” Bkz. Hasan Asi, Age, s.43 ibn Sina, Kitabu'n
Necat, Beyrut 1992 s.167
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Tanri’nin bilgisinde bir dedisim, esasta olmadigi gibi, O’nun bilgisinde bir artip eksilme de s6z
konusu olmamaktadir. Ancak yine de insanin, yeteneklerine nispetle, durdugu yeri kim tayin
ediyor sorusu glincelligini ve problemligini korumaktadir. Fakat bu soruna ragmen Ibn Sin&’nin
bu problematigi diger musliiman dustinlirlere gére hem Tanri’yi ve hem de insani dikkate alarak
ileri bir asamaya gotlrdigini sdyleyebiliriz.

fbn Sind’da mutedil insan, konum ve durusu itibariyle, iradesi siirekli faal halde olan in-
sandir ve bu durum gereklidir. Clinkii ne asiri rezillige ne de bir insanin kendi yeteneklerinin
Uzerinde, cehd ve gayreti ibn Sind nezdinde makbul degildir. Stirekli bir irade lzerinde ol-
mak bunun da suurlu olmasi ve iradl durumu da faziletinden dolayi tercih etmek kisinin Gstlin
ahlakina delalet eder.

Bu son yorumlarimizda daha cok iradenin fonksiyonelligi Gzerinde durduk. Peki o zaman
irade nedir? Thn Sina bu hususta su kayda deger yorumda bulunmaktadir.

“radeler, onlari gerektirici illetler varsa var olurlar. Yerdekilere ve gdktekilere nispetle
dualar, zorunlu olarak bu iradeleri dogurur.”’®

irade illet iliskisi, 6zglirlik anlayislarinin en temel sorunlarindan birisidir. Eger illet ol-
mazsa irade de olmaz deniyorsa, o zaman iradeyi kendi zati diginda ydnlendiren baska etkenler
vardir. Bundan dolay! da irade, irade ettigi seye bagli hale gelmektedir. Bdyle bir durum-
da piir insan iradesinden bahsetmek miimkiin dedildir. Zaten Ibn Sind’nin felseff sistemi de
Tanri’nin disindaki her varligin Tanri dolayisiyla Tanri tarafindan illetlendigini 6ngdrmektedir.
fbn Sind’ya gdre insan akl ve iradesi dis giiclerle calsir. Dis sebepleri ve giicleri determine
eden ise Tanri’dir. 0 zaman insan iradesi ontik olarak Tanri iradesine bagli ve Tanri’nin iradesi
de insan iradesinin Ustiindedir’.

iradenin kaynagi ve neligi meselesinde goris beyan eden ibn Sing, insan fiilinin de ne oldu-
gunu, onu diger fiillerden ayirdiktan sonra tanimlamaktadir. Ibn Sind’ya gore; “fiil suurlu bir
sekilde meydana gelirse, bu fiille beraber ya akletme ve ilim vardir veya yoktur. Akletme yoksa
fiillerin kaynaklandigi mebde hayvanidir. Fiille beraber akletme ve bilgi de varsa fiil ya ayni
(mittehid) ya da cesitlidir. Fiillerin cesitli oldugu mebde, insani nefis olarak adlandirilir.”"*°

Insan fiillerinin suurlu, akl? ve cesitli yani tercihe (ihtiyara) konu (mevzu) olabilecek tarzda
olmasi insani diger varliklardan esasli bir sekilde ayirmaktadir. Bir fiilin hem suurlu, hem aklf
ve hem de tercih edilebilecek bagka mimkin alanlari kapsamasi, o fiilin bir sekilde dzglrce
yapildigini da gdstermektedir. Demek ki bir fiilin insana ait oldugunu séyleyebilmemiz icin; o
insanin yaptigi fiili bilmesi, o fiili kasten yapmasi ve sonug olarak bu fiili diger fiil cesitlerine
karg! tercih etmesi gerekmektedir.

d. Insan Fitrati

ibn Sing, insan fiillerinin kaynagini belirtirken bu fiillerin karsihigi olan iyi ve koti hakkin-
da da fikir yirtitmektedir. insan fiillerinin iyi ve kot olmasi, insanin fitratinin mi bir geregidir,
yoksa insanin baska bir 6zelliginden mi kaynaklanmaktadir? ibn Sin&’ya gore;

8  1ibn Sina, Risdle fi’l-Ahldk, varak 120b.
9 ibn Sina, Risaletu’l-Kaz4 ve’l-Kader (Camiu’l-Bed4r, icinde ) Misir 1335, s. 56, 58.
10 Ibn Sina, Risaletu’l-Arsiyye f Tevhidihf Tedl4 ve Sifatihi, Haydarabad 1335 h., s. 10.
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“nsanin fitraten fazil, yahut rezil olarak yaratiimis olmasi mimkin degildir. Fakat (her
insan) fazilet veya reziletten herhangi birine yonelmeye istidatli olarak yaratiimistir. Dolayisiy-
la ikisinden birine ait eylemleri yapmasi kolayina gelebilir. Boyle bir eylemde bulunmasi onun
fazilete yahut rezilete fiilT olarak istidatli oldugundan degil, bir eylemi adet edinip stirekli tek-
rarlamakla ortaya ¢ikan bir hal sebebiyledir.”*

ibn Sina insanlarin davranislarinin bir adet olarak siirekli tekrar edilmesiyle iyi veya kot
noktasinda stireklilik kazanacagini sdylemektedir.

Ancak yine ibn Sina’ya gére; “tabif istidatlar, farkli kategorilerde degerlendirilir. Bunlar-
dan birincisi; izale edilmesi, artiriimasi, azaltilip eksiltilmesi miimkiin olandir ki adet ismini
alir. Bir digeri ise, sabra ve kendine karsi nefsin zapturapt altina alinmasina imkan vermeyen
tabif istidatlardir. Ahlak da boyledir ve ayni siniflandirmaya tabiidir. Fakat faziletli ile nefsine
hakim olan arasinda fark vardir. Bunlardan birincisi hayri isteyerek yapar, ondan haz alir ve
yaptigi hayir dolayisiyla asla bir sikinti ve pismanlik yasamaz. ikincisi ise hayri istemeye iste-
meye yapar, ondan dolayr aci ¢ceker, muzdarip olur. Bu eylemlerinden asla lezzet almaz. [ffetli
ile kendini sinirlayan da boyledir.”’*?

Bu metinde insan fiilleri noktasinda 6nemli yorumlar yapilmaktadir. Bunlardan en 6nemli-
si, iradi davranisla, aliskanlik olarak (adeten) yapilan davranisin statii farklihgidir.

Gorildugu tzere Ibn Sind’nin insana tanididi hiirriyet alani; hem psikolojik ve hem de
entelektualist bir karakter arz etmektedir. Psikolojik olarak insanin yapisal 6zelliklerinden
hareket ederek insana fiilT bir alan olusturmaktadir. AkIT olarak da insanin fiilinde, suurun ve
ihtiyarin olusmasi icin 6n bilgiyi 6ngdrmektedir.

Insan zihinsel ve yeteneksel tezkiyeye ulasmakla olgun davranista bulunmaktadir. Zihinsel
tezkiyenin yoneldigi yer ilahi bilgi alani olarak Faal Akil, yeteneksel yonelim ise Tanri’nin insa-
ni yaratirken insana verdigi yeteneklerinin bilfiil haline getirilmesidir!2.

Sonug olarak, Tbn Sind’da insan hiirriyetinin varhiginin kaniti, duanin karsilik bulmasi ile
bireysel uhrevi sorumlulugun kabul edilmesidir. Bu iki durum, insanin dyle veya bdyle hem fail,
hem de mesul olmasi nedeniyle kelimenin tam anlamiyla olmasa da, onun hiir bir varlik oldu-
guna kanit olarak gosterilebilir.

11 ibn Sina, Riséle fi’l-Ahlak, varak IV.
12 ibn Sina, Riséle fi’l-Ahl4k, varak 120b.
13 Muhammed Gulab, “el-Marifetu’s-Sufiyye inde ibn Sind”, Mecelletu’l-Ezher, Kahire 1962, c. 33, s. 11.



