islam Felsefesi ve isimlendirme Meselesi

“Felsefe” kelimesi Yunanca kokenli bir kelime olup,
Yunanca “philosophia” kelimesinin Arapga telaffuza
uydurulmus bir seklidir. Kelime, birinci kismi olan sevgi
anlamindaki “philo” ile, ikinci kismi olan ve hikmet (Tanr1
bilgisi) manasini tasiyan “sophia”’nin birlikte
yazilmasindan olusmustur. Felsefe tarihinde ilk olarak
Pythagoras’in kullandig1 sanilan Yunanca “philosophia”
kelimesi, “hikmet sevgisi” demektir.

Aslinda o hikmet olarak kullanilan bu kelimeyi, Dogu’ya yaptig1 seyahatin ardindan hikmete,
yani ilahi bilgiye ulasilamayacagini onun ancak sevilebilecegini sdyleyerek, philosophia, yani
hikmetin sevgisi'ne doniistiirmiistiir.

Islam Felsefesi denildiginde ise 6zel anlamiyla Miisliiman filozoflarin ortaya koyduklari
felsefi diistincenin ad1 anlasilmaktadir ve bu yoniiyle de diger felsefelerden herhangi bir farki
yoktur. Felsefe tarihinde, felsefeler icerik olarak ayni konular: isleseler de isleyis tarzlar: ve
yaklagimlar1 yoniinden farkli farkli isimlendirilirler. Bazen dogduklar1 cografi mekana gore,
bazen kiiltiirel cevreye gore, bazen de filozoflarin etnik kokenleri ve milliyetleri goz oniine
alinarak adlandirilirlar.

Mesela; “Yunan Felsefesi”, “Yeni Cag Felsefesi”, “Aristo
Felsefesi” gibi. Iste “Islam Felsefesi” de, tipki bunun gibi,
Islam kiiltiirii iginde ve Islam tilkesinde Miisliiman
filozoflarin yaptiklari felsefeyi ifade etmek icin
kullanilmaktadir (Bayrakdar, 2005: 20).

Ancak “Islam Felsefesi” seklindeki adlandirma, ok sonralari, 19. yiizyiln ortalarindan
itibaren oryantalistlerce baslatilmistir. Fakat biitiin oryantalistler ve baz1 Miisliiman yazarlar
aymi tabiri kullanmamuslardir. Islam kiiltiiriindeki felsefi diisiince gelenegini ifade igin,
kimileri “Islam Felsefesi”, kimileri “Arap Felsefesi”, kimileri de “Islam’da Felsefe” ve
“Miisliman Felsefesi” tabirini tercih etmiglerdir.

Oryantalistlerden J. Schacht, R.P. Chenu, Van Stenberghen, M. Wilpert, P.W. Kutsch, J.
Kreamer, E. Cevalli ve meshur Arap yazar Taha Hiiseyin gibi aragtirmacilar, islam
kiltiirtindeki felsefe ve felsefi hareketlerin, “Arap Felsefesi” diye adlandirilmas: gerektigini
sOyleyenlerin basinda gelmektedir. Onlar, boyle bir tabiri se¢melerindeki sebebi, felsefi
metinlerin Arapga yazilmis olmasina baglarlar. Metinlerin Arapg¢a yazilmis olmasini esas
alirlar. Dolayisiyla, Miisliiman olmasalar da, Arapca yazan Hiristiyan Araplarin ve
Yahudilerin felsefeleri de bu isimle ifade edilmis olacaktir demektedirler. Bu kimseleri birg¢ok
yonden reddedenler ve “Arap Felsefesi” tabirine karsilik “Islam Felsefesi” veya yaklasik aymn
anlama gelen “Miisliiman Felsefesi” tabirini kullananlar da vardir. Bu diisiinceyi paylasanlar
¢ogunluktadir ve onlarin basinda da M. Tara Chand, A. Moin, H. Corbin, Van Den Bergh, L.
Gardet ve Macit Fahri gibi kimseler gelmektedir. Bu kigilere gore, felsefi metinlerin
cogunlugu Arapga yazilmis olsa da, Farsga ve Tiirkge gibi diger Islam dillerinde de ok
sayida metin bulunmaktadir. Ayrica Islam filozoflarmin cogu Arap irkindan da degildir
(Bayrakdar, 2005: 2).

Islam felsefesini “Arapga felsefe” diye de isimlendirenler olmustur. Her ne kadar Tiirkge'ye
Islam Felsefesi'ne Giris adiyla cevrilse de Peter Adamson ve Richard C. Taylor'un yazmis
oldugu eserin orijinal adi1 The Cambridge Companion to Arabic Philosophy’dir. Ciinkii bu
yazarlar Islam felsefe gelenegine Arapga felsefe demenin daha dogru olacagi kamisindadirlar



ve bunun sebebini de s6z konusu gelenek i¢inde yer alanlarin ¢ogunun, Hiristiyan ve Yahudi
oldugu ve diger filozoflardan ©nemli bir kismimin sadece terciime yaptiklar1 savina
dayandirmaktadirlar (Adamson-Taylor, 2007: 4). Gortuldigi gibi her iki yazarin da
soyledikleri ve delil olarak getirdikleri seyler ¢ok tutarli gozitkmemektedir. Ustelik onlarin
gozlerinde biyiittiikleri Hiristiyan ve Yahudi filozoflar hem onlarin zannettigi kadar ¢ok
degil, bilakis ¢ok az, hem de esas terciimeye daha ¢ok basvuranlarin kendileri daha ¢ok bu
filozoflardir. Nitekim Batili felsefe arastirmacilarindan Hans Daiber “Islam Felsefesi” terimini
kullanmakla kalmamakta, bu felsefenin teolojiden ve Yunan klasik felsefesinden farkliligim
dile getirerek objektif bir yaklagim tarzi sergilemektedir. Hatta o, Islam felsefesini Ibn Riisd’e
kadar getirip bu donemle sinirlayanlara kargi gikarak, Ibn Riigd sonrasi dénemi de Islam
felsefesi alanina dahil etmektedir (Daiber, 2004: 161).

Islam filozoflar1 kendilerinden 6nceki felsefi gelenekten ¢ok sey almakla birlikte kendilerine
mahsus bir felsefe gelistirmislerdir. Nitekim meshur filozof Kindi, kendisinden o6nceki felsefi
gelenek hakkindaki su ciimleleriyle filozoflarimizin gercek amaglarinin hakikati aramak
oldugunu ve bunu yapabilmek icin de asla taklit¢i olmadiklarin ifade etmektedir:

“Hakbilirligin geregi olarak bize diisen, hakiki ve ciddi konularda kendilerinden biiyiik
Olctide yararlandiklarimiz soyle dursun, basit ve kiiciik Olciide yararlandiklarimizi dahi
karalamamaktir. Her ne kadar baz1 gercekleri gorememislerse de bize intikal eden diisiince
iirtinleriyle onlar bizim atamiz ve ortagimiz sayilirlar. O iriinler bize onlarin hakikatine
eremedikleri bir¢ok bilgiye ulasmak i¢in bir yol ve bir ara¢ olmustur.” (Kaya, 2002: 140-1)

Islam felsefesini gerek Arap felsefesi, gerekse Arapga felsefe diye adlandirmaya galisanlarin
onemli bir kismi, gercekte Islam filozoflarinin yaptiklari felsefenin 6zgiin olmadigini ve basit
bir taklitten ve terciimeden 6teye de gidemedigini dillendirmek i¢in bu yola bagvurmuslardir.
Halbuki yukarida sadece Kindi’den bir 6rnek sundugumuz metinden de anlasilacaktir ki,
Islam felsefesi 6zgiin bir felsefe ve “Islam Felsefesi” seklinde isimlendirme de dogru bir
isimlendirmedir. Nitekim Ahmet Arslan'in ¢agimizin Snemli felsefe tarihgilerinden Emil
Bréhier'e dayanarak soyledigi su sozler boyle bir isimlendirmenin hakliligini ortaya
koymaktadir: “Gerek filozoflarin kisiliklerinin ve her devrin filozoflarindan istedigi seylerin
farkliligy, gerekse felsefi sistemlerin iclerinde dogduklar1 ahlaki, kiiltiirel, sosyal, dinsel
ortamla baglantilar1 ve bu baglantilar icinde diger ana kiiltiir alanlari ile (din, bilim, sanat vs.
ile) olan iligkilerindeki farkh iligkileri tek ve basit bir felsefe tanimi yapmamizi engelleyici
niteliktedir” (Arslan, 1999: 244).

I
islam Felsefesinin Dogusu

Insanlik tarihi boyunca kiiltiirler ve medeniyetler arasi aligveris her zaman kagimilmaz
olmustur. Genel anlamda Islam diisiincesi de bundan miistagni degildir. Ancak insanligin
problemleri birbirine benzedigi gibi bazen bu problemlere ¢oziim arayislariin da,
birbirlerinden haberdar olmadan, benzestigi ¢cogu zaman olmustur. Iste Islam felsefesinin
nasil ortaya ¢iktigi incelendiginde ilk karsimiza g¢ikacak husus budur. Islam toplumu
karsilastig1 sorunlara ¢oziim ararken bunu toplumsal gelisimin i¢ dinamikleri igerisinde
¢ozmeye calismis ve sonugta farkli mezheplere ve anlayislara boliinmiistiir. Bu ¢oziim
arayislarinda bazi gruplarin ve Kkisilerin dogrudan akli ¢oziimler {irettikleri de bilinen bir
gercektir. Nitekim Mutezile, Hanefi-Maturidi ve kismen Esari ekollerinde bunu gorebiliriz.
Tabii daha sonraki dénemlerde farkli kiiltiirlerle karsilasmalar ve o kultiirlerden aktarilan
bilgiler, bilimler, terciime hareketleri daha yetkin ve daha zengin bir diisiincenin dogmasina
sebep olmustur. Ciinkii kiiltiirel alisveris her zaman fikri zenginligin yegane aracidir. Islam
felsefe gelenegi de iste boyle bir genis siirecin sonucudur. Ancak burada Islam felsefe



geleneginin sadece terciime hareketleri sonucu ortaya ¢ikmadigi, Islam’mn dogusundan
itibaren baslayip giderek gelistigi iizerinde 6zellikle durmak gereklidir.

Islam diinyasinda hicri birinci yiizyilin sonundan itibaren fiili olarak goriilmeye baslayan
felsefe ilmi ile halife Me’'mun’un bizzat kendisinin Mu'tezili olmasi ve bu mezhebin akla
Onem vermesi neticesinde terciime faaliyetlerine hiz veren Miisliimanlar Beytii'l-Hikme'nin
varligi ile felsefenin biitiin soyut kavramlarini Arapga’ya aktarmislardir (Demirci, 1996:100).
Bu donemde yapilan terciimeler ilk 6nceleri bazi bilimlerle sinirli ve pratik amaclh iken daha
sonralar1 dogrudan felsefi tartismalar iceren kitaplarin terciime edilmesiyle devam etmistir.
Bu tarz eserlerin terciime edilmesinin en énemli sebebi ise, dzellikle VIII. yiizyilin sonlarinda,
farkli bir¢ok tartismanin artik iyice karmasik hale gelmesi ve eski fikri malzemenin o anki
Siinni inanist muhafaza igin yetersiz kalmaya baglamasidir (Fahri, 1992: 6).

Baz1 kaynaklarda, Abbasi Devleti'nde halife Me'mun tarafindan ciddi bir titizlikle yiiriitiilen
terctime hareketleri neticesinde Arap diinyasinin felsefe ile tanistirilmasi olarak telakki edilen
calismalarin, Me’'mun’un gordiigii bir riiya sonucu oldugu belirtilmekteyse de biitiin bu
calismalarin sadece halifenin gormiis oldugu bir riiyaya dayandirilmasi ¢ok fazla gercekgi
goriilmemektedir. Cabiri tarafindan “Genel uygarlik realiteleri” olarak isimlendirilen ve
ictimai hayat igerisinde sosyal, siyasi ve kiiltiirel ortamlardan ortaya ¢ikan faktorlerin, Abbasi
devletinin, devlet olarak siyasi ve kiiltiirel yapist goz oniinde bulunduruldugu taktirde, riiya
hadisesi ile ateslenen ancak aslinda yapilmasi gereken galismalar oldugu ve ayrica devleti
disaridan gelebilecek olan ideolojik hiicumlara karst savunabilme gereksiniminden
kaynaklandig1 goriilecektir (Cabiri, 2000: 41, 70-71).

Kendisinin ve g¢evresinin Mu'tezili oldugunu bildigimiz Me'mun’un felsefe ile daha fazla
ilgilenmis olmas1 tabiidir. Onun, bu yogun zihni mesguliyetinin sonucu olarak gormdiis
oldugu diisiiniilen riiya su sekilde anlatilir:

Me’mun bir gece riiyasinda beyaz tenli, genis alinli, giizel tabiath ve kiirsiisiiniin iistiinde
oturmus bir kimse goriir ve aralarinda su sekilde bir konusma geger:

e Sen kimsin?

e Ben Aristo’yum.

e Buna ¢ok sevindim ve Ey Hakim sana soracaklarim var.
e Sor!

e Glizel olan sey nedir ?

e Akilca giizel olandur.

¢ Ondansonra?

e Seriatca en giizel olandir.

e Yasonra?

e Cemiyetgce giizel olandir.

e Yasonra?

e Sonrasi yok artik.

¢ Bananasihati artir.

e Tevhide saril... (Bayrakdar, 2005: 42).

Me'mun’un gormiis oldugu bu riiya gergekte terciime edilen gelenegin, yani felsefenin
genelde dinle, 6zelde de Islam inanisiyla uzlastigini ima eder mahiyettedir. Ote yandan Islam
fetihleriyle ele gecirilen merkezlerde bulunan mekteplerde, “Hiristiyan taassubundan kagmus,



yiiksek felsefi kiiltiire malik, hiir fikirli tistadlarin gozetiminde devam edilen ilmi faaliyet,
VII. ve VIIL yiizyillda adeta bir ronesans hazirlig1 icinde, c¢alismalarin1 sadece Hiristiyan
Ogretileri ile siurli tutmayip Aristo, Eflatun, Hipokrat, OKklid... vb. Yunan tabiat bilimcilerinin
ve filozoflarinin kitaplarin da terciime ve serh etmeye de adiyorlardi (Demirci, 1996: 32).

Boylece terciimeler neticesinde kendilerine filozoflar veya hukema (hakimler) dedigimiz bir
grup ortaya cikmaya baglamigtir. S6z konusu filozoflar hem Islam Kelami'nin (teoloji) da en
temel konular1 olan, ulGhiyet, ruh, tanri-alem iliskisi gibi meselelerle hem de tabiat ilimlerinin
belli basli konulariyla ugrasmislardir. Ik filozoflar olarak Kindi (6. 870), ogrencisi Ahmed b.
Tayyib es-Serahsi (6. 899), Ibn Ravendi (6. 915), Ebu Bekir Zekeriya er-Razi(6. 925) sayilabilir.
Bunlardan Ibn Ravendi’nin maddeyi yegane gerceklik kabul ederek alemin bir yaraticisinin
bulunmadigini iddia ettigi ve Islam diisiincesinde Dehriyytin dedigimiz ekoliin ortaya
¢ikmasini sagladigr iddia edilmistir. Dehriyylin ekolii, maddeyi tek gerceklik kabul
ettiginden maddeden bagimsiz bir ruhu inkar ederek alemin ezell oldugunu ve bir
yaraticisinin da bulunmadigini savunan bir fikre sahiptir. (Altintas, 1994: 107-109). Ebu Bekir
Zekeriya er-Razi (6. 925)'nin ise hakikate ulasmak i¢in bir dine veya bir peygambere gerek
olmadigini savundugu iddia edilmektedir. Ona gore Allah’tan baska yine Allah’in yarattig1
ancak bununla birlikte zaman agisindan ezeli olan dort ezeli varlik daha vardir. Bunlar; killi
nefs, heytila (mutlak madde), hala (mutlak mekan) ve mutlak zaman anlamina gelen
dehr’dir. Ebu Bekir Razi'nin bu goriisleri Islam felsefesi icerisinde tabiatcilik (naturalism)
veya tabiiyy(in ekoliiniin goriigleri olarak ortaya gikmustir. Gerek Ibn Ravendi'nin higbir
eserinin gliniimiize kadar ulasmamis olmasi, gerekse Ebu Bekir Razi'nin ¢ok az eserinin bize
kadar gelmis olmasi bu iki erken devir filozofunun gercekten tam olarak hangi goriiste
olduklarini 6grenmemizi engellemektedir. Ustelik bunlarin goriisleriyle ilgili cogu detaylar
onlarin goriiglerine itiraz eden karsit diisiiniirlerce zikredilmektedir ve onlara ait olmayan
goriisler onlarinki gibi gosterilmektedir. (Karaman, 2002: 107-123; 2005: 111-128). Bu agidan
her ne kadar Islam felsefesi kitaplarinda Dehriyy{in ve Tabiiyy(in ekollerine yer verilip bu iki
filozoftan bahsedilse de bu konuda yeterli bilgi olmadigindan ders kitabimizda ayrica yer
verilmeyecektir.

Islam felsefe gelenegi bu diisiiniirlerden sonra, Farabi (6. 950) ile birlikte tamamen bir felsefe
din uzlagsmasina dogru yonelmistir. Bu yonelis bir yénden felsefi metinlerle Islam anlayigimin
benzerliginden kaynaklanirken bir yonden de mecburiyet arzediyordu. Ciinkii daha 6nceleri
kelam, fikih ve nahiv bilginlerinin kurdugu Islami diisiincede daha basit bir akil yiir{itme
metodu kullanilirken karsisinda daha muhkem ve c¢ikarimsal olma o6zelligi tasiyan bir
mantiga, yani Aristo mantigina kars1 koyamaz, onunla miicadele etmeye gii¢ yetiremezdi.
Iste belki de bu nedenle akilla nakli, felsefe ile dini uzlastirma diistincesi dogmustur (Cabiri,
2000: 264-268). Nitekim Aristo mantig1 daha sonralari, 6zellikle Gazzali (6. 1111) sonrasinda,
basta fikih olmak iizere, biitiin Islam diisiincesinin temeli haline gelmistir.

Islam diinyasinda ilk Islam filozofu (Feylesofu’l-Arab) lakabiyla anilan Yakub b. Ishak el-
Kindi, Beytii'l-Hikme biinyesinde terciime edilen kitaplarin kontroliinii yapmanin yanisira;
Aristo’'nun Metafizik'inin, Batlamyus un Mecistisi’sinin terciimesini ve Oklid’in Elementler’inin
tashihini yapmuistir.

Kindf’'nin ilk islam filozofu olarak anilmasinda onun ele
aldig1 konular1 diger Islami bilimlerin metodlarindan farkl
bir sekilde felsefi bir tarzda islemesi ve 6zellikle Yeni
Eflatuncu ve Aristocu 6gretileri birlestirmede tam bir
uzlasmaci yaklasim sergilemesi 6ne ¢ikmaktadir.

Yukarida ondan yaptigimiz alintida da goriilecegi iizere, bunu sadece uzlastirma gayesiyle
yapmamusg, hakikati arama cabasinda oldugundan Islam gelenegi disindaki hakikat olarak
gordiigi fikirleri de kabul etmistir. Buna ragmen Islam felsefe tarihgilerinin bir¢ogu o’na ve



sonraki filozoflara, Farabi ve ibn Sina’ya, yanlis bir sekilde, Aristocu filozof anlaminda
“Messal” demislerdir. Halbuki ve diger Islam filozoflari, Aristoteles’in birtakim goriislerini
takip etmekle birlikte, ne bu takip ettikleri goriislerinin tamaminda ne de diger goriislerinde
bir taklide gitmemisler, Islam vahyini de esas tutarak bir Islam felsefe gelenegi olusturmaya
calismiglardir.

Bu noktadan bakildiginda Islam felsefesi terciime hareketleri ile baglamis, Kindi ile
sistemlestirilmis, Farabi, Ibn Sind ve sonrasindaki filozoflarca da miikemmel bir sekilde
islenmistir. Miisliiman filozoflar Aristoteles disinda Eflatun’dan da biiyiik oranda
etkilenmislerdir. Felsefenin temel konulariyla ilgili pek ¢ok husus Islam filozoflarinca Islam
anlayisina uygun olarak yeniden ele alinmis ve zenginlestirilmistir. Mesela Eflatun’un siyaset
nazariyesi 0zellikle Farabi'nin ilgisini ¢ekmis, onun Devlet kitabindaki erdemli toplumunun
filozof krali Farabi'nin Medinetii’l-Fazila’sinda vahiy ve ilhama mazhar olan, peygamber krala
doniismiistiir. Yine Eflatun’da devlet, ancak sehir devleti iken, Farabi’de bu, bir diinya
devletine evrilmistir.

Miisliiman filozoflar gerek Yunan felsefesini 6grenme asamasinda gerekse miistakil olarak
kendi fikirlerini ortaya koyduklar1 sirada tabii ki ilk olarak mensubu bulunduklar1 din olan
Islamiyet'in etkisi altinda kalmiglardir. Nitekim diisiincelerini temellendirme noktasinda,
¢ogu zaman agikca zikretmeseler de, Kur'an ayetlerine basvurmalart bunun en acik
tezahtirlerindendir. Filozoflarimiz, akilcilik ilkesi dogrultusunda tevhid akidesi disina asla
¢ikmamusglar, bilakis basta maddecilik, Tanr1 tanimazlik ve ruh gocii (tenasiih) olmak {izere
yanlis inaniglarla miicadele etmislerdir. Hatta onlarin esas ¢abalarindan biri, bir baska
tinitede 0grenecegimiz i{izere, nur kavramindan yola cikarak sezgisel bilginin, bir yoniiyle
vahiy bilgisinin ispatina galismak olmustur. Zaten Ulken’in de dedigi gibi, “Beytii’'l-hikme’de
Yunan heykel sanatmnin ve politeist ve antropomorfist Tanr1 hikayelerini igeren Yunan
edebiyatinin 6zellikle terciime edilmemesi ve Yunan filozoflarinin varolusguluk hakkindaki
goriislerinin ¢okga tartisilmasi temelde tevhidin bir yansimasidir.” (Ulken, 1935: 199-200). Bu
ozelliginden dolay1 da Islam felsefesi, dogusundan itibaren, materyalist ve mekanist degildir.
Iste bu yiizden Islam felsefesi hakkindaki galismalariyla meshur Henry Corbin, “Kur’an-1
Kerim ayetlerinin de felsefi bir agiklama ve tasvirde katkisi1 ve dahli oluyorsa, bu bizzat
Islami irfan ve marifet 6gretisinin de niibiivvet dgretisine girmesindendir ve Batida koklerini
Latin Skolastigine kadar gétiirebilecegimiz metafizik alandaki laiklesme siirecinin fslam’da
meydana gelmemis olmasindandir” demektedir (Corbin, 2004: 49).

Yukaridaki izahlardan da anlagilacag: iizere, terciimeler vasitasi ile Islam Diinyasi'na giren
Yunan diisiincesinin ilk temsilcilerinin Yeni Eflatuncu bir karakterde olmasi, Islam
filozoflarinda, tek ve gercek bir felsefenin oldugu, bu felsefede de biitiin gercek filozoflarin
fikir birligi ettigi ve felsefenin gercek din ile uyustugu kanaatinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.



