ic Kaynaklar: Kur’an ve Siinnet

Islam diinyasinda felsefi diisiincenin ve birikimin olusmasi, bazi oryantalist séylemlerde yer
aldig1 gibi, yalnizca kadim dénem mirasinin Islam diinyasina aktarilmasindan ibaret degildir.
Kadim donemin mirasindan etkilenmis olmakla birlikte Islam felsefesinin dogusunu Antik
Yunan'a ait eserlerin terciime edilmesine baglamak indirgemeci bir yaklasim ortaya gikarir.
Boyle bir yaklasim Islam’in bilim ve felsefeye kaynaklik etmesini yok sayarken ayni zamanda
Islam, felsefe ve bilim arasindaki iliskiyi de gormezden gelecektir. Her ne kadar terciime
faaliyetleri Islam felsefesinin olusum ve gelisimi acisindan onemli bir déniim noktast
olustursa da bu, Islam felsefesinin bu terciimelerle bagladig1 anlamina gelmez. Aksine bu
terciime faaliyeti daha Onceden olusmus bir felsefi zihniyet ve altyapinin sonucu olarak
gerceklesmistir. Islam toplumu kendi igerisinde olusan dini ve akli sorgulama siirecinin bir
devami olarak farkli kiiltiirlerin felsefi birikimini alma, elestirme ve igsellestirme siirecini
yasamustir. (Alper, 2012: 24-27). Stiphesiz bu siireci baslatan en 6nemli amil Kur’an’dur.

Kur'an dini emirler vaz’ eden bir kitap olmasmin yani sira insanlarin zihin ve diisiince
diinyalarina da hitap eden bir kitap olmustur. Bu yoniiyle Kur'an, kendilerine hitap ettigi
toplumdaki insanlarin zihinsel bir doniisiim yasamalarimi saglamistir. Kur’an her seyden
once insamin bilen bir varlik olmasi yéniine vurgu yapmugtir. Ilim kavramini Islam
medeniyetinin merkezine yerlestirmekle insana ilim agisindan bir sorumluluk yiiklemistir.
Birgok ayette insani diisiinmeye akletmeye sevkederek, akli, sorumlulugun olmazsa olmaz
sarti kilmistir. Ibn Riisd de Kur'an'in bu ayetlerine dikkat cekerek vahyin insani varlik
lizerine diistinmeye tesvik eden agik ve kesin bir delil getirdigine, bundan dolay1 felsefi
diisiincenin ve felsefe yapmamn Miisliimanlar igin zorunlu olduguna vurgu yapmustir. (ibn
Riisd, 2004: 76)

Kur'an insanlara fizikten metafizige, ahlaktan siyasete kadar pek ¢ok konuda bildirimde
bulunmus, ilkeler ortaya koymustur. Kedisine muhatap olan insanlarin bunlar {izerinde
diistinmesini isterken, dncekilerin diisiinme yontem ve bigimlerini bazen eslestirip bazen de
reddederek insanlar1 ayni hatalara diismekten sakindirmistir. Buna ilaveten insanlara nasil ve
ne sekilde diisiinmeleri gerektigi noktasinda yeni bir diisiinme zemini sunmustur. Insanlarin
kendisine sunulan bilgilere korii koriine inanmalarini istemeyip insanlardan kendi
kapasiteleri oraninda bunlar iizerinde diistinmelerini, akla, burhana ve bilgiye dayali bir
hakikate ulagmaya calismalarini istemektedir. Insan, iman ediyorsa da bu korii koriine bir
iman degil, akli temellere oturtulmus, bilgiye ve kamita dayali bir iman olmalidir. Aksi
durumda inkar eden bir insan i¢in de Kuran, bu inkarin aklin kullanilmamasindan
kaynaklandigina dikkat ceker. Kur'an tarafindan ortaya konulan bu elestirel diisiinme,
akletme, kesin bilgiye ulasma, kanit getirme zorunlulugu Islam toplumunda ilk dénemlerden
itibaren felsefi bir zihniyetin olusmasina, ilim ve felsefede dnemli gelismelerin yasanmasina
kaynaklik etmistir. (Alper, 2012: 28-33)

Diger taraftan Kur’an, Islami bir toplumda felsefe ile
ugrasmak isteyenler i¢in de en 6nemli dayanak noktasini
teskil etmistir. Miisliiman filozoflar Kur’an’da gecen
“Hikmet” kavraminin felsefe yerine kullanilarak, bunu
Kur’ani kavramlardan birisi olan “hakikat” ile
0zdeslestirerek felsefeyi hakikati arama ¢abasi olarak
gormiislerdir.



Miisliiman filozoflar felsefi sistemlerini; Kur'an'in tevhid, varlik, varligin kaynag ve
mahiyeti, bilgi, alemin yaratiisi ve ahiret vb. konular iizerinde ortaya koydugu veriler
1s181inda olusturmaya ¢alismislardir. Bazi filozoflar Kur’an surelerine tefsir yazarken bazilari
da islama 0zgii meselelerde, mesela namaz hakkinda risale, eserler kaleme almigslardir.
Karsilastiklar1 bazi fikirlerde dinin acik prensiplerine ters diisen noktalara rastladiklarinda
bunlari Islamilestirme, uzlastirma ve mesrulastirma yoluna gitmislerdir (Bircan, 2008: 35).

Islam’da felsefi diisiincenin ortaya gikisinda Kur’an’in yani sira Hz. Peygamber’in siinnetinin
de 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Kur’an’da yer alan akli diisiince, bilgi ve hikmet konular:
Hz. Peygamberin sozlerinde de yer bulmus, bunlarla ilgili agiklamalar1 ve sozleri Miisliiman
topluma 6rneklik teskil etmistir. Kur’an ve siinnetin kaynakliginda olusmaya baslayan felsefi
diisiince, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da devam etmistir. Hz. Osman'in sehit
edilmesiyle baglayan siyasi sorunlarla birlikte kader, insan 6zgiirliigii, imamet, iman vb.
konularda Miisliimanlar farkli yorumlar ortaya koymuslardir. Fetihler vasitasiyla farkh din
ve kiiltiirlerle karsilasma neticesinde Miisliimanlar, kendi inanglarint bunlara karsi savunma
ihtiyact hissetmislerdir. Tabi; tiim bunlar1 akli zeminde tartismak, sahip olunan inang ve
diistinceleri savunmak ve temellendirmek igin felsefe yapma zorunlulugu ile kars1 karsiya
kalmislardir. Bu konulardaki goriislerin sistemli bir sekilde ortaya konulma cabalar1 Kelam
ilmini ortaya ¢itkarmistir. Bundan sonraki siirecte Mutezile, Miisebbihe ve Miicessime gibi
diisiince ekolleri olusmaya baslamustir. (Alper, 2012: 334-35)

|
D1s Kaynaklar: Helenistik ve Yunan Felsefesi

Islam felsefesine etki eden dig kaynaklar, Kur'an ve siinnetin diginda Islam felsefesinin
olusumuna ve gelismesine etki eden yabanci felsefi ve akli diisiinceleri kapsar. Bu yabanci
kaynaklarla karsilasma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yapilan fetihlerle gerceklesmistir.
Bu fetihlerle Miisliimanlar oldukca genis sinirlara ulasan topraklar: hakimiyet altina alirken,
bu topraklarda var olan felsefe gelenekleriyle de tanismislardir. Bunlardan Yunan-Helenistik,
Tiirk, Iran ve Hind gelenekleri Islam felsefesinin olusum ve gelisim siirecinde &nemli rol
oynamuislardir.

Bu kadim felsefe geleneklerinden Islam felsefesine en cok etki eden Antik Yunan-Helenisitik
felsefesidir. Tiirk ve Iran felsefesinin etkisi siyaset ve siyaset ahlaki ile smirh iken Hind
felsefesinin etkisi ise ¢ok azdir.

Islam felsefesine kaynaklik eden en 6nemli felsefelerden Helenistik Felsefe, Makedonyali
Iskender (m.5. 356-323) tarafindan kurulan imparatorlukta, M.O. 146 yilinda Roma
Imparatorlugunun hakimiyetine kadar olan siiregte Klasik Yunan diisiincesi ile bu
topraklardaki yerel inanglar, diisiincelerin karigimu ile Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerin
etkisiyle olusan ve Yunanca olarak ifade edilen felsefedir. M.S. VIIL. Yiizyilin baslarinda
Ortacag skolastik felsefesinin dogusuna kadar varligim devam ettiren Helenistik Felsefe,
iskenderiye, Roma, Istanbul; Suriye, Antakya, Urfa, Nusaybin, Harran, Ciindisaptr gibi
merkezlerde ve bu sehirlerdeki medreselerde temsil edilmeye baslanmistir. (Bayrakdar, 2001:
31) Bu merkez ve medreselerin bir kismi Miisliimanlarin fethinden 6nce kurulmustur.
Bazilar1 da fetihten sonra kurulmustur. Ancak hepsi de felsefenin Islam diinyasina gegisinde
oldukga etkili olmustur. (Kumeyr, 1992: 121)

[ ]
Islam Felsefesine Etki Eden Merkez ve Medreseler

a. Iskenderiye



M.O. 331 yilinda kurulan iskenderiye VIL Yiizyilda Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde
doneminin en onemli kiiltiir merkeziydi. Yunan dilinin bilim dili oldugu iskenderiye’de
Yunan felsefesi; Dogu'nun din, bilim ve mitolojisi ile kaynasarak yeni sentezlere ulasmaistir.
Bu medresede ortaya ¢ikan diisiince akimlar1 sunlardir:

Patristik Yahudi Felsefesi: M.S. 1. yiizyilin ilk yarisinda Iskenderiyeli Philon tarafindan
kurulan Eflantunculukla Yahudiligin karisstmindan olusan bir ¢esit Yahudi dini felsefesidir.

Patristik Hristiyan Felsefesi: Iskenderiyeli Clement tarafindan M.S. II. yiizyilin ortalarinda
kurulan Eflatuncu Hiristiyan dini felsefesidir. Diger 6nemli bir temsilcisi Origene’(185-254)
dir.

Yeni Eflatunculuk: Eflatun’un fikirlerini Hiristiyanliktan da etkilenerek yorumlamaya galisan
Ammonius Saccas tarafindan baglatilan ve Plotin tarafindan son sekli verilen felsefi akimdir.
Iki kola ayrilir. Birincisi Porfyrious’un temsil ettigi Pagan ve Politeist Yeni Eflatunculuk’tur.
Ikincisi Yahya en-Nahvi ve dgrencisi Iskenderiyeli Stefan’in temsil ettigi Hiristiyan Yeni
Eflatunculugudur.

Yeni Aristoculuk: Aslinda Pagan Eflatuncu mektebe dahil olan “ikinci Aristo” lakaplh
Alexandre d’Aphrodisias’in temsil ettigi M.S. II. ylizyilda ortaya ¢ikan ve Yeni Eflatuncu
fikirlerle Aristo’yu yorumlayan akimdir. Daha sonraki temsilcileri Themistius, Philistion ve
Simplicius’tur.

Miisliimanlar Iskenderiye’yi fethettiginde Hiristiyan Yeni Eflatunculugun hakim oldugu bu
medrese, VIII. yiizyilin sonuna kadar varligimi devam ettirmis ve Patristik Hiristiyan
medresesi ile Yeni Eflatuncu medresesi diger medreselere 6rnek olmustur. (Bayrakdar, 2001:
32-33; Bircan, 2008: 36-37)

b. Urfa ve Nusaybin

363 yilinda Hiristiyanlasmis Iranlilara yunanca Ogretmek igin Iranli idareciler tarafindan
acilan bu medrese “Iran Medresesi” olarak da bilinir. Burada Yeni Eflatunculuk, 6zellikle
Porfyrious'un Isagojisi ve Aristo'nun mantik kitaplari okutulmustur. Egitim dili once
Yunanca iken sonra Siiryanice olmustur. Yakubiler ve Nestlirilerin aralarinda ¢ikan
tartismalardan dolay1 Urfa’daki medrese 489'da kapatilarak yerine Nusaybin’de agilmistir.
VIL Yiizyila kadar parlak bir donem geciren medrese IX. ylizyilda ¢okmiis ve devami olarak
Bagdat'ta bir Nest(iri medresesi acilmistir. Nusaybin medresesinde dini ilimlerin yani sira
Hipokrat ve Galen’in tip kitaplar1 ile Aristo mantifimin bazi boliimleri okutulmustur.
(Bayrakdar, 2001: 33-34; Bircan, 2008: 37-38)

c. Antakya

Burada var olan iki medreseden ilki Yakubi din ve ilim adamlarinin olusturdugu ve dini
konularin tartisildigr Antakya medresesidir. Burada ders okutulmayip sadece Yunanca’dan
Siiryanice’ye terciime yapilmaktaydi. V. ylizyilda yetisen en 6nemli Siiryani alim Probus'un
Aristo’nun Ibare ve Kiyas kitaplarini terciimesi, Siiryanice’ye yapilan ilk terciimedir.

Buradaki ikinci medrese, Hiristiyan Araplarin “esk@il” dedikleri, Emevi halifesi Omer b.
Abdiilaziz doneminde (6. 720) Antakya’ya tasinmis olan ve VIII. yiizyilin ortalarina kadar
varligini siirdiiren Iskenderiye Medresesidir. (Bayrakdar, 2001: 34; Bircan, 2008: 38)

d. Ciindisapar

Sasani hiikiimdari I. Saptr (6. 272) tarafindan kurulan sehir, Yunan tip ve felsefesinin bu
bolgeye gecisinde 6nemli rol oynamistir. Hiisrev Anusirvan (6. 579)'1n yaptirdig hastane ile
tip merkezi haline gelen sehre daha sonra Hind tabipleri davet edilmistir. Tip ilminin yam
sira Eflatunculuk ve Aristo manti1 tizerinde de ¢alismalarin yapildigi medrese Yeni



Eflatuncu fikirlerin Iran’da ve 6zellikle Ciindisaptir'da etkili olmasmi saglamistir. 738’de
Miisliimanlar tarafindan fethedilen sehir, iki asir sonrasina kadar varligini siirdiirmiistiir.
(Bayrakdar, 2001: 34-35; Bircan, 2008: 38)

e. Harran

Sabil dinine mensup kimseler icin bir kiiltiir merkezi olarak uzun bir tarihe sahip olan
Harran’a Makedonyali Iskender’in fethinden sonra ¢ok sayida Yunan yerlesmistir. Bunlarin
Harran’da yaydiklar1 Pisagorculuk ve Yeni Eflatunculugun yerel din olan Sabiilik ile
karismasindan bir ¢esit Sabil Helenistik diisiince olusmustur. Antakya’daki medresenin
kapatilmasiyla oradaki bazi din ve ilim adamlar1 Harran’a go¢ etmistir. Buradaki felsefi hayat
varligin hep siirdiirmiis, bu durum sehrin Miisliimanlar tarafindan alinmasindan sonra da
degismemistir. Harran o6zellikle Yeni Eflatunculuk ve Pisagorculugun Islam diinyasina
gecisinde 6nemli rol oynamigtir. Bu medresenin en dnemli temsilcilerinden birisi Sabit Tbn
Kurra (6.901)dir. Ayrica belirtmek gerekir ki Harran’daki Sabiilik ile Kur’an’da gegen Sabiilik
birbirinden farklidir. (Bayrakdar, 2001: 35; Bircan, 2008: 39)

f. Bagdat

762 yilinda Abbasi halifesi Manstir tarafindan kurulmus olan Bagdat, bilim ve felsefenin
yeniden hayat bularak Arapca olarak ifade edildigi ve farklh kiiltiirlerin kesistigi bir ilim ve
kiiltiir merkezi olmustur. Bagdat kurulduktan sonra Antakya ve Harran medreselerinde
Helenistik kiiltiirle yetismis, Hiristiyan ve Sabii dinlerine mensup bir ¢ok ilim adami ve
ozellikle Siiryaniler buraya gog etmistir. Bu ilim adamlar1 bir medreseleri olmasa da ilim
halkalar1 ve ilim meclisleri kurarak ilmi faaliyetlerine devam etmislerdir. Daha sonra terciime
faaliyetlerinde rol alacak olan terclimanlar da Bagdat'ta bulunup orada yetismislerdir.
Baslangicta Yunanca, Siiryanice ve Fars¢a olan ilim dili de sonradan Arapga’ya c¢evrilmistir.
Unlii miisliiman filozof Farabi’de bu okula mensuptur. (Bayrakdar, 2001: 36; Bircan, 2008: 40)

]
islam Felsefesine Etki Eden Filozof ve Felsefeler

[slam felsefesine etki eden bu merkez ve medreselerin yaninda Antik Yunan-Helenistik
felsefe ve filozoflari da Islam diisiincesine etki eden yabanci unsurlardandir. Bunlar
icerisinde Islam felsefesine en ¢ok etki eden unsurlar Eflatun, Aristo, Yeni Eflatunculuk ve
Yeni Aristoculuktur. Miisliiman filozoflarin felsefelerine etki eden bu filozof ve felsefeleri
kisaca ele alalim.

Sokrates

Miisliiman filozoflarin terctimeler yoluyla hakkinda bilgi sahibi olduklar: filozoflardandir.
[slam diinyasinda daha cok bir ahlak filozofu olarak taminmaktadir. Kendisinin hig eser
yazmadig1 bilindigi halde Ibn Miskeveyh, Tisi, Devvani, Kinalizade gibi ahlak filozoflar
kendi eserlerinde zaman zaman Sokrates’e atfedilen eserlerden alintilara ve fikirlere yer
vermiglerdir.

Eflatun

Fikirlerinin ilk bakista dini inanglara daha uygun goriildiigiinden Islam diinyasinda
“Eflatun-u Ilahi” (ilahiyat¢i, metafizikci veya allah adami Eflatun) olarak bilinen Eflatun,
goriigleri Islam felsefesine en ¢ok etki eden isimlerden birisidir. Metafizik alanda; ruh-beden
ikiligi, ruhun oliimsiizliigii, varlik- yokluk kavramlar: ve ideler nazariyesi gibi konularda
kelamalar, filozoflar ve mutasavviflar lizerinde etkisi vardir. Ahlak alaninda; nefsin
arindirilmasi, fazilet ve rezalet kavramlari ve bunlarin smiflandirilmasi gibi konularda
Farabi, ibn Miskeveyh, Tisl, Devvani, Kinalizade Ali Efendi gibi Miisliiman ahlakgilar



tizerinde etkisi vardir. Siyaset alaninda; toplumun smiflandirilmasi, simflarin 6zellikleri,
devlet bagkanlig1 gibi konularda Farabi ve Thvan-1 Safa iizerinde etkisi vardir.

Eflatun’un Arapcaya terciime edilen eserleri:

e Cumbhuriyet (Devlet): Huneyn b. Ishak tarafindan Siiryaniceden “Kitabu’s-Siyaset”
adiyla terciime edilmistir.

e Kanunlar: Huneyn b. Ishak tarafindan Siiryaniceden “Kitdbu'n-Nevamis” adiyla
tercime edilmistir. Ayni eser ikinci kez Yunancadan Yahya b. Adi tarafindan
cevrilmistir.

e Timaeus: Yahya (Yuhanna) b. El-Batrik bu eseri siiryaniceden kismi olarak terciime
etmistir. Daha sonra eser Ishak b. Huneyn tarafindan Siiryaniceden terciime
edilmistir.

e Sofist: Ishak b. Huneyn Siiryaniceden gevirmistir.
Aristo

Antik Yunan filozoflar1 arasinda miisliiman filozoflar tarafindan en ¢ok bilinen ve onlara en
cok etki eden isimdir. Aristo'nun etkisi siyaset disinda Islam’daki biitiin felsefi ilimler
sahasinda goriiliir. Kendisinin siyasetle ilgili olan Politika adl1 eseri Miisliimanlar tarafindan
ilgi gormemis ve Arapcaya terciime edilmemistir. Zaten Miisliimanlar Ibn Riisd’e kadar
gercek anlamda Aristo’'yu tamimiyorlardi. Ciinkii onlarin tamidigi Aristo, onun Yeni
Eflatuncu sarihlerinin eserleriyle ve Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu gozle Siiryani ve Sabiilerce
yapilan yorumlarla bilinen Aristo idi.

Bati'da oldugu gibi Miisliimanlar da klasik mantik anlayisinda tamamen Aristocudur.
Sarihleri Aristo'nun mantik kiilliyatina, Poetik ve Retorik adli kitaplarla Porfyriousun
Isagoji’sini giris olarak eklemisler, Miisliimanlar da onlardan bu sekilde almiglardir. Bilim
anlayisinda Kindi, Farabi, Ibn sina, Ibn Riisd Aristo’yu takip eder. Aristo'nun bilim
anlayisina gore, bilim tikellerden tiimele, teorikten pratige gider ve bilimde genel kurallar
aranir. Bilimin konusunu degismeyen varlik olusturur. Buna bagli olarak yaptig1 ilimler
siniflamasinda tarih ve sosyal bilimlere yer yoktur. Ancak Aristo’nun bu bilim anlayis1 Birtini
ve Ibn Hald{in gibi Miisliiman filozoflar tarafindan kabul gérmez. Metafizik ve fizik alanda;
cevher, araz kavramlari, zaman ve mekan tanumlari, ilk Muharrik kavramu, illliyet nazariyesi,
dort illet, akil teorisi, ruh ilminin tabiat ilimleri arasinda yer almas: gibi konularda Miisliiman
filozoflara ve kelamcilara etki etmistir. Ahlak alaninda da Ozellikle “orta yol” teorisi ile
Miisliiman ahlakgilara etki etmistir.

Aristo'nun Arapcaya Terciime Edilen Eserleri

e Organon: Kategoriler, Abdullah ibn Mukaffa veya oglu Muhammed tarafindan
Pehleviceden Kitabu'l-Ma’k{ilat adiyla gevrilmistir. Daha sonra eseri Huneyn b. Ishak
Siiryaniceden, Yahya b. Adi Yunancadan, Ishak b. Huneyn Siiryaniceden terciime
etmistir.

e Onermeler kitabi, Abdullah ibn Mukaffd veya oglu Muhammed tarafindan
Pehleviceden Kitabu'l-Ibare adiyla daha sonra Ishak b. Huneyn tarafindan
Siiryanice’den ¢evrilmistir.

e Analitikler kitab1, Tahlilii'l-K1yas adiyla Ibnu’l-Bitrik tarafindan cevrilmistir.

e Analitikler, Abdullah ibn Mukaffa veya oglu Muhammed tarafindan Pehleviceden
Kitabu'l-Burhéan adiyla ve ikinci kez Ebi Osman ed-Dimeski tarafindan ¢evrilmistir.

e Topikler, Kitabu’'l-Cedel adiyla Yahya b. Adi tarafindan Siiryaniceden ve daha sonra
Ebi Osman ed-Dimegki tarafindan ¢evrilmistir.



e Sofistika’y1 Isa b. Zur’a Siiryaniceden, Yahya b. Adi Yunanca’dan gevirmistir. Ayrica
Naima el-Himsi tarafindan da bir gevirisi yapilmistir.

e Metafizik: Ma Ba’de’t-abit’a adiyla Eb{ Bisr b. Matta b. Yunus, Ishak b. Huneyn, Isa
b. Zur’a tarafindan Siiryanice’den kismi olarak, Yahya b. Adi tarafindan kismi olarak
terctime edilmistir. Yunanca’dan tam terciimesi Astat veya Ustat adl1 birsi tarafindan
yapilmustir.

e  Fizik: Ishak b. Huneyn tarafindan Tabi'lyyat adiyla Siiryaniceden cevrilmistir. Eserin
farkli miirtercimler tarafindan yapilan kismi terciimeleri de vardir.

e Olus ve Bozulus (De Generatione et Corruptione): Kevn ve’l-Fesad adiyla
Siiryaniceden Ishak b. Huneyn cevirmistir. Ayrica Ebti Osman ed-Dimeski tarafindan
da terciime edilmistir.

e DPoetika: Kitabu’s-Si'ir adiyla Yahya b. Adi tarafindan Yunanca’dan terciime
edilmigtir.

e Ruh Uzerine (De Anima): “Kitabu'n-Nefs” adiyla Ibnu’l-Batrik tarafindan
cevrilmistir.

o Nikomakhosa Etik (Ethica Nicomachaea): Eb Osman ed-Dimegki tarafindan
Stiryanice’den ¢evrilmistir.

Plotin ve Yeni Eflatunculuk

Plotin bazen Aristo sarihleri arasinda goriiliip bazen de es-Seyhu’l-Yunani {invamn ile
kendisine miiracaat edilmesine ragmen Miisliimanlar tarafindan kim oldugu bilinmiyordu.
Plotin’in fikirleri Aristo adi altinda Aristo'nun fikirleri olarak kabul ediliyordu ve Islam
diisiincesinde oldukga etki birakmisti. Ciinkii Islam diinyasinda Kitabu'l-Usiluciyya,
Kitabu'r-Rubiibiyye veya Kitabu’s-Sal(iciyya, Bati’'da da Theologia olarak bilinen ve gergekte
Plotin’in Enneadlarinin IV,V ve VI, boliimlerinin telhisinden ibaret olan eser Aristo'nun
olarak biliniyordu. Islam felsefesinde Sudiir teorisi olarak bilinen teori bu eserle Islam
diinyasina ge¢misti. Farabi, Ibn Sina, Fahreddin Razi, Siihreverdi, Abdullatif el-Bagdadi, ibn
Arabi ve Mir Damad gibi bir ¢ok isim bu teoriden etkilenmisti. Ibn Riisd disindaki filozoflar
bu eserdeki fikirlerden dolay1 Eflatun ve Aristo metafizigini birbirine yakin goriip bunlari
uzlastirma yoluna gitmislerdir.

Porfyrious

Yeni Eflatuncu ve Aristo sarihi olan filozof oOzellikle mantik konusunda Miisliimanlar
{izerinde etkili olmustur. Onun Aristo mantigina giris olarak yazilan Isagoji adli eseri Islam
diinyasinda oldukga taninmistir ve iizerine ¢ok sayida serh yazilmaistir.

Porfyriousun Isagojisi Abdullah ibn Mukaffa veya oglu Muhammed tarafindan Farsga’dan
“El-Medhal” adiyla terciime edilmistir. Baska bir terciimesi de Eb(i Osman ed-Dimigki
tarafindan yapilmistir. Aristo'nun Etika adli eserine yazdigi surh de Ishak b. Huneyn
tarafindan Siiryanice’den ¢evrilmistir.

Proclos

Yeni Eflatunculugun 6nemli isimlerinden ve Islam diinyasinda en gok etkili olan eserlerden
Kitabu’l-Hayri’l-Mahz'in  yazaridir. Ancak bu eserin Proclos’a ait oldugu Miisliimanlar
tarafindan bilinmiyordu. Eserin Aristo’ya ait oldugu samiliyordu. Proclos’un Elementatio
Theologica adl1 eserinin 6zet bir terctimesi olan Kitabu'l-Hayri’l-Mahz, Kitabu'r-Rububiyye ile
birlikte Islam Yeni Eflatunculugunun en temel kaynagi olmustur.

Alexandre d’Aphrodisias



Aristo sarihlerinden olan filozof, Aristo'nun mantik kitaplarini bugiinkii sirasiyla ilk tasnif
eden kisidir. Aristoculuk ve Yeni Eflatunculugun yan sira, cogunlukla elestirdigi Stoacilik ve
Epikiirciiliigiin de Islam diinyasinda kismen taninmasini saglamistir. Onun akil teorisi ve ruh
hakkindaki goriisleri, mantik anlayisi ve mantigin bir alet ilmi olmas: gerektigi hakkindaki
goriisleri Miisliiman filozoflar {izerinde etkili olmustur.

Alexandre d’Aphrodisias’in Mufarik Cevher ve Biiyiime adl1 eserleri, EbGi Osman ed-Dimigki
tarafindan terclime edilmistir. Aristo'nun Metafizigine yazdigi serhi Ebli Bisr el-Matta
tarafindan Yunanca’dan terclime edilmistir. Aristo'nun Olus ve Bozulus isimli eserine
yazdig serh de Ebii Bisr el-Matta ve Kusta b. Luka tarafindan terciime edilmistir. Aristo’nun
Fizik adl1 eserine yazdig1 serh Kusta b. Luka tarafindan terciime edilmistir.

Bunlar disinda Galen, Hiristiyan Patristik Felsefesi, Hermes Trismegistes ve Yeni
Pisagorculuk ile ¢ok sinirli olarak Stoaciligin da Islam diinyasinda etkilerinden sz edilebilir.
(Bayrakdar, 2001: 46-62)
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