Prof. Dr. ibrahim Maras, Farabi’nin, felsefi goriisleri bir biitiinliik igerisinde ifade etmeye
calistigin1 ve bunu yaparken dogrudan dini metinlere referansta bulunmasa da her zaman din
ve felsefe, akil ve vahiy arasinda bir uzlasma yolu aradigini ifade etmistir. Farabi i¢in din, bir
yoniiyle “ed-Din”, bir yoniiyle “seriat”, diger bir yoniiyle de sadece “din”dir ve aslinda bunun
olmas1 gereken adi “mille”dir. Ugiincii anlamryla din veya gercek anlamiyla mille, tamamen
insanin somut (Kuran-Seriat) ve soyut (akil) vahiy arasindaki iliskiden dogmakta ve ed-Din’e
yaklastig1 Ol¢lide yakini bilgiye de yaklagsmaktadir. Dolayisiyla aklin es-Seria ve es-
Stinne’den yaptig1 biitiin ¢ikarimlar birer igtihad ve istinbat olmasi bakimindan kisiyi ed-
Din’e yaklagtiracaktir. Bu yoniiyle aklini en iyi bir sekilde kullanan insan aslinda Faal Akil ile
kurdugu en st diizey ittisal ile bir ¢esit mecazi nebi olmaktadir. Peygamberlerin gorevi,
adeta, insana kendilerinin de bir nebi olduklarini hatirlatmaktir. Bu yoniiyle Peygamberlik bir
zorunluluktur. Farabi’nin niibiivvet teorisi tam da bunun iizerine kurulmustur. Iste Farabi, bu
zannilikten kaginmak i¢in mantiktan faydalanmakta ve ed-Din’i temsil eden es-Seria’nin
Arapc¢a olmasindan hareketle Arapca’da ifade edilen millenin dilini mantiga uyarlamaya
caligmaktadir. Onun hedefi, dinin, herhangi bir dili asan ve Kur’an’la ifade edilenin, olmasi
gerektigi gibi, evrensel bir yorumunu sunmaya ¢aligmaktir. Ona gore, bunun disinda din dilini
anlamaya calistigimizda hem yerellik hem de zannilik ¢ukuruna diismemiz kaginilmazdir.
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Tevil, genel olarak, herhangi bir nasta yer alan bir lafz1 veya lafizlari, zahiri manasinin
verilmesinin imkansiz olduguna dair apagik akli ve nakli delillere dayanarak, s6z konusu lafiz
veya lafizlar, tasidigina inanilan muhtemel méanalardan birine tevcih etmektir. Dikkat edilirse
burada lafzin anlamiyla ilgili bir tercih ve zahir anlami terk s6z konusudur. Teville ilgili
yapilan bazi tariflerde; tevilin sadece miitesabih ayetlerde s6z konusu olup muhkemlerde s6z
konusu olamayacagi, baz1 tevillerin felsefi, isari ve batini olup kabul edilemeyecegi, bazi
tevillerin hem zahiri-hem irfani anlayisi birlestirdigi i¢in kabul edilebilecegi ve nihayet tevilin
biitlintiyle dinin, Ilahi Keldm’in ve Rasul’iin siinnetinin indigi ortam: anlamadan (sebeb-i
niizul, dil vb.) kesinlikle anlagilamayacagigibi bazen anlamsiz, bazen dinin yorumunu belirli
bir donemle sinirlayan, bazen glinlimiize kadar gelen diisiince birikiminden habersiz, bazen de
tevilin anlam igeriginde bulunan ¢ok ihtimalliligi i¢inde barindirmasiyla celiski arzeden keyfi,
tutarsiz, gelisik degerlendirmeler goriilmektedir?.

Carpici bir 6rnek olmasi bakimindan, son dénem diisiiniirlerimizden Bergamali Cevdet
(6. 1926)’in degerlendirmelerine yer verebiliriz. Bergamali Cevdet,tefsir ve tevil hakkinda
yazmig oldugu kiiglik bir makalesinde, tefsirin, tahlil ve beyan manasina gelen bir terim

! Ornek olmast bakimindan bkz. Yusuf Sevki Yavuz-H. Yunus Apaydn, “Tevil”, DIA, c. 41, Istanbul 2012, s.
27-31; Hiilya Alper, fmam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, Istanbul 2010, iz Yay., s. 185-191.



oldugunu, tevilin ise riicu manasina gelen evvele’den tiiretilmis bir terim olup bir ayetin
muhtemel manalarindan birisine irca’ olunmasi manasina geldigini sdylemektedir. O, Ragip
el-Isfahani’ye referansta bulunarak; tefsirin, tevilden daha ummi bir manay1 igermekle
birlikte, tefsirin daha ¢ok elfaz ve miifredatta kullanilip ciimlelerde pek fazla kullanilmadigini,
tevilin ise daha ¢ok manalarda ve climlelerde, 6zellikle de ilahi kitaplarin manalarinda
kullanildigini sdylemektedir. Bergamali Cevdet, Imam Maturidi’ye de atifta bulunmakta ve
tefsirle Allah’in muradinin ne oldugunun kesin bir delille kastedildigini, ancak bunun kesin
bir delile dayanmamasi durumunda yapilan tefsirin nehyedilen bir re’y tefsiri manasina
gelecegini savundugunu aktarmaktadir. Maturidi’nin anlayiginda tevilin ise, ¢esitli muhtemel
manalardan birini, Allah’1 sahit kogsmaksizin, tercih etmek demek oldugunu izah etmektedir.
Aslinda o, ¢ok onemli bir hususa isaret etmekte, Maturidi’nin tevili tefsirden daha az riskli
gordiigiinii ve hatta sahabe doneminden sonra artik tefsir yapma imkaninin kalmadigini ima
ettigine vurgu yapmaktadir. Bergamali Cevdet, Kuseyri’den de bir nakilde bulunarak, onun
tefsiri rivayet ve sima’(duyma) ile sinirlandirdigini, tevili ise istinbat ve i¢tihada bagladigini
soylemektedir.ibn Teymiye’ye de miiracaat eden Cevdet, onun da tevili ii¢ kisimda
degerlendirdigini; bunlardan birinin bir delile dayanarak bir mananin tercihi anlaminda
usulciilerin tevili oldugunu, ikincisinin Taberi gibi bazi tefsircilerin kullandigi anlamda
tefsirle ayn1 manada kullanildigin1 ve nihayet tigiinciisiiniin de soziin hakikati ve varacag yer,
akibet manasinda kullanildigin sdyledigini aktarmaktadir?.

Bergamali Cevdet’in kendisi ise akli ve nakli deliller oldugu miiddetge tevilin gegerli
olacagimi, aksi takdirde olamayacagimi aktarmaktadir®. Ancak kendisinin Gazali’den aktararak
soyledigi “I¢cinde kopek bulunan eve melek girmez” hadisinin sadece ofke ile
yorumlanamayacagini, zahiren de anlasilmasi gerektigini, bu zahiri anlamla birlikte kalbin
ofkeden arindirilmasi anlaminin birlikte diisiiniilmesinin gerektigini savunmasi g¢eligkilidir. O
da bu tevili, tipki Gazali gibi, zahir ve batinin birlestirildigi ariflerin tevili olarak
gormektedir®. Halbuki Gazali, Mi’ydru’l-‘Ilm’de, Allah’mn rahmet ve gazabmin da tevil
edilmesinin zorunlulugundan bahseder. Ciinkii ona gore, Allah, halkin anladig1 gibi bir rahmet
ve gazaba sahip degildir. O, bundan mukaddes ve yiicedir®. Goriildiigii gibi tevil konusunda
belirli smirlandirma g¢abalar1 olsa da bunun tarihsel siiregte evrim gegirdigi, 6zellikle dini
metinleri remzi ve sembolik yorumlayan sufilerin lehine bazi genislemelerin yapildigi bir
gercektir. Bergamali Cevdet ve Gazali 6rnegi sadece basit iki 6rnektirler.

Giiniimiize kadar gelen ve zamaninda Ibn Riisd tarafindan da sikayet konusu yapilan
sufilerin veya bazi alimlerin din yorumuna gosterilen bu musamaha, bu konuda tamamen
burhaniyakini bilgiyi esas almis ve genelde dinin, 6zelde de Hz. Adem’den beri insanliga
gonderilen Islam’in (ayn1 manada olmak sartiyla) evrensel anlamda insan aklina hitap eden
yoniinii agiga ¢ikarmak icin kesin akli delillerle tevil yapan filozoflara gosterilmemistir.
Baska bir yonden de bakmak miimkiindiir. Buna gore; tevili tamamen dislamak suretiyle,
bazen kati selefilige, bazen kat1 zahirilige, bir yoniiyle de nakilcilige saplanip her tiirlii tevili
yanlis olarak goren ulemanin bile din yorumuna miisamaha goéstererek, hatta bunu dinin temel

2 Bergamali Cevdet, “Tefsir, Te'vil, Tahrif, Tebdil ve Aralarindaki Fark”, Mahfil, Istanbul, 1342/1924, cilt: IV,
say1: 45, sayfa: 154-155.

8 Bergamali Cevdet, “Te'vil-i Nustis”, Mahfil, Istanbul 1342 [1923], cilt: IV, say1: 42, sayfa: 96-98.

4 Aym yer.
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yorumlarindan biri kabul ederek, Islam felsefecilerini, sadece ve sadece Yunan felsefesinin
takipgileri olarak goren akademik bir zihniyet de mevcuttur.

Bunun da en garpici misali Siileyman Uludag’in Islam Diisiincesinin Yapisi adli
caligsmasidir. Yazar, ii¢ hitap, ti¢ teblig tarz1 adiyla selef (hem umum hem de husus selef),
kelam ve tasavvufu zikretmekte ve bunlar1 gercek Islam felsefesi kabul etmektedir. Uludag,
kitabinda, Islam filozoflarin1 ise Yunan’mn felsefesini hakikat gdrmekten baska bir sey
yapmamak gibi tamamen temelsiz ve tarihi gergeklerden, Islam diisiincesinin ana ¢izgisinden
habersiz bir sekilde suglamaya ¢alismakta, yaptiklar1 yorumlar1 yanlis bile degil tamamen din
dis1 bir yorum olarak degerlendirmektedir®.

Islam felsefesinde yorum denildiginde ana amag, soyut ilahi bir vahiy olan aklin, yine
ilahi bir vahiy olan alem ve dogrudan ilahi hitap-vahiy (Kitap) karsisindaki konumunu
belirleme ¢abasidir. Aslinda aklin digindaki diger ikisi somut gibi goriinseler de, varlik
felsefesi ve sudur nazariyesi agisindan 06zii itibariyla soyuttur. Yani bir bagka deyisle akil,
kendini asarak duyularinin, hayal ve vehim giicliniin dogru bir sekilde ¢calismasini saglayarak
burhani kesin bilgiye ulasmakta, bunu da dlem ve Kitap yardimiyla gergeklestirmektedir.
Bunun temel yolu ise, mantiktan, yani aklin evrensel isleyis kurallarindan gegmektedir, yani
yakini onciillerden hareketle bir seyi biitiin yonleriyle, insanin kapasitesi 6lgiisiinde ¢ok yonli
bir sekilde diisinmek ve bu noktada gidebilecegi yere kadar gitme konusunda sinir
tanimamak, sonugta da varliktaki metafizik nedenselligi kavrayarak apacik, kesin, burhani
bilgiye, bir yonlyle mutlak hakikate ulagsmaktan gegmektedir. S6z konusu c¢abanin insani
getirecegi nokta ferdi, toplumsal ve evrensel saadettir. Bu yoniyle filozofun gayreti, bir grup,
zumre, toplum, ideoloji, mezhep, din vb. herhangi bir yapmnin degil mutlak ve potansiyel
olarak insanin arayiginin temsil ettigi hakikat, biitiin insanligin ortak birikimidir. Mevcut ortak
birikim, Farabi’nin dedigi gibi, elden ele dolasir. Kim deger verirse de onda kalir. Boylesi bir
hakikat arayigtherhangi bir zaman diliminde veya herhangi bir millette sona eremez. Bir
milletten diger bir millete nakledildiginde ise, kelimeler, terimler farklilagsa da,anlamlar ve
delaletleri, hakikate isaret etmeleri, bakimindan aktarilir ki, bu durumda felsefi hakikat
zenginlik ve derinlik kazanacaktir. Faradbi’ye gore tarihte felsefi dilin en derinlikli oldugu
toplumlardan birisi olan Yunanhilar ve Yunanca, felsefenin, yani hakikat arayisinin
aktarilmasinda oldukga gelismis dnemli bir hareket noktasidir. Ama asla son degildir’.

Felsefenin bu noktada gercek rakibi ilk planda yine felsefedir, ama burhani degil,
hatabi,cedeli ve sofistai felsefedir. Asla gergek bir felsefe olmayan bu felsefeler, burhani degil
zanni bilginin kaynaklaridir.Farabi, Kitabu’l-HurGf adli eserinde akildan hareketle
olusturmaya caligtigi zamansal anlama siralamasmin tablosunu cizmemize imkéan verecek
genis bilgiler sunmaktadir. Buna gore soyle bir zamansal oncelik tablosu olusturmamiz
mimkindiir®:

6 Bkz. Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul 2013.

7 Bu konuyla ilgili rnek bir izah icin bkz. Farabi, Kitabu’l-Hur(f-Harfler Kitab1, Arapca Nesir ve Ceviri, Cev.
Omer Tiirker, Litera Nesri, Istanbul 2008, 6zellikle s. 50-95.

8Farabi, Kitabu I-Hur(f, s. 69-72.



ZAMANSAL ONCELIK TABLOSU

1. AKIL/AKIL/MAKUL/ED-DIN

2. AKILLAR/FAAL AKIL/ES-SERIA
3. INSANI AKIL-NEFS-i NATIKA/AGAC
4. CEDELI SOFISTIiK FELSEFE-HATABI DELILLER/CICEK

FELSEFETU’L-MAZNUNE FELSEFETU’L-MUMEVVEHE
ZANNA DAYALI FELSEFE VEHME DAYALI FELSEFE
ETKILI/MESHUR ONCULLER ETKILI/MESHUR ONCULLER

IKNA-TAHYIL-TEMSIL IKNA TAHYIL-TEMSIL

5. FELSEFETU’L- FELSEFETU’L-BURHANIYYE/MEYVE
YAKINIYYE/HAKIKI
FILOZOF/HAKIKI
SECKINLIK/

6. MILLE/AKIL SAHIBI | (INSANI KILINAN MILLE)/REIS/SUNNE
TOPLUMUN ES-SERIA’DAN YAPILAN CIKARIM
HATABI/CEDELT/BURHANT
DELILLERLE
CIKARIMLARI

7. KELAM/KELAMCI HIZMETCI
TOPLUM
LIDERI/GORECELI
MILLELER ICINDEKI
SECKINLIK

8. FIKIH/FAKIH HIZMETCI
TOPLUM LiDERI/
GORECELI TEK BIR
MILLE ICINDEKI
SECKINLIK

Yukaridaki tabloya bakildiginda anlasilacag: lizere, Farabi, gerek Medinetii’l-Fazila,
gerek Siyasetii’l-Medeniyye, gerek Fusulii’[-Medeni, gerekse Kitabu'I-Mille gibi eserlerinde
ortaya koydugu mille/siyaset anlayisini devam ettirmekte ve felsefe “mille” iligkisi konusunda
felsefeye oncelik vermektedir.Farabi, Mille’nin zaman bakimindan felsefeden sonra geldigini
sOylerken “insani kilinan” tabirini kullanmakta ve ed-Din’i en iist noktada mutlak hakikati
temsil eden bir yere koymaktadir. Onun altina es-Seriat’it koyan Fardbi, ed-Din’e yakin
konumuna ragmen, bunun temsil, tahyil ve dolayistyla remz icerdigini veya biitlin insanlara
hitap ettigi i¢in igermek durumunda oldugunu anlatmaya calismaktadir. O halde es-Seria’nin
kendisi, Kuréni tabirle diinya semasina indirilmis olan ed-Din’in sembolik halidir. insan akls,
yani nefs-i natika ise, sudur nazariyesini de géz oniinde bulundurursak, ilahi aklin feyzi ile



varliga gelmis soyut bir cevher olmasi bakimindan, es-Seria’da bazen hikmet (burhani yol),
bazen hatabi, bazen de cedeli olarak anlatilan (Nahl 125) hakikatleri hakikat olmasi
bakimindan burhani bir kesinlikle anlama kapasitesine sahiptir. Faal Akil ile ittisal giicline
sahip oldugundan bunu ciddi bir teorik ve pratik gayretle yapmaya calisacaktir. Aklin, bu
tabiat1 geregi, es-Seria’nin tahyil, ikna ve temsil yoluyla anlatilanlarin hakiki veghesini
anlama imkaninin bulundugunu belirten Farabi, hikmetin dini metindeki (es-Seria) en son, en
yiiksek amag¢ oldugunu, bunun ahlaki yonden fiiliyata ge¢cmesinin de (ameli hikmet)bu en
yiiksek amaca ulasmada gosterilen ¢abayi anlattigini vurgulamaktadir®. Séz konusu caba,
ferdi ve toplumsal saadetin de anahtaridir. Ancak nefs-i natika, cismani tabiati geregi his,
hayal ve vehim gibi gii¢lerle donatildigindan hakikati kendi ¢abasiyla bulmakta zorlanacak
veya bir bagka deyisle az bir grup buna ulagsa da ¢gogunluk bunu bulamayacak ve mutlulugu
bulamayacaktir. Halbuki hakiki saadeti kavramak, anlamak ve yasamak bu diinyada hi¢ imkan
dahilinde olmasa idi, insan i¢in bilmedigi bir gelecek beklentisi ¢ok zor olacakt1. iste tam bu
noktada vahiy ve niiblivvet devreye girmektedir.

Farabi’ye gore vahiy, genel manasiyla, insanin iradi ¢abasiyla elde edebilecegi bir
olgudur ve her insan bu anlamda bir nebidir. Bu anlamda vahiy, diger biitiin varliklar ve ay
ustt alem icin de gayr-1 iradi bir olgudur. Ancak konu yanlis anlasilmamalidir. Farabi’nin
bahsettigi genel anlamdaki vahiy, esas kaynagini1 Faal Akil’dan, yani Cebrail (a.s.)’dan alan
aklin, bilkuvveden bilfiil haline oradan da miistefad hale gecisini simgelemektedir, yani insani
bilgilerin hepsi, insanin ¢abasi, kapasitesi sakli tutulmak kaydiyla, insanin digindaki
makullerle olan iliskisinden gelmektedir. Bu makuller, tipki insan akli gibi bilkuvvedir ve bu
halleriyle insanin aklini bilfiil yapmalar1 imkansizdir. Onlarin bilfiil hale gelmeleri gerekir ki,
bunu da yaptiran Faal Akil’dir. insan akli Faal Akil sayesinde en iist derecede bilfiillige
erismekte ve miistefad akla ulagmaktadir. Boyle bir durumun adi, Faal Akil ile ittisaldir. Bu
ittisal, zaten bilkuvve halde de iliskisi olan bu akil ile en {ist diizeydeki kesintisizlik iligkisidir.
Bu suretle elde edilen bilgiler Faal Akil’dan miinfail akla gelen bilgilerdir. Bu bilgilere
ulaganlar, bilfiil seviyede olanlardan ¢ok daha yiiksek bir konumdadirlar ve filozof, hakim
admi alirlar. Aym1 konumda ve aymi kaynakla iletisime gegmis olmakla birlikte,
Peygamberlerde ise, bu durum, Faal Akil’dan Once miinfail akil giicinin nazari-ameli
yonlerine, sonra da miitehayyile glclne feyezan seklinde olmakta ve bdylece somut bir vahye
buriinmektedir. ilk asamada feyz hem nazari hem de ameli geldigi igindiger filozoflardan
daha stun bir filozof olan peygamber, ikinci asamada tikeller hakkinda bile bilgi veren bir
peygamber olmaktadir’®. Bu da demektir ki, Peygamberlik, zannedilenin aksine, iradi bir olgu
degildir. Ustelik Farabi, bu teoriyle {ic meseleyi halletmektedir. Birincisi, vahyin gelis tarzini
en mantikli bir sekilde izah etmekte, ikincisi ise, vahyin geldigi kisinin bir insan olmasi
hasebiyle vahye imanin akli temellerini ortaya koymaktadir. Ugiinciisii ise, vahyin ve
niibiivvetin din algimiz bakimindan konumunu belirlemek suretiyle, bilhassa ahlakin
kaynaginin veevrenselligini mille ile ispat etmeye calismaktadir. Cilinkii Peygamber, tikelleri
de almasi bakimindan ahlaki tikelleri de vahiy yoluyla almakta ve yukaridaki tablomuzda
gorildiigii izere bunu temsil ve tahyil, yani cedeli ve hatabi delillerle insanlara aktarip onlar
ikna etmektedir. Peygamberin millesinde, burhani delili anlama kapasitesine sahip insanlar
bulunsa da bunlar her zaman azinliktadir. Millenin amaci ise biitiin insanlarin kurtulusu ve
mutlulugunu saglamaktir. Buradaki mille, metafizik temelli ve olgusal degerlerin var oldugu

9Farabi, Fusilii’l-Medent, cev. Hanifi Ozcan, Izmir 1987, s. 40-50.
OFA&rabi, Medinetii’l-Fazila-Ideal Devletin Yurttaslarimn Goriislerinin Ilkeleri, cev. Ahmet Arslan, Kiltir Bak.
Yay.,Ankara 1990, s. 74-77.



bir ahlak anlayisin1 6ne cikarmasi bakimindan, Esari gelenekle degil Maturidi gelenekle
uyusmaktadir.

Insanin yapisal gercekliginden hareket eden Farabi, onun, hikmet, tahyil ve temsil
icerir bir sekilde kendisine gonderilen es-Seria’dan kendi kapasitesi 6lcisinde bir mille
¢ikarmak durumunda oldugunu savunmaktadir. Bunu ilk ¢ikaracak kisi de ilk Reis, yani Hz.
Peygamber (s.a.v.)’dir. Tabloda mille, Reisii’l-Evvel’in, yani Hz. Peygamber’iniginde
yasadigi toplum icin “belirli sartlara bagli olarak takdir ettigi, takyid ettigi, yani sinirlandirdigi
fikirler (el-ard) ve davranislar (el-ef’al)’dan ibarettir'**. Bu da demektir ki, mille, Hz.
Peygamber’in es-Seria’y1 Arap toplumunun dar bir alaninda giinlilk hayata tatbikidir. S0z
konusu tatbik, zaten tahyil, ikna ve temsile basvuran Kur’an’in insan hayatina belirli bir
donemde, belirli bir halka, iistelik burhani yonden de ¢ok gelismemis bir halka, belirli bir
strede ve belirli bir zamanda teorik ve pratik olarak dogru bir sekilde “takdir” ve “takyid”idir.
Bu yoniiyle de evrensel olan mesajin, ed-Din’in anlasilmast i¢in sadece dogru bir ornektir.
Mutlak degildir. Ed-Din’in kendisi teorik mutlak hakikati temsil ediyor iken, mille hem
teoriyi hem de pratigi barindiran, yani anlama ve yasamaya doniik bir 6zellige sahip modeldir.
Mutlak takip edilmesi gereken, degismeyenveya oldugu gibi alinmasi gereken degil, dogru bir
ornek olarak nazari ve pratik yoniiniin ne oldugu 6grenilmesi gereken bir modeldir.

Yukarida yapmis oldugumuz agiklama, mille kelimesinin Kurani ve lisani kullanimina
da uygunluk arzetmektedir. Mille kelimesinin Kur’an’da 15 yerde gectigi, bir yer harig
hepsinde insani olusumlar manasina geldigi bilinmektedir. Klasik kaynaklarin ve liigatlerin
aciklamalar1 da bunu desteklemektedir. Buna gére mille; gidilen yol, et-tarikatii’l-meslike, es-
sinnet ve bilinen ve acgik yol gibi manalara gelmektedir’?2. Bu yiizden mille
terimininbildigimiz anlamda din terimi ile karsilanmasi ¢ok dogru bir yaklasim degildir. Her
ne kadar diistiniirimiiziin kendisi de Kitabu’I-Mille’de din ve milletin neredeyse (yekadu) es
anlamli oldugunu sdylemekte ve hatta buna es-Seria ve es-Siinne’yi de dahil etmekte ise de,
metinden de anlagilacag lizere, bu mecazi olarak ayn1 hakikati temsil manasinda sdylenmistir.
Bu benzestirme de bizim goriisiimiizii destekler mahiyettedir. Ciinkli es-Seria Peygambere
inmekte, Peygamber de bunu es-Siinne’ye doniistiirmektedir.

Ortaya ¢ikan millede hem teori (ara) hem de pratik (efal) vardir. Teori, tipki felsefede
oldugu gibi, bizim disimizda var olan ve yine ilahi vahyi temsil eden, koétiiliigii barindirmayan
ve mutlak anlamda adaleti ve ilahi diizeni anlatan kismidir. Bu kisim bir yoniiyle; insani, ay
alt1 alemi, ay {istli alemi, vahyin olusumunu, ahiret hayatinin varligini, buradaki mutluluk ve
mutsuzlugun hakikatini nithayet Tanri’nin sifatlarin1 ve O’nun bu sifatlarina herhangi bir
eksiklik bulagtirmadan biitiinliyle alemle olan iliskisini anlamay1 ve anlatmay1 6ngérmektedir.
Buraya kadar olan kisim adeta Islam metafiziginin bir 6zeti gibidir. Teori, diger bir yoniiyle
de, iradi ve insani faktorii anlatmaktadir. Buna gore gegmiste yasanmis iyi ve kotii ornekler ve
bunlarin ahiretteki durumu 6n plana ¢ikarilmakta ve insan ve toplum agisindan iradenin 6nemi
vurgulanmaktadir. Burada Farabi’nin ortaya koydugu onemli bir yenilik,siyaseti dogrudan
ahlakile iliskilendirmek ve ahiret hayatinin varligi tizerinden mutlak adalet, mutlak saadet gibi
kavramlari daha anlasilir kilmaktir. Farabi’nin “goriisler” diye anlattigi bu ikili yap,

11 Mille tanimi i¢in bkz. Farabi, Kitabu 'I-Mille, Tahkikli nesir: Muhsin Mehdi, Beyrut 1986, s. 43; Terciimesi
icin bkz. Fatih Toktas, “Farabi’ninKitabu’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divan, 2002/1, s. 258.

12 Fazla bilgi igin bkz. Ismail Caliskan, “IbnRiisd’te Din Kavraminin Muadilleri Olarak Seriat ve Millet
Kavramlar1”, Dogu-Bat: Iligkisinin Entelektiiel Boyutu IbnRiisd’ii Yeniden Diisiinmek: IbnRiisd, 2009, cilt: 1, s.
115-119.



metafizik olmaksizin diinyadaki toplumsal diizenin ve mutlulugunasla saglanamayacagini,
erdemli millet ve erdemli devletin kurulamayacagini bize anlatmaktadir. Cunki ona gore,
diinyada iken gergek mutlulugun farkina, bilincine eremeyenler ve hatta bunun icin c¢aba
g6stermeyenler ahirette de mutlu olamayacaklardir.Mantik’1 bir ilim haline getiren ve Ikinci
Ogretmen ismini alan filozofumuz, mantik ilminde kesin bilgiye ulasma yollar1 nasil elde
ediliyorsa, tipki bunun gibi ahlakin da, siradan bir davramisin ¢ok oOtesinde, tavir ve
hareketlerimizin esas kaideleriyle ugrasan bir alan oldugunu gostermeye galismaktadir.

Ik Reis’in takdir ve takyid ettigi ikinci kistm ise takriri ve fiili sinnet de
diyebilecegimiz erdemlerin icrasin1 gerceklestirmek ve baskalarinin da ameli olarak
gergeklestirmesini  saglamaktir, yani muamelati diizenlemektir. Erdemli mille bununla
tamamlanmaktadir.

Farabi’nin mille taniminda kullandig1 takdir ve takyid kelimeleri, konuyu daha iyi
anlamamiza yardimeci1 olacaktir. Takdir ve takyid, hem es-Seria’da, hem de Ilk Reis’in
millesinde bulunur. Es-Seria, yani vahiy Ilk Reis’e geldiginden ona nasil belirleneceginin
yollarmi gostermektedir. Ancak ne es-Seria’nin ne de Ilk Reis’m takdir ve takyid ettikleri
mutlak milleyi olusturmaz. Ciinkii Ilk Reis, kiyamete kadarki biitiin eylemleri ¢dzebilecek
uygulamalari, yani takdir ve takyidleri yapabilecek kudrette degildir, hatta belirlediklerinde de
hepsinin biitiin sartlarini yerine getiremez, bu yiizden ¢ogu eylemler belirlenmeden kalir,
¢linkii o da insandir ve 6limlidiir. Yine, Hayatin zorluklar1 ve savasma zarureti onu bunlari
belirlemeden alikoymustur. Cok daha énemlisi ilk Baskan, sadece muttali olabildigi seyleri ve
kendisine sorulan eylemleri belirlemistir ve bitiin belirlenenler ya gergektir, ya da gergegin
misalidir. Bununla beraber, her iki durumda da, yeni millelerde gelen yoneticiler ilk Reis’in
belirlemediklerini belirlemenin disinda, belirlediklerini de degistirebilirler. ilk Reis’in
belirlediklerinin, cografi ve mekansal farkliliklar ve tarihi siiregte ortaya g¢ikan olaylar
sebebiyle hep yeni takdir ve takyitlere ihtiyag duyacagim belirten Farabil3 goriildiigii gibi
Peygamberimizin silinnetini mille ¢ergevesinde degerlendirmekte ve onun aynen alinmasin
degil, metod olarak kavranmasini istemektedir. Hatta siinnet, Farabi’de ¢ok genis bir anlam
kazanmakta asagida belirtecegimiz gibi, Peygamber sonrasindaki her tiirlii mille faaliyeti
stinnet olarak goriilmektedir. Zaten es-Seria ile Siinnet’i ve Mille’yi neredeyse miiteradif
kabul etmesinin sebebi budur. Ayrica ona gore sadece Peygamberin siinneti degil, ayni
zamanda es-Seria da sembolik unsurlar ihtiva etmektedir. Ciinkii o, bir dilde ve bir topluma
gelmis ve onlarin bazi eylemlerini takdir ve takyit etmistir. Bunu evrensel planda anlamak ve
adalet basta olmak {izere degismeyen temel esaslara gore uyarlamak lazimdir. Farabi’nin
burada anlattigi hususlar bir yoniiyle fikhin konusudur. Ancak o fikhin, nazari felsefenin bir
kismi1 oldugunu belirtmekte ve aslolanin da bu oldugunu vurgulamaktadir.

Fikhin yapacagi is, yasa koyucunun amaclarmi iyi gozetip buna gore istinbatta
bulunmaktir diyen'*Farébi, Ik Reis’ten sonra gelecek olan yoneticilerde bulunmasi gereken
Ozellikleri bir baska eseri Medinetii’l-Fazila’da zikrederken bunu biraz daha a¢maktadir.
Burada belirtilmesi gereken énemli bir husus, onun yeni takdir ve takyid yetkisini siyasi glice
veriyor olmasidir. Bu, tabii ki, tek bir kisinin veya yoneticinin yasamada bulunmasi demek
degildir. Kastedilen sey, bunun biitiin toplumu ilgilendiriyor olmasidir. Asagidaki su maddeler
konuyu daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Ona gore; Ilk Reis’ten sonra gelen
yoneticiler;

13Farabi, Kitabu'I-Mille, s. 46-48; ceviri, s. 261-262.
14Farabi, Kitabu'I-Mille, s. 50; geviri, s. 263.



a) Bir filozof olmal,

b)ilk yoneticilerin sehri yonetirken koyduklari kurallari, usulleri bilmeli, korumal1 ve biitiin
fiillerinde bu yoneticilerin izinden gitmeli,

¢) Eski kanunlarin kaydedilmemis oldugu bir konuda, onlarin yollarini izleyerek yani
kanunlar ¢ikarabilmeli,

d)Dogru hiikiim vermek {izere akil yiiriitme giiciine ve iistiin pratik akla sahip olmali,

e)llk yoneticilerin kanunlariyla kendisinin onlarm yolunu izleyerek c¢ikarmis oldugu yeni
kanunlar dogrultusunda halki sozle aydinlatma, onlara kilavuzluk etme istiinliigiine sahip
olmalidir.

f)ister hizmet edici, ister yonetici savas sanatlar1 séz konusu olsunlar her ikisinde de usta
olarak savas fiillerini ger¢eklestirmek icin bedenen saglam olmalidir®®.

Farabi, millenin fikhin1 burhani felsefenin ameli kisminda gérmekle beraber aynen su
ifadeyi kullanmaktadir:

“ Milledeki ameli olan seyler, kullileri ameli felsefede yer alan seylerdir; ¢linkii
millede ameli olan hususlar, sinirlandirict sartlarla takdir edilmis kiilli seyler olup; sartlarla
kayith olan, sartsiz goriinenlerden daha 6zeldir.”*®

Yukaridaki ciimlelerden de anlasilmaktadir ki, millenin ameli olanlari, sinirlandirilmis
ve sartlarla belirlenmistir. Halblki felsefedeki ameli olanlar, sinirlandirilmamis ve sartlarla
takdir edilmemis daha yiiksek ve kiilli esaslardir.

Sonuc:

Buraya kadar yaptigimiz izahlar, Farabi’nin, nubiivvet ve vahiy konusuna ne kadar
onem verdigini gostermektedir. Konu, aym zamanda Islam diisiincesinin en onemli
konularindan biridir. Gerek niibiivvet gerekse vahiy, Islam diisiiniirlerine gére, yine bir vahiy
olan akil ile degerlendirilmektedir. Insanmn halife olmasinin ve akil sahibi olmasinin esas
anlami da budur. Allah’tan gelen insanin akli, nefs-i natikasi, yine Allah’in somut vahyi olan
Kur’an’1 da, dlemi de anlamak zorundadir. Diger yandan somut vahyin bir insana gelmesi de
aklin metafizik kaynagina isaret eden apagik bir delildir.

Farabi i¢in din, bir yoniiyle “ed-Din”, bir yoniiyle “seriat”, diger bir yoniiyle de sadece
“din”dir ve aslinda bunun olmas: gereken ad1 “mille”dir. Ugiincii anlamiyla din veya gercek
anlamiyla mille, tamamen insanin somut (Kuran-Seriat) ve soyut (akil) vahiy arasindaki
iliskiden dogmakta ve ed-Din’e yaklastigi oOlclide yakini bilgiye de yaklagmaktadir.
Dolayisiyla aklin es-Seria ve es-Siinne’den yaptigi biitlin ¢ikarimlar birer igtihad ve istinbat
olmasi1 bakimindan kisiyi ed-Din’e yaklastiracaktir. Bu yoOnulyle aklini en iyi bir sekilde
kullanan insan aslinda Faal Akil ile kurdugu en ist diizey ittisal ilebir g¢esit mecazi nebi
olmaktadir. Peygamberlerin gorevi, adeta, insana kendilerinin de bir nebi olduklarini
hatirlatmaktir. Bu yonlyle Peygamberlik bir zorunluluktur. Farabi’nin niibiivvet teorisi tam da
bunun iizerine kurulmustur.

15Farabi, Medinetii’I-Fazila, s. 79.
18Farabi, Kitabu'I-Mille, s. 47; geviri, s. 261.



Farabi’nin amagclarindan birisi de mantiktaki burhani bilgiyi milleye uyarlamaktir.
Buna gore herhangi bir terim, zihinde soyutlanan bir fikrin, kavramin dil ile ifadesi olduguna
ve o kavramin asla kendisi olamadigmma gore ve hatta kavram da bizatihi, soyutlama
oldugundan dolayi, aklin, duyular, hayal ve vehimle birlikte, bir kavramasi anlaminda o seyin
mutlak hakikati degil sadece bir hakikat algisinin kavranmasi olacaktir. Bir baska deyisle
varligin sureti akilda hissedilecektir. Kiiyel’in de dedigi gibi varlik ile diisiince arasinda ortak
olan sey iste bu varliklarin suretleri olan kavramlardir. Diislince, bu suret araciligi ile varligi
kendi mahiyetine cevirmekte ve bunu da ancak Faal Akil araciligiyla yapmaktadir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, bilkuvve aklin bilkuvve bir makulii kavrayarak kendi kendine
bilfiil hale gelememesidir. Esas olarak bilkuvve olan makulati bilfiil makulat yapan Faal
Akil’dir’.

Farabi, isin bu noktasindan sonra dilin imkanlarinin devreye girecegini ve ayni
bolgede yasayan insanlar arasindaki miisterekligin dile de yansiyacagini ve dilde ortaya ¢ikan
kelimelerle kavramlar icin terimlerin belirlenecegini sdylemektedir!®. Ancak kavramlar bir
dilde miisterek olan kelimelerle terim haline getirilse de, baz1 kavramlarin, iradi akilsal
kavramlar, yani irade ile nefsin diginda varliga getirilmeleri miimkiin olan kavramlar, bir
kelime bir anlama delalet edecek bir sekilde ifade edilme zorlugu ortaya g¢ikacaktir. Bu da
bilimi ve hakikate ulasmay1 imkéansiz kilacak ve zanni denilen bilgilere ulastiracaktir'®,

Iste Farabi, bu zannilikten kaginmak igin mantiktan faydalanmakta ve ed-Din’i temsil
eden es-Seria’nin Arapga olmasindan hareketle Arapga’da ifade edilen millenin dilini mantiga
uyarlamaya calismaktadir. Onun hedefi, dinin, herhangi bir dili asan ve Kur’an’la ifade
edilenin, olmasi gerektigi gibi, evrensel bir yorumunu sunmaya ¢aligmaktir. Ona gore, bunun
disinda din dilini anlamaya ¢alistifimizda hem yerellik hem de zannilik ¢ukuruna diismemiz
kagmilmazdir. Bu noktada o, fakihlerin ve kelamcilarin tikel pratik hususlarda dogruya
ulasmada nakli esas almalarmi, yani millenin yasalarmi koyanin (Ilk Baskan’in, yani Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in) koydugu yasalarla ilgili nakillere dayanmalarini elestirir ve bunu
siradan bir akledenin (miiteakkil) bile altinda goriir. Bunun sebebi ise, miiteakkilin biitiin
insanlar arasinda meshur olan onciiller ve tecriibeyle elde ettigi onciillere dayanarak dogruya
ulasma cabasidir. Bu durum miiteakkili fakihten daha iist bir konuma koymaktadir. Bu
ikisinin de gercek anlamda bir seckin olmadigini ifade eden Farabi, mutlak anlamda burhani
bilgiyi ve bunu elde edenleri gercek seckin kabul etmektedir®®. Ciinkii burhani ve yakini
bilgiye ulasmak igin bu tarz onermeler olusturmak zorunludur, bunu yapmak igin de ti¢
asamal1 bir mantiksal isleme basvurmaktadir. Bunlardan ilki “anlamlar1 dikkatle birbirinden
ayirmak”, yani kavramsallagtirma, ikincisi “kelimenin delaletini teke indirgemek igin anlam
dizenlemesi yapmak”, yani deléletii’l-elfaz ve {iglinciisii ise, “agik-secik tam ve ozsel
tamimlara ulasmak”tir?l, Eger bu tarz bir yol izlenmeyip, mille,cedeli ve safsatayr temele
alarak tahayytl ve misalleri gercek kabul ederse buradan dogru bir mille ¢gikmayacak ve hak
oldugu zannedilen ve vehmedilenin pesinden gidilecektir. Bu ise kisiyi ve toplumu sekavete,
mutsuzluga gotiirecektir.

Mibahat Tiirker Kilyel, Aristoteles ve Fardbi 'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, Ankara 1969, A. U. DTCF
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18 Bkz. Bu konuda detayli malumat i¢in bkz. Farabi, Kitabu 'I-Hur(f, s. 69-79.

19 Hasan Ayik, “Felsefi Kavramlarin Olusmasinda Farabi’nin Rolii”, G.U. Corum Ilahiyat Fak. Der., 2005/1-2,
cilt: IV, say1: 7-8, s. 79-80.

20Farabi, Kitabu’I-Hur(f, s. 71-72.

2 Ayik, a.g.m., s. 78.
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