Giris

Bir 6nceki tinitede (Tasavoufun Dogusu) tasavvufun temel iki kaynaginin
Kur’an ve Siinnet oldugunu belirtmistik. Tasavvufun merkezi 1stilah ve
adabinin bu iki kaynaga miistenid oldugunu ve Miisliimanlarin manevi
hayatinin tabi‘? bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini ifade etmistik. Hz. Pey-
gamber’in (a.s.) hayatinda mevcut olan bir dindarlik ve hayat tarz1 olarak
tasavvufun, ismen olmasa da, yasanan bir gercek olarak hep var oldugu-
nu izah etmis ve miistakil bir ilim halinde isimlendirilerek ortaya ¢ikma
seriiveninin diger Islami ilimlerin tesekkiil etmesi ile benzer bir siireci
takip ettigini belirtmistik.

Ancak tasavvufa Islam’in disinda birtakim dini ve felsefi kaynaklar ya-
kistirma gayretkeslikleri de hep olagelmistir. Bu gayretler bazen tasavvu-
fun tamamen Islam dis: tesirlerle olustugunu, bazen belli bagh ana unsur-
larinin Islam dis1 etkilerle tesekkiil ettigini, bazen de dogusunda Islami
olsa bile tarihi seyri esnasinda yabanci unsurlardan etkilendigini iddia
etmektedir. Ozellikle Batili sarkiyatcilar (oryantalistler) tarafindan bu
hususta hacimli sayilabilecek ¢alismalar viicuda getirilerek miiteaddit
goriisler ileri stirtilmiistiir. Reynold A. Nicholson 6rneginde goriilebile-
cegi {izere bazi miistesrikler de 6nceleri tasavvufa Islam digsi kaynaklar
izafe ederken daha sonralari, tasavvufla ilgili calismalar ilerledikge, ta-
savvufun Islam mensgeli oldugu sonucuna varmuglardir. Tasavvufun
mensgei ve maruz kaldig1 yabanci tesirler hususundaki goriisleri dort ana
baslik altinda toplay1p inceleyebiliriz:

1. Eski Iran tesiri goriisii,
2. Hint tesiri goriist,
3. Yahudi-Hiristiyan tesiri goriisii,

4. Eski Yunan tesiri goriisii.

1. Eski iran Tesiri Gérisl

Tasavvufa eski Iran’da bir menge arayanlara gore tasavvuf, felsefi tefek-
kiir i¢in oldukga kabiliyetsiz bir millet olan Araplar tarafindan ortaya
konmas: miimkiin olmayacak derecede, oldukca yiiksek ve rafine bir
tefekkiir sistemi ortaya koymaktadir. Genel karakteristikleri itibariyle
bilim, sanat ve felsefeye karg: tabi‘i bir kabiliyetsizlikleri s6z konusu olan
Sam1 irkinin ve de bu 1rkin bir kolu olan Araplarin bdylesine gelismis bir
diisiince sistemi gelistirmis olmalar1 muhaldir. Bu iddia sahiplerinin dii-
siincesine gore, savasgl bir millet olan Araplarin kendi inang sistemlerini
franlilara zorla kabul ettirme tesebbiislerine karst bir Arf 1rki reaksiyonu
seklinde, tasavvuf Iran aklin bir mahsulii olarak ortaya c¢ikmustir; ta-
savvufun tarihi kokleri Zerdiistliik ve Maniheizm gibi eski Iran dinlerin-
de aranmalidir. Bu iddiay1 benimseyip ortaya siirenler arasinda Arthur
C. Gobineau (1816-1882) (Les religions et les philosophies dans I’Asie centrale),



Ernest Renan (1823-1892), Edward H. Palmer (1840-1882) (Oriental Mysti-
cism), Friedrich Delitzsch (1850-1922) ve Max Horten (1874-1945) gibi
miistesrikler zikredilebilir. Ancak bu goriisiin tarihi gerceklerlerle uyus-
mayan pek ¢ok yonii vardir. Bir bagka miistesrik Nicholson'un belirtmis
oldugu tizere Ebli Suleyman Darani (6. 205/820 veya 215/830) ve Ziinn{in
Misri (6. 246/861) gibi tasavvufun en erken donemlerinde yasayan birgok
teorisyeni hayatini Iran’dan cok uzaklarda (Suriye ve Misir) gegirmis ve
1k olarak da Iranliliklar1 s6z konusu olamayacak sahsiyetlerdir.

Tasavvufun fran menseli oldugunu iddia eden miistesriklerin ilki August
Tholuck (1799-1877) (SSufismus sive Theosophia Persarum Pantheistica; Bliit-
hensammlung aus der Morgenlindishen Mystik), onceleri tasavvufun Hora-
san bolgesinde ikamet eden eski Hint diisiincelerinin de tesiri altinda bir
dini hayat idame ettirmekte olan Mecusiler yoluyla Miisliimanlar arasin-
da yayildig: fikrinde iken, daha sonralar1 bu fikrinden vazgegip tasavvu-
fun yabanci bir tesirle ortaya ¢itkmadigini, tamamen Hz. Peygamber’in
ruhani hayatina dayandigini ifade etmistir.

Tasavvufun dogusunu bu Iran menseine baglayanlarin iddiasi aslinda
oldukga 1rk¢1 ve indirgemeci bir zemin {izerine oturmaktadir; bu iddia
Avrupa merkezli bir diinya ve fikir kurgusunun sonucudur ve tamamen
hayali bir varsayima dayalidir. Onlarin fikrine gére Sam1 irktan gelen bir
millet olarak Araplar bu irkin genel karakteristigi olarak bilime, sanata ve
elbetteki rafine bir diisiince sistemi ortaya koyan mistisizme kars1 dogus-
tan kabiliyetsiz idiler. Islamin mistik boyutu iizerine vurgu yapan tasav-
vuf da Araplar tarafindan ortaya konmus olamazdi. Bu gibi sahalarda
zuhfir eden gelismelerin mutlak olarak bir Ari kaynagi olmaliydi ve ta-
savvuf s6z konusu oldugu kadariyla bu kaynak Ari irka mensup franlilar
olmaliydi. Bu iddia Batili aragtirmacilar arasinda hayli kok salmig olsa da
ilmi olarak hi¢bir mesnedi yoktur ve tarihi olarak da temelsizdir. Zira bu
iddia sahipleri manevi/mistik tecriibeyi insanoglunun dini tecriibesinin
miigterek bir boyutu olarak degil, belli bir irkin, dilin ve milletin tekelin-
de olan bir imtiyaz olarak goriirler.

Herseyden once tarih ilmi bakimindan miladi yedinci ytlizyilda Iran top-
raklarinda yerlesik olarak yasayan insanlarin tamamen Arilerden miite-
sekkil oldugunu ve buralarda Arf kiiltiiriin hakim oldugunu gosteren bir
delil yoktur. Tersine, bu donemde entelektiiel hayatta agirlikli olan unsur
[ranlhlar degildi. Bugiin bize en ¢ok Iranlilara aitmis gibi goriinen Siilik
bile iran’da Iranlilar tarafindan degil, Kife ve Kum gibi sehirlerden bura-
lara gelmis olan saf kan Araplar tarafindan yayilmaya calisiliyordu. Irken
Iranl olanlar hep bu Siilige kars1 olmuslardi. Dogduklar: sehirlerin fran
cografyasina ait olmasi sebebiyle bu sehirlere nisbet edilerek bilinegelen
pek ¢ok diisiiniir de aslinda koken olarak Iranl degildi. Bu gibi sahsiyet-
ler cogunlukla Arap dilinde verilen bir egitim faaliyetinden ge¢misler ve
yazdiklarini da genelde Arapca olarak kaleme almislardi. Irk olarak franli
olanlar bile asla bir irk¢ilik hamasetiyle hareket etmemisler ve eserlerini
Arapca yazmakta en ufak bir tereddiit gostermemislerdi. Bu baglamda



Tasavvufta Dis Tesir Meselesi

meshur dil alimi Sibeveyhi (6. 180/796) ve miifessir Muhammed b. Cerir
Taberi (6. 310/922) hemen akla gelen sahsiyetler olabilir.

Sonug itibariyle tasavvufun mengei olarak Iran adresini gdsterenler ta-
savvufun bahsettikleri Ariler arasinda nasil dogduguna ve kimler tara-
findan gelistirildigine dair somut herhangi tarihi bir delil ortaya koya-
mamaktadirlar. Spekiilasyonlarini tamamen hamasi bir irkcilik temeli
iizerine oturtarak tasavvufa kendi keyiflerince bir tarih kurgusu ¢izmek-
tedirler. Tarihi mesnedi olmayan bu spekiilasyonlar ilmen ciddiye alina-
bilecek bir taraf1 yoktur.

2. Hint Tesiri Gérusu

Tasavvufun dogusunda bir Hint mensei arayanlar iddialarini, tasavvuf-
taki “Fena” ile Budizm’deki “Nirvana” kavramlar: arasinda varsaydiklar:
paralellik ve Vahdet-i Viicid 6gretisi ile Vedanta anlayist arasinda kur-
duklar1 benzerlik gibi unsurlara dayandirirlar. Ayrica erken dénem mu-
tasavviflardan biri olan Ibrahim b. Edhem (6. 166/777) ile Buda’nin hayat
hikayelerinin birbirlerine olan benzerligine dikkat gekerler. Bir kisim
miistesriklere gore Hint kaynakli olan tasavvufun Miisliimanlara ulas-
masi Iran yoluyla gerceklesmistir. Alfred von Kremer (1828-1889) (Gesc-
hichte der herrschenden Ideen des Islam), Ignac Goldziher (1850-1921) (Vorle-
sungen tiber den Islam), Max Horten (1874-1945), Richard Hartmann (1881-
1965) (“Zur Frage nach der Herkunft und den Anfingen des Sufitums”)
ve Robert C. Zaehner (1913-1974) (Hindu and Muslim Mysticism) tasavvu-
fun Hint mengeli oldugunu one siiren batili aragtirmacilar arasinda 6ne
¢ikan sahsiyetlerden bazilaridir.

Von Kremer tasavvufa iki ana kaynak atfetmektedir: Hiristiyan ruhbanli-
g1 ve Hint Budizmi. O bir taraftan Islam ziihdiiniin dogusunda Hiristiyan
zahidlerin etkili oldugundan bahsederken, Obiir taraftan da el-Haris el-
Mubhasibi (6. 243/857), Ebti Yezid el-Bistami (6. 261/874) ve el-Ciineyd el-
Bagdadi (6. 297/909) gibi erken donem mutasavviflarin fikirlerini olustu-
rurken Hint menseine dayandiklarin ileri siirer. Ozellikle de Vahdet-i
Viicid diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda Hint tesirinin bariz oldugunu,
“muhéasebe” ve “murakabe” fikirlerinin de benzer sekilde tasavvufa gir-
digini iddia eder ve bu fikrini el-Hallac (6. 309/921) o6rnegiyle agiklamaya
calisgir. Ancak tasavvufta Vahdet-i ViicGda dair tafsilath teorilerin
Hallac’dan ¢ok sonralari, Muhyiddin Ibnu’l- Arabi’den (6. 638/1240) son-
raki zamanlarda ortaya ¢ikip yayginlastig1 tarihi gercegini goz Oniinde
bulundurursak von Kremer’in s6z konusu fikirlerinin temelsiz miitalaa-
lar oldugu kolayca anlasilabilir. Ayrica, eldeki bilgilere gore, tasavvufun
Hint topraklariyla tanismasi oradan Islam diinyasina gelen bir takim
sahsiyetler ve fikirler yoluyla degil, Islam diinyasindan Hint taraflarina
giden Cistiyye, Kiibreviyye, Settariyye ve Naksbendiyye gibi tarikatlara
mensup mutasavviflarin faaliyetleri yoluyla gerceklestigi bilinen bir du-
rumdur.



Goldziher ise tasavvuf kitaplarinda zikri gegen bazi hikayeler ile Budist
literatiirde gegen belli hikayelerin birbirleriyle benzestigi fikrinden hare-
ketle tasavvufa bir Hint mengei bulmaya calismistir. Ancak Annemarie
Schimmel’in (1922-2003) de belirttigi gibi (“The Origin and Early Deve-
lopment of Sufism”), Hitopadesa ve Panchatantra gibi Hint kaynakli halk
hikaye ve masallar1 Islam’in dogusundan ¢ok onceleri pek gok Yakin
Dogu diline gevrilmis ve kiiltiirlerin bir pargast olmustu. Bu masal ve
hikayelerde anlatilan olaganiistii insan tipleme ve nitelikleri ile baz1 ta-
savvuf kitaplarinda zikri gecen velilere atfedilen kerametler arasinda
ylizeysel paralellikler kurmak ¢ok kolay bir istir. Dolayisiyla da bu tiir
ylizeysel benzerlikler tizerinden hareketle iki literatiir arasinda direkt bir
illiyet bag1 kurmak ve tasavvufun Hint menseli oldugunu ispata koyul-
mak ilmi agidan pek bir deger ifade etmez.

Aslinda Goldziher tasavvufla ilgili iki kaynaktan bahseder. Birin-
cisi semavi dinlerdeki ziihd anlayisidir ve tasavvuf bu hususta
biiyiik oranda Hiristiyan ruhbanligindan etkilenmis olmakla bera-
ber ilk devir Islam dindarlig1 da tasavvufa bu agidan kaynaklik
etmektedir. Ikincisi ise Yeni-Platonculuk ve Hint Budizmidir, bu
kaynaklik kendini 6zellikle tasavvufun ontoloji ve epistemolojisine
dair kavramlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Goldziher’e gore hal, vecd
ve ma‘rifet gibi kavramlarin tasavvufta gelismesi bu dis tesirler
yoluyla olmustur.

Hint mensei teorisinin en hararetli savunucularindan biri olan Horten
pek ¢ok tasavvuf kavraminin Hint kaynakli oldugunu iddia etmektedir.
Bu iddiasini en ¢ok “fena” kavrami tizerinde durarak ortaya koymaya
calismaktadir. Ona gore bu kavramin mensei Nirvina'dir. Ancak Hor-
ten’in iddialar1 ilmi cevrelerde pek kabul gormemistir. Bunun en 6nemli
sebebi ise tasavvuf terimlerinin terciimesinde yaptig1 fahis hatalar ve
ortaya atti1 temelsiz yorumlardir.

Hartmann bir taraftan tasavvufun Hint mensei oldugu fikrini 6ne siirer-
ken 6biir yandan da Tiirkistan bolgesinin tasavvufta dis tesir meselesin-
deki rolii iizerinde spekiilasyonlar yapmaktadir. Ona gore Ibrahim b.
Edhem ve Bistami gibi ilk sufilerden pek ¢ogu Arap asilli degillerdi ve
riza kavrami orneginde oldugu gibi, onlarin ilk 6ne ¢ikardiklar1 ziihdle
alakal1 kavramlar koken itibariyle Hint diisiincesine dayanmaktaydi.
Tasavvuf ilk 6nce Horasan’da ortaya ¢ikmistir ve bu bolge zaten farkh
dinlerin uzun zamandan beridir yan yana beraberce yasadig1 ve birbirle-
rini etkiledigi bir cografya olarak bilinegelmistir. Hartmann’a gore bu
bolgenin Islamlagmast siirecinde bolge halki eski mistik anlayiglarii da
yeni girdikleri bu dine tasimislardi. Ancak mevcut arastirmalarin ortaya
koydugu verilere gore Horasan’da intisar eden tasavvuf cereyani Irak ve
Sam gibi Islam merkezlerinden oralara giden mutasavviflar yoluyla bag-
lamistir. Dolayisiyla Hartmann’in Horasan bolgesini Islami tesirlerden
tamamen uzak ve fakat Hint tesirlerine olabildigince agik bir bolge olarak
kurgulamasi tarihi gerceklerle uyusmamaktadir.
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Hint mistisizminin tasavvufa kaynaklik ettigi iddiast bazi Islam bilginleri
tarafindan da dile getirilmistir. Bu konuda en ¢ok bilinen iki drnek el-
Mes'Gdi (6. 345/956) (Murilcu’z-Zeheb) ve el-BirGni’dir (6. 440/1048)
(Tahkiku ma 1i’l-Hind). Ancak bu bilginlerin ellerinde Hint mistisizmine
dair saglam bilgiler mevcut degildi. Cok kisitli ve ytlizeysel bilgilerle ta-
savvufil bir takim kavramlarla (ma‘rifet, ‘drif, vb.) Hint mistisizminde bun-
larin mukabili olduklarini varsaydiklari kavramlar iizerinden bazi spekii-
lasyonlar tiretmislerdir.

Ornegin el-Birini’nin kendi yorumlarimin kaynagi Zurkan Misma‘l ve
Irangehri’ye dayanmaktaydi, ancak Hint'le alakali bu bilgilerin oldukca
iistlinkorii ve gergekten uzak bir mahiyeti vardi.

Bu bilgilere gore Hint hep bir tuhaf adetler ve dogal harikalar diyar1 ola-
rak resmedilmigti. Dolayisiyla da giivenilirligi boylesine sliphe gotiiriir
bir zeminde {iretilen spekiilasyonlarin meselenin hakikatini yansitmakta-
ki eksiklik ve yanlishg1 herkesin kabul edebilecegi bir durumdur.

Mutasavviflarin anlayisina gore ise fend tamamen Islam temelli bir kav-
ramdir. Onlara gore fendnin ashi kulun Allah icin yaptig isleri gormekten
fant olmasidir. Fend ve beki ilmine ulasabilmenin 6n kosulu samimi bir
kulluk (‘ubiidiyyet) uygulamasidir; eger kulluk yoksa s6z konusu olan
kuru bir iddiadir. EbG Nasr es-Serrac (6.378/988) (Luma’) gibi erken do-
nem mutasavviflarin kullaniminda cehaletin yok olmasi demek olan fend,
ilmin ortaya ¢tkmas: demek olan beki yoluyla gerceklesiyordu. Benzer bir
sekilde ma’siyetin yok olmasi (fend), td‘atin ortaya ¢ikmasiyla (beki); gaf-
letin ortadan kalkmasi (fend), zikrin ortaya ¢ikmasiyla (bekd); kulun kendi
hareketlerini gérmekten fin? olmas: (fend), 6grendigi ilim sayesinde ilahi
yardimi gérme hassasiyetinin ortaya ¢ikmasiyla (bekd) zuhur ediyordu.
Onlar bu sekildeki fend anlayislarini Kur’an ayetlerine dayandirtyorlardi.
Ornegin, “Orada (yeryiiziinde) bulunan her sey yok (fini) olacak” (55:26)
ayetinden hareketle fini olmanin ilk alametinin Allah’in zikrinin gelme-
siyle diinya ve ahiret hazzinin gitmesi oldugunu soyliiyorlard.

Mutasavviflar fena kavraminin pek ¢ok inceliklerinden bahsederler ve bu
kavramin tasavvuftaki asli baglamindan ¢ikarildigr zaman ¢ok farkli ve
yanlis mecralara varilabilecegine zaten dikkat cekerler. Serrac’in (Luma’)
verdigi ornege gore Bagdath bir insan grubu fena sirasinda kendi vasifla-
rindan fani olup Hakk'in vasiflarina dahil olduklar: diisiincesine kapil-
miglar ve yamilgiya diismiislerdi. Cehaletleri sebebiyle bu grup hulal-
ittisal inancina ya da Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki inanglarina yakin
bir fikri pozisyona gelmislerdi. Ancak fenay: bir gesit huliil olarak algila-
yan bu tiir diisiinceler tasavvuf agisindan tamamen bir yanilgidir. Kulun
kendi sifatlarindan fani olup Hakk’in sifatlarina dahil olmas: seklindeki
bir fena anlayisinin tasavvufta ash ve yeri yoktur. Tasavvufta kulun bege-
riyetten fani olup ilahi sifatlarla muttasif olabilmesi s6z konusu degildir.
Beseriyetin sirf bir kalip ve ciisseden ibaret oldugu zanniyla hareket eden
bazi gruplar yeme-igmeyi terk etmek yoluyla kalip ve ciisseyi zayiflat-
maya ve dolayisiyla da beseriyetlerini ortadan kaldirip akabinde ilahi



sifatlarla donanmaya calistilar. Ancak bu cahil ve sapkin gruplarin anla-
yamadiklar1 sey beseriyet ile beseriyet vasiflarinin farkli seyler oldugu
gercegidir. Siyah olan seyden siyahligin, beyaz olandan da beyazligin
ayrilmasi s6z konusu olamayacag1 gibi beseriyet de beserden zail olamaz.
Ancak begeriyet vasiflar1 hakikat nurlarinin tesiriyle varid olan seylerle
degisip doniisebilir. Yoksa beseriyet sifatlari, beseriyetin aymi demek
degildir. Fenay1 bu sekilde beseriyetten zdil olmanin bir ¢esidi olarak
anlamak mutasavviflar nezdinde ¢ok biiytiik bir yanilgidir.

Tasavvufun menseini Hint dinlerinde ve dini felsefelerinde bulmaya
calisanlar da tamamen yiizeysel miilahazalarla hareket ederek tasavvufi
kavramlarla Hint ikliminde nesv-u nema bulan birtakim dini ve felsefi
kavramlar arasinda irtibat kurma gayretkesligi icine dalmislardir. Mercek
altina aldiklar1 tasavvufi kavramlarin Islami gelenek icerisinde mutasav-
viflar tarafindan nasil anlasildiklar1 ve acgiklandiklart hususlarina hig
dikkat etmeden sadece kendi indi miitalaalarina dayanarak tarihen ve
ilmen mesnedsiz sonuglar ¢ikarmiglardir.

N 3. Yahudi-Hiristiyanlik Tesiri Gértsa

Tasavvufa Yahudi-Hiristiyan dini miras: igerisinde bir mense arayanlar
bu faaliyeti hususiyetle tasavvufu Hiristiyan ruhbanlik gelenegine da-
yandirmaya calismak suretiyle gerceklestirmektedirler. Bu fikri 6ne siiren
miistesrikler arasindan Adalbert Merx (1838-1909), Arent Jan Wensinck
(1882-1939), Margaret Smith (1884-1970) (Studies in Early Mysticism in the
Near and Middle East) ve Tor Andrae (1885-1947) gibi isimler sayilabilir.
Merx ve Wensinck ilk sufilerin nazariyat ve uygulamalarinda Siiryani
kesis ve mistiklerin izlerini ararken Smith bu faaliyeti daha genis bir cer-
¢evede Hiristiyan ve Miisliiman zahidler arasindaki benzerlikler tizerin-
de durarak yapmaya calistyordu. Smith’e goére bu benzerliklerin
miisdhade edilmesi son derece dogaldy, ¢iinkii Kur’an'in kendisi de Hiris-
tiyan izleri tagiyordu. Bu goriis Andrae tarafindan da benimsenip cesitli
nesriyati igerisinde islenmistir. Omriiniin sonlarma dogru Andrae bu
fikrini biraz degistirerek tasavvufun aslen Islam kaynakli oldugunu ka-
bul etmistir. Ancak teorik temellendirmesini yaparken, Kur’an’da Hiris-
tiyan fikirlerin mevcut oldugunu ve bunun bir sonucu olarak da Hiristi-
yan ve Miisliiman ruhani gelenekleri arasinda benzerlikler bulunmasinin
sasirtict olmayacagini ifade etmistir.

Yukarida ismi gegen sarkiyatcilar ve onlar gibi diisiinen diger meslektas-
larinin tasavvufa Yahudi-Hiristiyan bir mense bulmaya ¢alisma gayretle-
ri aslinda onlarin Islam dini ile alakali daha genis bir cercevede ortaya
koyduklart umumi kanaatlerinin bir sonucudur. Onlara gore Islam’in bir
din olarak kendine mahsus bir varlig1 zaten s6z konusu degildir. Kur’an
basta olmak iizere Islam’in asli unsurlarimin hepsi ya Yahudi ya da Huris-
tiyan kokenlidir. Zaten Hz. Peygamber de Ogretilerini bu iki dine veya
sadece birine, mensup din adamlarindan elde ettigi bilgileri kullanarak
olusturmustu. Kelam ve tasavvuf gibi Islami ilimler de eskiden Yahudi



veya Hiristiyan olan din bilginlerinin Islam’a girdikten sonra eski dini
bilgilerini kullanarak olusturduklari ilmi disiplinlerdi. Yoksa Islamiyet ve
Miisliimanlarin insanliga getirdigi herhangi bir yenilik ve ilerleme s6z
konusu degildir. Bu sekilde diisiinerek yola ¢ikan bu sarkiyatgilar, Islam
tarihi icerisinde tesekkiil etmis entelektiiel birikimin her ¢esidine Yahudi
veya Hiristiyan bir mense bulmaya c¢alismiglardir. Ancak fikirlerini ta-
mamen ylizeysel benzerliklere dayandirdiklar: bir zeminde ortaya koy-
muslardir.

Allah'in varlig1 ve sifatlari, peygamberlik miiessesesinin varligi ve ilahi
vahyin ozellikleri, kutsal kitaplarin ana vasiflar1 gibi temel dini mevzu-
larda Islam bilginlerinin Kur’an ve Siinnete dayali olarak gelistirdikleri
fikirlere hep kendi dini geleneklerinden bir kaynak bulmak istemislerdir.
Sonugta s6z konusu olan asillar itibariyle tevhide dayali ii¢ dindir ve
bunlarin ildhiyatlarinin birbiriyle benzerlik arzetmesi son derece dogal-
dir. Hepsinin peygamberlik ve peygamberlerle ilgili tarih anlayislar1 ben-
zerdir: Ibrahimi 6zelliklere sahiptirler. Peygamberlerle ilgili benzer kissa-
lar naklederler. Cografyalari, dilleri ve hitap ettikleri insan topluluklar
da benzerdir. Iste Islam dini ve onun kaynaklarina dayali olarak Miislii-
manlar tarafindan gelistirilen ilmi disiplinler ¢ercevesinde ildhiyat, meta-
fizik ve mistisizmle ilgili her hususa Yahudi veya Hiristiyan bir asil bul-
ma zihni saplantisi tasavvuf aragtirmalarinda da kendini gostermektedir.
Oysaki Miisliimanlar agisindan Islam dininin Yahudi ve Hiristiyanlik
dinleriyle belli benzerlikleri ihtiva etmesinin herhangi olumsuz bir tarafi
yoktur. Zira Islam dini 6nceki ilahi dinlerle alakasi baglaminda kendini
“musaddik” yani tasdik edici olarak ortaya koyar ve Hz. Musa ve Hz. Isa
gibi peygamberleri ¢ok siklikla giindeme getirir. Bunu asla bir eksiklik
alameti olarak gormez; aksine, s6z konusu olan ilahi vahiydeki tekamdil-
diir. Durum boyleyken, ibrahim?1 dinlerin tabiatlar1 icab1 benzer konular-
dan bahsediyor olmalar1 gercegi, tarihi olarak bu dinlerin sonuncusu
olan Islam dini icerisinde gelistirilen her fikrin mutlak surette onceki
dinlerden bir alintt muamelesi gormesini gerektirmez. Bu dinlerin kutsal
metinlerinde zikri gecen hemen her peygamberin hayatinda tasavvufi
unsurlar mevcuttur ve mutasavviflarin bu unsurlara isaret etmelerini
oralardan bir gesit kopya ¢ekmek olarak algilamak da mevzulara tama-
men ylizeysel bir bakis agisiyla tistiinkorii agiklamalar getirmekten iba-
rettir.

4. Eski Yunan Tesiri GortGslU

Tasavvufun Yeni-Eflatunculuk mengeli oldugunu ileri siirenler Islam’in
dogdugu yillarda Yeni-Eflatunculugunun Yakin Dogu cografyasinin
entellektiiel diinyasinda hayli hakim bir konumda oldugunu belirterek
bu akimin haddizatinda Hiristiyanlik mistisizminin igerik ve sekillenme-
sinde de son derece miiessir oldugunu sdylerler. Bunlara gore Yunanca-
dan yapilan terciimeler yoluyla Yunan felsefi mirasina asina olan diger
bolge kiiltiirleri gibi tasavvuf da Eski Yunan tesiriyle nesv-ii nema bul-
mustur. Bu fikri savunmus olanlar arasindan Edward H. Whinfield



(1836-1922) (Masnavi i ma'navi: the spiritual couplets of Mauldna Jaldlu-‘d-
Din Muhammed i Riimi) ve Reynold A. Nicholson (1868-1945) isimlerini
zikredebiliriz. Whinfield, Mevlana Celdleddin Rimi'nin (6. 672/1273)
Mesnevt’sinden boliimler terciime etmek suretiyle ortaya koydugu calis-
masinda Mesnevi’de Yeni-Eflatunculuk diisiincesinin derin izlerini gor-
diigiinii belirtmekte ve bu baglamda Hiristiyan Eflatuncular ve Gnostik-
lere de isaret etmektedir. Nicholson ise akademik hayatinin ilk
doénemlerinde tasavvufun Yeni-Eflatunculuk ve Hiristiyanlik tesiri altin-
da ortaya ¢iktigini belirtmisken (Selected poems from the Divdni Shamsi
Tabriz) daha sonraki ¢alismalarinda (“A Historical Enquiry Concerning
the Origin and Development of Sufism”) tasavvufun, 6zellikle erken do-
nem zithd hayatim tahlil ederek, Islam’in kendi mahsulii oldugu sonu-
cuna varmugtir.

Miistegrikler arasinda tasavvufun kaynag: ve tarihi gelisimi tizerinde en
fazla mesai harcayanlardan birisi Nicholson’dur. Bu bakimdan mevzuu-
muzla ilgili caligmalarini daha etraflica tahlil etmemiz uygun olur. Yuka-
rida zikri gegen eserlerinin disinda Nicholson baska telifatinda da bu
konuya egilmistir (The Mystics of Islam). Tasavvufun bir gesit dini misti-
sizm oldugunu ve biitiin dini mistik geleneklerin bir takim ortak vasifla-
rinin bulundugu belirtir. Ona gore her mistik gelenek ait oldugu dinin
ozelliklerini tagir. Hiristiyan mistisizmi Hiristiyanlik dininden bagimsiz
bir bicimde tahlil edilemez. Benzer bir sekilde tasavvuf ta Islam dininin
harici ve dahili gelisiminden mdistakil bir sekilde miitalaa edilemez.

Mevzunun bu noktasinda tasavvufun hangi anlamda ve ne cesit
bir mistisizm olduguna cevap aranmasi gerekir. “Mystic” kelimesi
eski Yunan kékenli bir kelime olup Yunan dinf mirasindan diger
Avrupa dillerine gecmistir. Kelimenin kék (myein) anlami “gézleri
kapamak” demektir: dudaklarin mukaddes gizemler tarafindan
mihirlenmesi ve gozlerin ru’yet zevkiyle kapanmasi. Bu kelimenin
iceriginde gizemli olma ve alelade yollarla elde edilememe gibi
anlamlar da vardir.

Islami literatiiriin tiretildigi baslica dillerde (Arapga, Farsca ve Tiirkge)
“mystic” kelimesinin kargilig1 olarak “stifi” kelimesi kullanilmigtir. An-
cak bu iki kelimenin kok anlamlar1 arasinda herhangi bir semantik irtibat
mevcut degildir. Bir 6nceki tinitede (Tasavvufun Dogusu) ele alindigy gibi,
Islami kaynaklarda en cok makbul olan goriise gore “tasavvuf” ve “stfi”,
etimolojik olarak, Arapcada “yiin” anlamina gelen “stif” kelimesinden
tiremistir. Hernekadar bazi Avrupali ilim adamlar1 “sGfi” kelimesine
kok olarak eski Yunancadaki “sofos” kelimesini gostermis olsalar da, bu
iddianin temelsizligi Theodor Noldeke (1836-1930) tarafindan ikna edici

bir sekilde ortaya konmustur (“Sfi”).

Noldeke'nin buradaki hareket noktasi Yunancadaki “sigma” harfinin
Arapcaya “sin” seklinde gectigi gercegidir. Dolayisiyla da eger “sGfi”
“sad” ile degil, “sin”
ile yazilmas: gerekirdi. Noldeke “stifi” kelimesinin Arapga “stif”tan tiire-

kelimesi Yunanca “sofos”tan kaynaklanmis olsaydi
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digini belirtmis ve Miisliiman zahidlerin Hiristiyan kesisleri takliden bu
sekilde giyindiklerini ve bunun da bir tévbekarlik ve diinyaya karst me-
yilsizlik alameti kabul edildigini sdyler. Zira yiin elbise giymek Islamin
ilk iki asr1 esnasinda o cografyada ziihd hayatin tercih edenler arasinda
yaygin olan bir adetti. Bu baglamda lebise’ssiif (yiin elbise giydi) tabiri o
kisinin zahidane bir hayat yasamaya basladig1 anlamina gelirdi. Daha
sonralari, tasavvuf yaygin hale geldiginde, bu tabir o sahsin sufi olmay1
tercih ettigi ve fiilen mutasavvif oldugu seklinde anlagilir oldu.

Nicholson erken dénem sfifilerinin “mistik” degil “zahid” olduklarinin
altin1 cizer. Onlarin en belirgin vasiflarinin ~hepsi Kur’ani kavramlar
olan- gilinah islemeye kars1 asir1 duyarlilik, Mahser Giinii ve Cehennem
Azab1 korkusu oldugunu belirtir. Nicholson’a gore Allah korkusu, Ce-
hennem korkusu, 6liim korkusu, giinah korkusu gibi korku-merkezli
seyreden erken donem sufiligi daha sonra Rabi‘atu’l-’Adeviyye
(0.185/801) gibi sahsiyetlerle yavas yavas sevgi-merkezli sufiligi de iger-
meye bagladi. Erken donem sufilerinin dindarligi ile normal samimi
Miisliiman dindarlig: arasinda higbir fark yoktu. Nicholson’a gore tasav-
vufun daha sonraki gelisme sathalarinda zuhtir eden niir, ma‘rifet ve ask
kavramlarini merkeze alarak islenmis bir tasavvuf anlayist harici tesirler
altinda tesekkiil etmistir. Tasavvufun kaynagi meselesinin kompleks bir
yapida oldugunu belirten Nicholson, kendi zamanina kadar tasavvuf
sahasinda ortaya konmus eserleri bir tahlil siizgecinden gegirerek, tasav-
vufa tek bir menge bulmaya ¢alisanlarin yanildigini soyler. Bu cercevede
tasavvufun Ari irkin bir reaksiyonu, Hint veya Eski fran menseli oldugu-
nu One siiren iddialarin hatali oldugunu ifade eder. Bu iddialarin kismen
dogruluk paylar: olsa bile sadece fikirlerin yiizeysel benzerliginden hare-
ket ettiklerini, ancak bu fikirlerin birbirleriyle tarihi irtibatlarini kurma
noktasinda s6z konusu iddialarin makul deliller ortaya koymaktan yok-
sun olduklarini belirtir. Zira eger tasavvuf Ari ruhun bir reaksiyonundan
ibaret olsaydi pek ¢ok oOncii tasavvufi sahsiyetin irk olarak Arap olup
Suriye ve Misir'da yasamis olduklar: gercegi nasil izah edilebilirdi. Ben-
zer bir sekilde, eger tasavvuf Budizmden veya Vedanta’dan kaynaklan-
mis olsaydi Islam medeniyetinin Hint topraklariyla tanismasinin daha
sonraki devirlerde gerceklesmis oldugu tarihi hakikati nasil agiklanabi-
lirdi. Nicholson’a gore tasavvufun ortaya ¢ikisini sadece tek bir kaynaga
dayandirmak haddizatinda karigik olan bir meseleye basit cevaplar
iiretmeye ¢alismak anlamina gelir ve bu da isabetsiz bir yaklasim olur. O
tasavvufun en belirgin harici ve dahili tesekkiil unsurlarin: listelerken ilk
guruptan olmak tizere Hiristiyanlik, Yeni-Eflatunculuk, Gnostisizm ve
Budizmi sayar.

Nicholson tasavvufun ziidh hayatinin temel unsurlarini ihtiva etmesi
bakimindan Hiristiyanlikla ortiisen ve ondan beslenen taraflar1 oldugunu
soyler. Bu meyanda tasavvufi eserlerde Incil’den metinler ve Hz. Isa’dan
sozlerin zikredilmis olmasini, Hiristiyan rahiplerin Miisliiman zahidlere
nasihat veren bilge kisiler olarak gosterilmesini Hiristiyanli§in tasavvuf-
taki izleri olarak goriir. Ayrica mutasavviflarin yiin elbise giyme adetinin



de Hiristiyan kaynaklh oldugunu, onlarin inzivaya g¢ekilme, zikir ve ben-
zeri uygulamalarinin da bu kaynaga irca edilebilecegini belirtir. Bu tesir-
lerin 6rnegi olarak Allah sevgisi temal1 6rnek alintilar yapar. Ancak Nic-
holson'un Hiristiyanli§in tasavvuf {izerine etkisi olarak zikrettigi
hususlarin hepsi Islam’in kendi ierisinden de iiretilebilir.

Zahidane bir hayat siirmek ve diinya malina meyletmemek bizzat Hz.
Peygamber (a.s.) ve Ashabinin en temel 6zelliklerindendi. Tasavvuf ki-
taplarinda Hz. Isa’ya ve Incil'e vurgu yapilmasimi da mutlak anlamda
harici bir tesir olarak degerlendirmek yanlis olur. Zira Kur’an-1 Kerim’'de
Hz. Isa’min gok 6zel bir baglamda ve vazifeyle peygamber olarak gonde-
rildigi belirtilmektedir. Onun beger cinsinden bir baba katkisi olmaksizin
Allah Teala’nin mutlak mesiet ve kudretinin bir eseri olarak diinyaya
geldigi ifade edilmistir (3:42; 3:59). Islami literatiirde Hz. Isa uli’l-‘azm
peygamberlerden birisi kabul edilir. Mutasavviflarin Incil’den bahsetme-
lerinin de Islam dini dahilinde anlamli pek ¢ok yonii vardir. Zaten
Kur’an-1 Kerim Onceki semavi kitaplarla aldkas: bakimindan kendisini
oncekileri tasdik edici (musuddik) olarak isimlendirir (2:89; 3:3-4). Asli hali
itibariyle Incil de aynen Kur’an gibi Ana Kitap (ummu’l-kitb) kaynaklidur.
Ayrica Kur'an-1 Kerim Miisliimanlara sevgi ve yakinlik hissetme baki-
mindan en miisbet dini toplulugun Hiristiyanlar oldugunu ifade etmek-
te, bunun sebebinin de onlarin din adamlarinin kibirden uzak durmalar:
oldugunun altini ¢izmektedir (5:82).

Mutasavviflarin yiin elbise giyme adetlerini mutlak olarak bir Hiristiyan-
ik tesiri gérmek de biraz abartili bir yorumdur. Zira bir 6nceki {initede
de ifade edildigi lizere Hz. Peygamber’in (a.s.) yiin elbise giydigi, ylinden
yapilmig bir ciibbesinin oldugu ve iizerinde yiinden yapilmis elbise ol-
dugu haldeyken vefat ettigi bilgilerini pek ¢cok muteber hadis kitab1 nak-
letmektedir. Benzer bir sekilde 6nceki peygamberlerin de yiinden yapil-
mis elbise giymeyi tercih ettiklerine dair sahith hadisler vardir.
Hz.Peygamber’'in (a.s.) Ashabmin da bu gesit elbise giyme gelenegini
takiben ylinden yapilmis giysileri giydikleri hadis kitaplarinda nakledil-
mektedir. Dolayisiyla sufilerin yiin elbise giymeye ragbet etmelerini mut-
lak bir Hiristiyanlik tesiri olarak degerlendirmek insanlik tarihinin kol-
lektif bir dini uygulamasini sadece belli bir dine hasretmek anlamina
gelir. Mutasavviflart ylinden yapilmis elbise giymeye sevkeden temel
sebeplerden biri bu cesit giyinmenin dini ve tarihi olarak bir tevazu,
zithd ve takva alameti olmasidir. Zira bu sekilde onlar siislii elbiseleri
terk edip, ayni zamanda ruhaniligin de sembolii olan, stftan yapilmis
basit giysilerle iktifa ediyorlardi. Boylece onlar bir taraftan stif elbiseye
manevi bir deger atfederken, obiir taraftan da stf giymekle toplumlarin-
da yaygin olan siislii giyinme modasindan uzak durmus oluyorlardi. Bu
tavir, 6zellikle de zenginlik, kibir, bencillik ve simarikligin bir gostergesi
olan ipek elbise giymeye muhalefet etmenin bir sekli olarak da algilana-
bilir. Hem Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda hem de servet ve refahin
artarak bollastig1 hicri II. asir Miisliimanlar1 arasinda basit stf giysiler
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giymek dindarlik ve tevazunun miimeyyiz vasiflarindan birisi olarak
ortaya ¢ikmis oldu.

Sonug olarak yiin giyme ve mutasavviflarin yiin giyme adeti bir Hiristi-
yanlik tesiri degil, ¢cok daha genis dini ve tarihi boyutlar1 olan bir uygu-
lamadir. Nicholson'un zikir gibi bazi tasavvufi temrinleri de Hiristiyanli-
ga irca etmesi bir bagka indirgemecilik Ornegidir. Zira Kur'an'in
isimlerinden bir de “Zikr”dir ve zikri tavsiye eden ifadelerle doludur. O
bu hususta kendinden 6nceki miistesrikleri elestirdigi temel nokta olan
fikirlerin yiizeysel benzerliginden hareket etmekte, ancak bu fikirlerin
birbirleriyle tarihi irtibatlarini kurma noktasinda makul ve yeterli deliller
ortaya koyamamaktadir.

Nicholson’a gore Hiristiyanligin tasavvuf tizerine etkisi iki katmanlidir:
ziihd ve mistik. Ikinci katman Dogu Hiristiyan mistisizmidir ve igerisin-
de Plotinus ve Yeni-Eflatunculuk fikri geleneginden gelen pagan bir un-
sur tagir. Porphyry ve Proclus gibi Yeni-Eflatunculuk sarihlerinin eserleri
eski Yunancadan Siiryaniceye terciime edilmek yoluyla Dogu Hiristiyan-
lig1 ile tanismusti. Boyle bir ortamda sudiir (emanation), isrdk (illumination),
‘irfdn (gnosis) ve zevk (ecstasy) gibi Yunan mistisizmine ait kavramlar bu
topraklarda (Bat1 Asya ve Misir) yasayan Miisliimanlarin da erisim alani
igerisindeydi ve Sufi teosofisi (marifeti) de bu sekilde ortaya ¢ikmis oldu.
Nicholson’in ifadesine gore, bu Helenistik kaynaktan beslenen filozof ve
simyaci sahsiyetlerin onciilerinden biri de Ziinntin idi ve bu zamanlarda
Yeni-Eflatunculuk daha 6nce Hiristiyanlik dinine yapmis oldugu mistik
tesirin bir benzerini bu sefer Islam’a yapmaktaydi. Bu durumda tasavvu-
fun ziihd yonii itibariyle Islamin kendi biinyesinden kaynaklandigin
belirten Nicholson, felsefi yonii itibariyle ise tasavvufun Yeni-
Eflatunculuk mengeli oldugunu ileri siirmekte ve bu felsefi boyutta Hiris-
tiyanlik ve Gnostisizm izlerinin de bulundugunu iddia etmektedir.

Her ne kadar mevcut delillerin zayif goriindiigiinii ifade etse de Nichol-
son tasavvuftaki marifet teorisinin Hiristiyan Gnostisizmi tesiri altinda
gelistigine ihtimal vermektedir. Benzer bir spekiilasyonu tasavvufun
siddik terimini Mani dininden alip kullanmaya basladigini belirtirken
yapar. Ancak bu hususta ortaya koydugu ornekler boyle bir sonucu ci-
karmak i¢in ikna edici olmaktan ¢ok uzaktir.

Nicholson’un ifadesine gore Miisliimanlarin Hint topraklarini fethinden
once Budist dgreti Dogu Iran ve Maveraunnehr bolgelerinde oldukga
yaygin hale gelmisti. Sufileriyle meshur bir sehir olmadan 6nce Belh,
Budist mabedleriyle bilinir olmustu. Sufiler tesbih kullanmay1 da Budist
rahiplerden 6grenmislerdi. Nicholson mutasavviflarin fend kavraminda
da Hint izleri goriir ancak onun Nirvana ile aynilestirilmesini dogru
bulmaz. Iki kavramda da beseri ferdiyetten kurtulma fikri vardir fakat
Nirvana kendi basina nihai bir hedef iken, fendnin akabinde bekdnin gel-
mesi esastir. Nicholson bu hususta Budizm ve Islamiyet arasindaki ben-
zerligin abartildigim belirtir.



Nicholson Islamin genel olarak yabanci fikirlere acik olma ozelligine
sahip oldugunu ve bunun bir sonucu olarak da tasavvufun tesekkiiliinde
harici unsurlardan da etkilendigini sdyler. Ancak tasavvufun ortaya ¢iki-
sin1 tamamen bu unsurlara baglamanin yersiz oldugunu belirtir. Ona
gore Islamin kendi iginde bir mistik boyut vardir ve boyut digaridan ge-
len higbir yabana tesir s6z konusu olmasa bile bir gesit mistisizm olarak
ortaya ¢ikabilirdi. Mutasavviflar Miisliiman toplumun asli bir unsuru
oldu, ondan diglanmadilar. Kur’an-1 Kerim’de tasavvufun cekirdekleri
mevcuttur. Zira Kur’an bir taraftan Allah korkusundan bahsederken
Obiir taraftan da Allah sevgisi ve O'na yakinligin onemi tizerinde dur-
maktadir. Allah hem yakindir hem uzak, hem askindir hem ickin; Allah
goklerin ve yerin Nérudur (24:35), kullarina ¢ok yakindir (2:186; 50:16),
yeryliziinde ve insanin kendi i¢inde pek ¢ok ayetler vardir (51:20-21). Iste
Sufiler Kur’an'in daha ziyade bu boyutu {izerinde hassasiyetle durmus-
lardar.

Sonug itibariyle Nicholson’a gore mistisizm ve kadere riza (quietism) an-
lamu itibariyle tasavvuf, zithd cereyanlarimin tabii bir gelisimi olarak or-
taya ¢ikmisti. Bu ziihd cereyanlar: Islamda Emeviler devrinde zuhir
etmisti ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) bu baglamda ilk akla gelen tem-
silcilerden biriydi. S6z konusu ziihd hareketi Hiristiyanligin tesirinden
tamamen bagimsiz degildi; fakat genel olarak Islami denmesi miimkiin
olan bir yapida idi. Bu ziidh gergevesi itibariyle tasavvuf Islam kaynakli-
dir. Ibrahim b. Edhem, David et-Ta't (6. 165/781) ve Fudayl b. ‘Iyad (6.
187/802) gibi erken donem sufilerin sdzlerinde Hiristiyanlik veya baska
bir dig tesir igaretlerine rastlamak oldukca nadirdir. Nicholson'un ifade-
sine gore hicri ikinci asrin sonuna dogru yeni bir fikirler dalgas: tasavvu-
fa girmeye baslad1 ve ziihd hareketi de yavas yavas felsefi mistisizme
doniismeye basladi. Ibadet ve amel merkezli tasavvuf anlayist daha bir
teorik boyut kazanmaya baslada.

Islam-dis1 ve teosofik karakterli bu fikirler Ma‘riif el-Kerhi'nin (6.
200/816) sdzlerinde gozlemlenebilir. Ugiincii asrin ilk yarist boyunca bu
yeni fikirler hizli bir sekilde gelistirildi ve tasavvufta hakim olan unsur
haline geldi. Tasavvuf doktrinine daimi seklini veren kisi de Ziinntn
oldu. ZiinnGin marifetin gesitlerinden, ontolojik ve epistemolojik unsur-
larla dolu bir tasavvuf dgretisinden bahsetmeye basladi. Bu doktrinin
ortaya ¢iktig1 tarihi sartlar kaynak olarak agik bir sekilde Yunan felsefesi-
ne igsaret etmektedir. Menge, Yeni-Eflatunculuk ve Gnostisizmde aranma-
lidir. Bu Gnostisizm Yahudi-Hiristiyan fikirler ve Yunan felsefi diisiince-
leri ile Oriilmiis bir yapida idi. Tasavvuftaki teosofik unsur Yunan
kaynakli iken, agir1 panteist fikirler iran ve Hint kokenlidir. S6z konusu
panteist fikirler ilk defa Bistdmi tarafindan dile getirilmistir. Fend doktrini
de muhtemelen Budislerin Nirvana’sina dayanmaktadir. Uciincii asrin
ikinci yarisinda tasavvuf seyh, miirid ve kurallariyla birlikte diizenli bir
sistem haline geldi ve temelinin Kur’an ve Siinnete dayandigini ispatla-
mak i¢in siirekli ¢calismalar yapildi.
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Tasavvufta dis tesir meselesi {izerine Bati’da yapilmis olan ¢alismalardan
bahsederken Nicholson'un yaninda mutlaka zikredilmesi gereken diger
iki sahsiyet M. Asin Palacios (1871-1944) ve Louis Massignon’dur (1883-
1962). Bu arastirmacilar tasavvufun dogusu ve kaynag: hakkindaki fikir-
lerini spekiilatif teoriler {izerinden degil, tarihi sahsiyetler ve onlarin
telifat: izerine gergeklestirdikleri calismalar yoluyla ortaya koydular.

Bu meyanda 6rnek olarak Nicholson'un Serrac, el-Hucvirl (6. 465/1072),
ve Mevlana gibi mutasavvif miielliflerin eserleri {izerine yaptig1 tahkik
calismalari, Massignon'un Hallac ve eserleri ile alakali uzun yillar siiren
tetkikleri, Palacious’nun Ebti Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ve telifat:
tizerine gergeklestirdigi arastirmalar zikredilebilir.

Nicholson 1914 yilinda nesrettigi Serrac’in el-Luma’ isimli eserine yazmus
oldugu giris boliimiinde bu calismasiyla birlikte tasavvuf tarihi tizerine
yapilan calismalar1 olabildigince erken doneme gotiiriip ana metinler
tizerinden gergeklestirmenin ilk adimlarii atmaya calistigini belirtmek-
tedir. Bu konuda 6zellikle ikinci asrin baslangicindan doérdiincii asrin
sonuna kadarki zaman diliminde ortaya konmus eserlerin incelenmesi
gerektigini ifade etmektedir. Maalesef ki bu doénemde yazilmis pek c¢ok
eser gliniimiize ulasmamistir. Ancak Mubhasibi, Hallac ve el-Hakim et-
Tirmizl (6. 300/910) gibi bu dénemin tasavvuf tarihi bakimindan énemli
sahsiyetlerinden giiniimiize ulasan tasavvufun teorik ve pratik yonlerine
151k tutabilecek eserler de mevcuttur. Nicholson bu eserler {izerine ya-
pilmas: gereken calismalara bir 6rnek olarak Hallac'in Kitdbu'¢ Tavdsin'i
lizerine Massignon'un gerceklestirmis oldugu tahkikli nesri zikretmekte-
dir. Bu gibi kaynak eserlerin ciddi tahkikli nesirleri yapildik¢a tasavvuf
tarihinin dogus ve erken donemi, donemin mutasavviflar1 ve onlarin
tasavvuf anlayislar1 hakkinda daha saglam bilgiler ortaya c¢ikacaktir.
Nicholson bu konuda kendine ¢alismalarinda kaynak olarak belirledigi
eserleri sayarken sunlarin altini ¢izmektedir: Serrac’in Kitibu'l-Luma”1, el-
Kelabazi'nin (6. 380/990 veya 390/1000) Kitibu't-Ta’arrufu, Ebh Talib el-
Mekki'nin (6. 386/996) Kiitu'l-Qulitb’u, Eb( ‘Abrurrahméan es-Siilemi’nin
(6. 412/1021) Tabakitu's Sifiyye’si, EbG Nu‘aym el-Isfahani’nin (6.
430/1039) Hilyetu'l-Evliyd’s1, el-Kuseyri’'nin (6. 465/1074) er-Risile’si, Huc-
virl’nin Kesfu'l-Mahciib’u, ve Feriduddin ‘Attar'in (6. 620/1222) Tezkiretu’l-
Evliyd’s1.

Asin Palacios, Gazali hakkinda yaptig1 uzun calismalar esnasinda bir
yandan da tasavvufun mensei ile ilgili kanaatlerini kaleme almustir.
GazAli iizerine iki hacimli eser yazmustir (Algazel; dogmatica, moral, ascetica
ve La espiritualidad de Algazel y su sentido cristano). Bu eserlerde o,
Gazali'nin dile getirdigi tasavvufla alakali pek cok mefhumun islam-dig1
ve Ozellikle de Hiristiyan kaynaklara dayandigini iddia etmektedir. An-
cak bu hususta ortaya koydugu tartismalar tarafsiz ilmi arastirma mah-
sulii olmaktan ¢ok dini hamasetle kaleme alinmis tarafli gozlemlerdir.
Palacios tarihin degisik donemlerinde {iretilmis birbirine zahiren benze-
yen fikirler arasinda mutlak bir illiyet bag1 oldugunu varsayarak hareket



etmekte, ancak bu fikirler arasinda gergekten bir etki ve etkilenme iligki-
sinin oldugunu tarihi olarak delillendirme konusunda yetersiz kalmak-
tadir. Bu tiir temellendirilmemis mukayeseleri sadece Hiristiyanlik ve
Islamiyet baglaminda degil, Islam entelektiiel tarihinin kendi icinde de
yapmaktadir.

Ornegin Ibn Meserreh (8. 319/931) hakkindaki yazilarinda Ibnu’l-
“Arabi’nin diisiincelerinin ¢ogunun etkilendigi merkezin bu filozof
oldugunu iddia etmektedir (Abenmasarra y su escuela: origines de la
filisofia hispanu-musulmana). Ancak bu konudaki diisiinceleri de
sadece yiizeysel benzesmeler tizerine bina edilmistir.

Louis Massignon tasavvufun mengei ve erken dénem tasavvuf tarihi
hakkinda ana metinler odakli en tafsilatli ¢alismalar1 yapan miistesrik-
lerden birisi, belki de birincisidir. Calismalarinin merkezine, tizerinde
neredeyse bir omiir harcadigi, Hallac’t almistir. Hallac ile ilgili ilk kap-
saml1 ¢alismasinu Kitdbu't- Tuvisin’i nesrederek ortaya koydu. Daha sonra
uzun yillar siiren bir ¢alismanin sonucu olarak La Passion d’al-Halldj'1
(1914-1921) ilim diinyasina takdim etti. Bu hacimli kitapla Hallac ve onun
eserleri ekseninde tasavvufun ilk {i¢ asir boyunca siiren gelisiminin bir
tahlilini yapmakta dordiincii asirda meydana gelen gelismelerin bir kis-
mina da deginmektedir. Hallac'mn ve fikirlerinin tarihi arka planlarim
irdeleyip bunlarin hangi sosyolojik sartlarda ortaya ¢iktigini incelemek-
tedir. Massignon’a gore Hallac tasavvuf tarihi bakimindan kilit bir nokta-
da durmaktadir. Zira Hallac'in kendisi tasavvuf tarihinin ilk ti¢ asrinda
zuhtir eden gelismelerin bir mahsuliidiir ve onun trajik akibeti ve fikirleri
de kendisinden sonraki tasavvufun tesekkiil siirecinde oldukc¢a etkili
olmustur. Massignon'un Essai sur les origines du lexique technique de la
mystique musulmane (1922) ve Recueil de textes inedits concernant I’histoire de
la mystique en pays d’Islam (1929) adl1 eserleri modern zamanlarda Bati’da
ortaya konan tasavvufun erken donemine dair calismalar arasinda son
derece ehemmiyet sahiptir. Essai yine Hallac ve onun eserleri {izerinde
durur; bu yolla da tasavvufun ve tasavvuf terminolojisinin dogusunu ve
gelismesini inceler, erken donem mutasavviflarini kapsaml bir sekilde
ele alir. Hallac'in eserlerinde kullandig: tasavvufi kavramlarin (‘drif, ‘ayn,
bast, biatn, bekd, evvel, hdl, hubb, kabz, kalb, kurb, makim, murikabe, nafs,
niir, sidk, sirr, tecelli, tevekkiil, tev hiid, iins, vecd, veli, yakin, zikr...) bir liste-
sini, gectikleri yerleri de isaret ederek, veren Massignon daha sonra
Hallac’dan daha once yasamis mutasavviflarin eserlerinde kullandiklari
teknik terimlere (emr, hakk, ilhdm, makim...) dair bir liste sunar. S6z ko-
nusu kavramlarin baslica kaynaklarimi da gosteren Massignon bu kav-
ramlarin ana menseinin Kur’an-1 Kerim oldugunu delillendirerek ortaya
koyar. Erken dénem tasavvuf metinlerinde kullanilmis olan terimlerin bu
sekilde Kur'an’a dayandigini gosterir. Kur'an’dan sonra mutasavviflar
Hz. Peygamber’in (a.s.) hadislerinden, daha sonra da gerektikce erken
donem dil (nahiv) ve kelam eserlerinden istifade ederek terminolojilerini
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gelistirmiglerdir. Massignon tasavvufun dayanaklarindan biri olarak
Islamin gelistigi cografyada yerlesik bulunan Yunanca, Farsca ve diger
dillerde iiretilmis felsefi ve bilimsel gelenegi de sayar. Ancak sonug itiba-
riyle o, tasavvufun Islam’mn kendi kaynaklarindan dogan yerli bir olusum
oldugunun altini gizer.

Massignon’a gore Miislimanlar tarafindan siirekli okunan, {izerinde
tefekkiir ve tezekkiir edilen ve uygulama alanina dokiilen bir metin ol-
masi dolayisiyla Kur’an tasavvufun gercek kaynagidir. Bu hakikat tasav-
vufun baslangic1 ve gelismesi boyunca gercekligini korumustur.
Kur’an’in tekrar tekrar okunmasi pratigi tasavvufun baslica Kur’ani un-
suru ve zikir uygulamasinin temelidir. Zikir meclislerinin okumalarinin
esas1 bu Kur’an tilaveti pratigidir. Tasavvufi alegorinin, remz ve isaret
dilinin, kaynag1 da yine Kur’an’dir: Allah'in nir ve niiru (28:29; 24:35);
kadeh (ke’s) (76:5) ve igecek (sardb) (76:21); Cennette “yakin olanlarin”
(mukarrabiin) gorecegi 6zel muamele ve bunun merasimi (56:11). Massig-
non biitiin bu érneklemeleriyle tasavvufun Islamin asli bir unsuru oldu-
gunun ve kaynaginin da Kur’an oldugunun altini 1srarla ¢izmektedir.

Essai'sinde tasavvufun bu sekilde Islami kaynaklarim delillendirerek
ortaya koyan Massignon Recueil’i ile de erken donem tasavvufi metinleri
tahkik ederek ilim diinyasinin dikkatine sunmustur. Bu metinler iizerin-
de yapilan inceleme sonucu ortaya ¢ikan gercek, erken donem mutasav-
viflarin ana referanslarinin Kur’an ve Siinnet oldugudur. Tasavvufta dis
tesir meselesi bakimindan Massignon'u Batili bir ¢ok diger aragtirmaci-
dan ayiran baglica 6zellik, onun ¢alismalarim asilsiz koken arama teseb-
biisii ve kuru ispatlama gayretkesligine degil, metinleri dogru anlama ve
onlar1 igeriden okuyan birisi gibi anlamlandirmaya gayret etmeye yon-
lendirmesidir.

Sonuc

Tasavvufun Islam-dis1 birtakim dini ve felsefi kaynaklara dayali olarak
dogdugunu ileri siiren iddialarin genel 6zelligi tarihi mesnedlerinin son
derece zayif ve spekiilatif olmasidir. Tasavvufla diger mistik gelenekler
arasinda gelisigiizel mukayeseler yaparak aralarinda mdiisterek unsurlar
tespit etmeye ¢alisan bu iddialar tasavvuf ¢alismalarinin ortaya koydugu
kendi tarih kurgusunu hi¢ dikkate almadan tasavvufa kendilerince diga-
ridan zorlamayla bir tarih yazmislar ve menseler tayin etmislerdir. Hal-
buki mutasavviflara gore tasavvufun asil kaynaklar: Kur’an ve Siinnettir.
En ideal ve miikemmel sufi Hz. Peygamber’dir (a.s.). Zikir, takva, tevbe,
Allah korkusu ve sevgisi, sabir, tevekkiil, tefekkiir gibi temel tasavvufi
kavramlar tamamen Kur’an menselidir. Hz. Peygamber’in (a.s.) yasama
sekli ve sozleri de tasavvuf ehlinin en temel miiracaat kaynaklaridir. Za-
ten Sehl b. “Abdullah et-Tiister? (6. 283/896) ve Ciineyd Bagdadi gibi er-
ken donem pek ¢ok tasavvufi sahsiyet ayni zamanda ehliyet sahibi hadis
alimidir. Sonraki sufiler de kendilerinin takip ettikleri talim ve terbiye
stirecinin aslinin silsile seklinde Hz. Peygamber’e (a.s.) vasil olduguna
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mutlak surette inanirlar. Mutasavviflarin bu sekildeki temel Islami refe-
ranslarina hi¢ dikkat etmeden, onlarin kendi tasavvuf ve tarih tasavvur-
larmi hi¢ hesaba katmadan, tamamen ind1 miitalaalara dayali olarak ta-
savvufa disaridan mensgeler tayin etme ¢abalarinin ilmen degerini takdir
etmek icin birazcik insafli ve tarafsiz olmak yeter.





