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Akl Allab'a ¢ikmak icin bir merdivendir,
(Tevbidi, Mukdbdsat)

A) Ebil Hayyan et-Tevhidi
1. Hayati, Ustadlar: ve Talebelerine Kisa Bir Bakis

Ali b. Muhammed b. Abbas Ebl Hayyan et-Tevhidi, hicri dérdiincii, miladi
onuncu ylizyilin, islam felsefesi sahasinda énemli isimlerden biridir. Dogum ve
oliim tarihi Gizerinde ihtilaf vardir. Hicri 924 yihnda dogup h.970 veya h.990 yi-
linda vefat ettigi belirtildigi gibi, h.1023'te de vefat ettigi sovlenmektedir. Bag-
dat'ta diinyaya gelen Eb( Hayyan'in babasi, Muhammed b. Abbas, hurma ticare-
ti yapmaktaydi. Kimi aragtrmacilar, Eba Hayyan'in “Tevhidi” lakabinin ya baba-

o~

sinin Irak'ta 6zel bir hurma ttirti olarak “Tevhidi” adi verilen hurmay: satmasina,
va da Mutezile'nin “eblil l-adl ve't-tevhid” akidesine baglamaktadirlar, Ebd Hay-
yan, Islim diisiincesinin &nciisii olan her diisiiniir gibi akli ve nakli ilimlerde iyi
bir egitim almustur. :

Ebii Hayyan, fikih ilmini EbG Hamid el-Merdveruzi'den, hadis ilmini EbG Be-
kir es- Sasi, Ebii Said es-Sirafi ve Ca'fer el-Huldi’den almustir.”

Felsefe, mantik, tabiiyyat, ildhiyat, tasavvuf, kelim, nahv, Nigat, siir, astrono-
mi gibi ilimlerde ¢esitli Gistadlardan dersler alan EbG Hayyan'in en meshur hoca-

* Ca'fer el Huldi, Kuseyri ashabindandur, stifidir. (5. 348/955).
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s1 Yahya b, Adivy'in 6grencisi olan Sivanii'l-Hikme'nin yazan EbQ Siileyman Si-
cistani (&. h.1000)dir.’

Subki'nin kaydettigine gére, Ebli Hayyan; Ibn Yusuf, Muhammed bin Mansur
bin Hamkin, Abdii'l-Kerim bin Muhammed ed-Davudi, Nasr bin Abdii’laziz el-
Musri, el-Farisi [brahim b. Faris es-Sirazi gibi 6grenciler de yetistirmistir.”

Her 4lim gibi, vasadigi dénemde o da, kimilerinin sevgi ve ilgisini, kimileri-
ayiplayict” la-

LTI

nin de, nefretini, kiskanchgni celbetti. Ona “yalanar”, “miifteri”,
kaplarini verenler oldu. St-i sehidette bulunanlarin yaninda, onun igin hiisn-i
sehadette bulunanlar da vardi. Onu ve akidesini savunanlar, onun, fikih, tefsir,
hadis egitimi aldigina ve bunlara sadik kaldigina, fakir, sabirli, miitedeyyin, sifi
olduguna dair aciklamalarda bulunmaktadirlar. Eb Hayyan hakkinda birbiriyle
celisen farkli goriisler meveuttur.

bn Arabi (8. h.1162) ve Gazali (6. h.1111), EbG Hayyan et-Tevhidinin ken-
disinden ve kitaplarindan istifade ettiklerini belirtmektedirler.’

ibn el Cevzi “Islam’da lic zincik gelmistir diyerek fbn Ravendi (&, 910), Ebii’l
Ala el Mdarrive Ebii Hayyan et Tevbid?yi bu isimler arasinda zikretmektedir.

Onun séyledikleri ile yapuklarimn birbirini tutmadigim sdyleyenler olmus-
tur. EbGi Hayyan, Bagdat'ta, hayaun kitap ve risale istinsdln ile kazaniyordu. Hic-
ri 352 tarihinde Muizziddin Devle'nin veziri Ebi Muhammed Hasan b, Muham-
med el Muhellebi tarafindan Bagdat'tan stirglin edilmistir. Boylece Horasan ve
Rey sehirlerinde stirglin hayati yasadi. Hicri 990 veya 1023'de Siraz’da vefat etti-
&i belirtilmektedir.

1 Eba Stileyman Muhammed es-Sicistani (932-1000) Hieri 4, Miladi 10. Yiizyil Bagdat'in &nemli
bilginlerindendir. el-Manuki olarak da bilinir. Felsefi gériisleri Aristocu ve Yeni Eflituncu ozellikler
tagir. Felsefe ve dinin tabiatlar ve metodlan itibariyle timiiyle farkhilik arzettigini ve bunlann uzlaga-
mayacagm dile getirmis, her ikisini de ayn bir gegerlilik icinde gérmiigtiir. Ona gére Allah, zaman
itibariyle degil, zat itibariyle ezelidir. Kusurlu yaratilnug seylerin ozellikleri Allah'a atfedilemez. Yine
ona gore, ruh, tabian itibariyle basittir ve iyi ile kotiiyii ayirdedebilecek saf bilgivi elde edebilme ye-
tenegini, tabii akal saglar. Akil, rehber olarak alindiginda saadeti saglar. O donemde felsefe, din, bi-
lim ve dil gibi konularin konuguldugu sohbet meclisleri olusturulunca, ortaya énemli felsefi miiza-
kereler gikti. Sivanu'l-Hikme adli eserine ilaveten, {1k Hareket Ettirici'ye dair, géksel kiirelerin begin-
ci tabiati, varlik prensipleri, riya ve mantifa dair kisa risileleri oldugunu 6greniyoruz. {slimi hii-
manist hareketin onciilerinden biridir. “Bkz. George, N. Auyeh, “al-Sijistani”, Routledge Encyclope-
dia of Philosophy; Kraemer, ].L, Philosopby in the Renaissance of Islam, Abu Sulayman al-Sicista-
ni and His Circle, Leiden 1986,

2 Ebt Hayyan, et-Tevhidi, e/-Mikdbédsat, nesr: Hasen el Sendubi, Misir 1929, ss. 6 vd; Muhyid-
din A, Ebi Hayyan et-Teubidi, Stretubii ve Asarubil, Kahire 1949; Keilani, Abu Hayyan et-Tavhidi,
Beyrut 1950.

3 Izmirli, ismail Hakly, “EbG Hayyan Ali b. Muhammed Tevhidi" Dari I-Finun llahiyat Fakil-
tesi Mecmuasy, Istanbul 1928, ss. 108-135; Berge, M., Pour un Humanisme: Abu Hayyan at-Tawhi-
di (Towards a Living Humanism: Abu Hayyan al-Tawhidi), Damascus: Institut Frangais de Damas,
1979, Rowson, EK., “The Philosophber as Litteratienr. al Tawhidi and his Predecessors”, Zeitschrift
fiir Geschichte der Arabisch-lslamischen Wissenschaften, 6: 50-92.
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2. Eserleri

Kitabii'l-Besdir ve'z-Zehair
e el-Muhadarat ve’l-Miinizarat
e ¢l-Emta’ ve'l-Mudnese
e el-Mukabdsat :
- ® er-Red 4la Ibn Ceni fi Si’ril-Miitenebbi
e ez-Zilfe
e Takrizii'l-Cahiz
e el-Isaretivl-lahiyye
e Riyazirl-Arifin
e el-Hacct'l-Akli iza Daka’l-Fezau an’il-Hacci's-Ser’i
e Fi Ahbdri’s-Siifiyye
¢ ¢l-Hazin ile’l-Evtan
o er-Risdletti'l-Bagdadiyye
* es-Stfiyye
e Risdletli's-Sadik ve's-Sadika
 Risile fi's-Semdrati’l-UlGim'

3. Islam Felsefesindeki Yeri ve Metodu

Ebii Stileyman Sicistani, Ebii Hayyan et-Tevbidi, Ibn Miskeveyb ve Ebii'l Fe-
rec gibi isimler, Islam Felsefesi tarihinde, Farabi ekoliine mensub sahsivetler ola-
rak bilinmektedirler.’

Ebii Hayyan, eserlerinde, Endiiliis'ten Horasan ve Semerkant’a kadar islam
dinyasindaki felsefi hareketleri ortaya koyar. Eserlerinden anlasiimaktadir ki,
bir miitercim olmamakla birlikte, Eb Hayyan, zamanina kadar yapian tiim ¢e-
virileri goriip, tetkik etmis olmahdir.

O, yeni fikirler ortaya koymamakla birlikte, basta Sicistani olmak tizere dev-
rinin biitiin fikri hareket ve meselelerini biraraya toplamakla dne ¢ikrmustir.”

Ebl Hayyan, felsefi meseleleri, edebi bir dille ele almaktadir. Ona gore, na-
zari felsefe tek basina yeterli olamaz. Onu, ameli felsefe ile bagdasurmak gere-
kir. Bilgi hisse degil, akla dayanmaldir. Felsefenin gayesi, insani tevhide gotiir-
mesidir. Felsefe insani dine, din de felsefeye yoneltir. Ebl Hayyan, en genel ifa-

4 Tevhidi, el-Mitkdbasdt, s. 18-19; Genequand, Charles, “al Tarwhidi", Routledge Encyclopedia
of Philosoply.

5 De Boer, T.]. The History of Philosophy in Islam, (translated by Edward Jones) London 1933,
5. 126; Fahri Macit, fsldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Istanbul 1992, s. 167; Ulken, Hilmi Zi-
ya, Isldm Felsefesi, Eski Yunandan Cagdas Diistinceye Dogru, Istanbul 1976, 5. 72,

6 Ulken, Islém Drigrincesi, Trirk Dilstincest, Taribi Aragtirmalarina Girdg, lstanbul 1995, 5. 166.
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devle, Ebi Siileyman es-Sicistani gibi, edebivatla felsefeyi, dinle hikmeti uzlas-
tirmaya yonelmistir.

Macit Fahri, onu, “sistemci bir filozof olmaktan ziyade, dikkate deger bir de-
recede felsefede malumat: olan biri” olarak’ tavsif eder. Eba Hayyan et-Tevhidy,
bize kendi muasirlart hakkinda carpict bilgiler de sunar, Islim ahlakinin en te-
mel eserlerinden biri olan “Tehzibl-Ahlik”mn yazari ibn Miskevyh'i -ki onun ar-
kadasidir- zevk diigklini olarak tamtir.” Eb( Hayyan'in millahazalan, ¢ogunluk-
la alaya, elestirel ve kinavia nitelikte karsilanmaktadir.

Ebli Hayyan, et Tevhidi, felsefi icerikli diyaloglar da kaleme almistir. “el-
Mantiku I-Yunani ve’n-Nahvi'l-Arabi” “Yunan Mantig ve Arap Grameri” baghg:
alunda, Manukg Ebt Bisr Metta’ ile, gramerci ve fakih olan Ebt Said el Sirafi ara-
sindaki bir diyalog 326/932 yilinda vezir Ibn el Furat éniinde cereyan eder. Man-
tik¢t Ebii Bisr, Grek taraftarligiyla itham olunarak Arapca'yr ivi bilmemekle eles-
‘tirilir. O ise bu elestiriler karsisinda sadece gramerin kelimelerle ilgili, mantigin
da kavramlarla iliskili oldugunu dile getirir.” Ebii Bisr Metta’, her ne kadar man-
ng: dogruyvu yanlistan ayiran bir alet olarak sunsa da, Ebt Said es-Sirafi ise, bu
temyiz glicliniin gramere ait oldugunu soyler. Kisacasi, Tevhidi, bir mantik¢ ile
gramerci arasindaki diyalogu gozler 6ntine sererken, bir acidan islim diisiince-
sinde tez ve antitez sunumlarina bir misal teskil etmekteydi.

Ebt Hayyan et-Tevhidi, [slam Felsefesinin ¢nde gelen fikri olusumlanindan bi-
ri olan Ihvanii’s-Safa hakkinda da degerlendirmelerde bulunur. Ona gore, Thva-
nii’s-Safa Grek Felsefesi ile Islim'’t uzlastirmada basarisizliga mahkumdurlar. Dini
akide, ancak ilahi bir vahiy meselesidir. Filozoflara, miineccimlere ve mantikgila-
ra asla ihtiya¢ duymaz. Akil vahye tabi oldugu gibi, filozof da, peygambere tabidir.
Akil, tek basina gercegi kavrayamaz, kavrasaydi, iman gereksiz olurdu. Akil, esit
olarak dagiilmadigs icin vahiy, tiim insanlan kusatmayi, aydinlatmay: hedefler."

Ebt Hayyan et Tevhidi, el-Mukdbdsatinda cesitli kelami, felsefi, linguistik,
mantik, metafizik konulara degindigi olgiide, ahlaki meselelere de egilmistir.

Ahlaki meseleleri incelerken goriilen o ki, EbG Hayyan et-Tevhidi'nin Aris-
to'nun “Nikomakbos'a Etik” eserini ¢cok iyi 6ziimsedigini ifadelerinden anliyo-
ruz. Ahlaki meseleler kadar, metatizik meselelerde de Aristo'nun etkisi goriliir.
Ayrnica, genel bir tahlille belirtecek olursak, Kindi'nin Risdle fi Hududi'l-Esya ve
Rustimiba adl eserindeki stili ve yaklasiminin yarnusira, FardbT'nin basta “ed De-
dvi'l-Kalbiyye” “el-Medinetii’'-Fadila” “Risdle fi’'l-Akl” “et-Talikat” eserleri Ebt
i Hayyan et-Tevhidi'de etkili olmustur. Her ne kadar konumuz ahlaki meselelerin
tahliliyse de kisaca Ebt Hayyan'in sistemini belirginlestirmek icin onun birkag

7 Fahri, Macit, [sldm Felsefesi, s. 168.

8 Tevhidi, el fmta ve'l Muanese, ed. A. Amin-A. Al-Zeyn, Kahire 1953, 44, [, 33.
9 Ayni eser, 11, 4-5.

10 Ay eser, s. 10,
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metafizik tarifini sunmak istiyoruz. Bu tanumlar, Aristo, Kindi ve Firabi'yi hatir-
latmaktadr.

Ornek verecek olursak,

Kevn (olug) nedir?

Bir seyin kuvveden fiile ¢ikmasidir.

Fesad (bozulma) nedir? '

Bir sevin fiilden kuvveye ¢itkmasi (dénmesidir).

Zibin nedir?

Esya arasinda temyiz guictidir."

Bu misal ve degerlenmenin ardindan hemen ekleyelim ki, EbG Hayyan et-
Tevhidi, onuncu yiizyilda kaleme aldigi eserlerde inceledigi konularla, derledi-
i, iktibas ettigi meselelerle, hem bir filozof, hem de bir sfinin niteliklerini blin-
yvesinde banndirmaktadir,

Ahlaki meseleleri incelerken salt felsefe geleneginin sinurlan icinde hareket
etmekte, klasik bir Islam bilgini, keldmey, tefsirci gibi davranmayip ayet ve ha-
dislere hi¢ yer vermemektedir. Platon, nasil ki divaloglaninda, tistadi Sokrates'i
konusgturursa, Tevhidi de, hocasi Eba Stileyman es-Sicistani el-Mantiki basta ol-
mak lizere bazi sahsiyetleri iktibaslann basinda konugturmaktadir. Bir miiddet
sonra, tipki diyaloglarda konusamn Platon mu, Sokrates mi oldugunu takip et-
mekte zorlandigimiz gibi, Mukdbasat'ta da konusanin Tevhidi mi yoksa Sicistani
mi oldugu hususunda ayn: giiclitk ortaya ¢tkmaktadir.

Son tahlilde belirtmek gerekirse, Tevhidi, ahlak sisteminde bilgiyi ve onun
degerini merkezi bir noktaya yerlestirmekte, nazari olanla ameli olan, yapilma-
st gerekeni aymi cizgide gérmektedir. Insamin eylemlerini gerceklestirirken bir
iktidara sahip oldugunu belirtir. Ote yandan da, faziletlerin yer etmesi hususu gi-
bi konularda, insanmn fiillerini, giict dahilinde olan ve olmayan fiiller halinde iki-
ye ayinir. Daha onuncu yiizyilda, Islam ahlak felsefesinin akilc kanadinin énct-
ligiinti yapar. “Akil Allalv'a ¢ikmak icin bir merdivendir” diyen Tevhidi, hakkin
teaddiid kabul etmeyecegini belirterek, “hak tektir' ilkesini haurlatmaktadir.
Akh 6l¢tt almakla birlikte, ilham ve vahyi de kabul eder. Bununla beraber, Ast-
roloji ve Kehanet gibi hususlara da inandigini gériiriiz."

EbQ Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbdsat adh kitabinda toplam 106 baslik alun-

11 Tevhidi'nin 91. Tkiibas, Kindi'nin “Risalefi Hududi'l-Esya ve Rusumiba”adh eserini cagrisu-
riyor. Tevhidi, bu iktibasinda, Kevn, Fesad, Cem, Infirad, Baul, Zihn, Zek4, Hikmet, Vehm, Teveh-
hiim, Hifz, His, Tahayyiil, Siret, Zaman, Cirm, Kesret, Imkan, Miimteni, Rutubet, Burudet, Hararet,
vb, kavramlann tarifini sunuyor; bkz. Ff Kelimdtin Beligdtin ve Hitkmiin Raia ve Tearifin Felsefiy-
e, 91. kiibas, s. 308. ‘

12 Tevhidi, el-Mukdbdsat, 52. Mukibese.

13 Aym eser, s, 52,

14 Ayn eser, 5. 29.
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da cesitli konulara, iktibaslara deginir.

Bunlar arasinda dogrudan ahlikla ilgili olanlarda sunlardir.”

1. Mukdbese: Nefsin temizlenmesi ve bedeni arzulavdan soyutlanmasi bak-
kinda.

3. Mukdbese: Insarun farkl abldklan biinyesinde barindirabilecegi hakkinda.

54. Mukdbese: Akiin fazileti, bayatin kiymeti ve afivetin belirginligi haklkmda.

61. Mukédbese: Nefsin fazilet ve rezileti, haywr ve serleri kabul ettigi hakkinda.

81. Mukdbese: Hayrin gercekte kendisi icin, mecazi olarak da baskast icin
istenildigi bakkinda.

89. Mukdbese: Ziibd ve dinyann terki hakkinda.

92, Mukdbese: imin, marifetin ve faziletlerin serefinin, bu dlemdeki azlik-
larindan kaynaklandigs baklkinda.

96. Mukdbese: Ustadlardan hikmet bakkinda nakledilen goriisier bakkinda.

101. Mukdbese: Insan nefsini yiicelten ve giizellegtiren seyin diinyada sade-
ce ilim olduguna dair.

B) el-Mukibésat’in Tasavvuf Ahlik: A¢isindan Tahlili
1. Nefsin Temizlenmesi Kavrami

Ebi Hayyan et-Tevhidi, birinci iktibas olarak, nefs temizligi konusunu izaha
caligir.” Cogu iktibasinda 4deti oldugu iizere “Ebi Stileyman el-Mantki'nin séy-
le dedigini duydum” diyerek séze baslar,

Tevhidi, silann ortaya ¢ikmast icin “itiban” yani goz Onitinde bulundurmay:
degerlendirmeyi gerekli goriir. Bir “ihtiyarin” secimin gerceklesmesi sartint da
“ihtibara” yani o sey hakkinda bilgiye haberli, deneyimli olmaya baglar.

Itibar — Surlan agiga ¢ikanyor.

Thtibar — Thtiyari secme giiciinii sagliyor.

(Bilgi ve Deneyim)

Tevhidi, bu agiklamasiyla stfi yoniini ortaya koyuyor. Sir kavrami daha cok
mistik bir anlam ifade ediyor. Biz burada bu kavrami incelemeyecegiz.

Tevhidi, insanin kendi nefsine, 6zline bakisinin énemine deginir. “Nefsine
bakis: kotii olan kimsenin baskasina da nasibat: az olur. ” ilkesini sunarak, ah-
lik anlayisim psikolojik temellere dayandirmaya calisir. Bir istiareye basvurarak,
nefs temizligini, kirlere, pisliklere bulasmis bir kabin su icmeye, yemek yemeye

15 Toplam 106 baghk alunda, Kelim, Astronomi, Metafizik, Mantik, Ahlik ve Ontolojive dair ko-
nular ele alinmaktachr. Bkz. Tevhidi, el-Mukdbdsat, s. 381.
16 Tevhidi, “Fi Tabriri'n-Nefs ve Tecerriidiba min Sevdibil-Bedeniyye®, 1. Mukibese, age., s.
119, !
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engel hususlardan temizlenmesine benzetmektedir. Temizlenmedigi takdirde
kap, insani1 kendisinden uzaklastiracak ve nefret uyandiracakur. Clinkt insan ta-
biati geregi hos, glizel ve temiz buldugu seylere yaklasir. Oyleyse, insamin sa-
adete ulasmasi ve gercekligin kemal noktasina erismesi icin nefsin anndiriimasi
ile bedenin kot egilimlerinden uzaklastinlmas: gerekir.

Tevhidi, Sileyman el-Mantiki'nin ifadelerini, yer yer kendi yorumlariyla da
besleyerek, nefs temizligi konusunda, bir ¢cok stfiye érnek olacak aciklamalar
sunmaktadir. Su var ki, nefs temizligini ele alirken dyetlere basvurmamakta ve
referans almamaktadir. Sadece metin icinde, ayetlerin sekerin suda erimesi gibi
ver aldigint da miisahede etmekteyiz,

Onun ¢agdas ve yakin arkadasi Ibn Miskeveyh, “Tehzibii’'l-Abldk ve Tarbr-

ru’l-Avak” adl kitabinda “Faziletleri de ancak nefislerimizi kotilliiklerden te-
mizledikten sonra kazanriz’”™ demektedir. [sldm diinyasinda, tasavvufi ve ahla-
ki edebiyatta nefs temizligi ve anndirimas: hususu her mutasavvif ve ahliker ta-
rafindan ele alinagelmistir. Aslinda, nefs temizliginin temeli, hareket noktasi
Kur'dn-1 Kerim'e dayanur.

“Kisiye ve onu sekillendirene, sonrada ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti vere-
ne and olsun ki, kendini (nefsini) aritan saadete ermigtir. Kendmz Sfenaliklara
gomen kimse de ziyana ugranugtir.” (Sems 6-10)

Nefsin arindirilmasi ve temizlenmesi, Kur'dn-1 Kenm'de saadete glden yol
icin sart kosulunca, Islam literatiiriinde bu konu hep islenegelmistir.

'Ebd Hayyan'in, nefsin anndinlmasi ve temizlenmesi igin bilgiyi, ardindan elde

edilen bu bilgiyle bir secme glictinti, iradeyi ve gayreti sart gordigli anlasilmalkta-
~ dir. Kisi, boylece kendini kotii hasletlerden temizler ve olgunluga dogru yol alir,

2. Ahlakin Cesitliligi Meselesi

Ebii Hayyan et-Tevhidi Uczinciti Mukdbesede, insanin farkli ahlaklan biinye-
sinde toplayip toplayamayacagi hakkinda bir konuyu isler. Boylesi bir konunun
ortaya ctkmasiru da Adiidii’d-Devle’nin veziti Ibn Sa’dan (8. H. 365)'1n huzurun-
da, Isa b, Sakif er-Rumi Eb{'l-Semh ve Hristiyan bilginlerin aralarindaki diyalog-
lara dayandinir.”

Su var ki EbG Hayyan, ifadelerden anlasildigi izere, sadece nakletmekle ik-

17 Tehzibii'l-Ahlik'in bir ¢cok yazma ve basimig niishalari vardir. Istanbul 1298; Kahire 1317,
1326, Beyrut 1398; Bu eser Muhammed Arkoun tarafindan Traite'd Ethigue adiyla 1969°da Damasta,
Costantin Zurayk tarafindan The Refiniment of Charecter adiyla Ingilizce'ye Abldks Olgunlastirma
aduyla, bir komisyon (A $ener, I.Kayaoglu, C Tung) tarafindan 1983 yilinda Tiirkge'ye cevrilmistir.
Yukandaki alinu igin bkz. The Refiniment of Charecter, s. 7. ,

18 Tevhidi, “Fi ennel-Insane kad Yecmen Abldken Miitebayine”, 1Il. Mukibese, el-Mikdbdsat
iginde, s. 139.
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tibas etmekle kalmamakta, genel ve gecerli gérdiigti beyanlara da yer vermekte-
dir. Bir acidan, kendisinin de kabul ettigi, benimsedigi fikirleri bir araya getir-
mektedir.

Ahlakin, huyun, degisip degismeyecegi, faziletlerin dgretilip 6gretilemeyece-
gi hususu, ahlak tarihi boyunca, filozoflar, ahlikeilar, egitimciler arasinda tartisi-
lagelmistir. EbQi Hayyan, bu tartismanin biraz dtesinde bir insanin kendi biinye-
sinde farklt ahlaklan barmdirip banindiramayacag meselesini tetkik eder. Buna
gbre; ahlikini giizellestirmek, davraniglanm gelistirmek ve kendini kétii huylar-
dan arindirmak isteyen birinin, biri gayet zor, digeri de gayet kolay iki durumla
karsilasacagim vurgular.

“Nefsi icin giizel bir durum, dutilmeye ldyk bir seciye, ve abldkini grizelles-
tirip, griclendirmek isteyen kimse icin biri zor digeri kolay iki durum sz konu-
sudur, Zor olan seye ulasmak imkdnsiz ve gii¢ disidir. Kolay olan seye de ulag-
mak, ¢caba ve gayret dahbilinde oldugundan, miimkiindiir. Insan abldkinda bu
degisim:ve gelisimin olacagina dair misal bedenin durumunda gériltir. Insan
bedenini temizlemek istediginde temizler. Viicut bakimi (sac, tirnak vh.) yap-
mak istediginde bunlar: yerine getirir. Ne kadar kirli olursa olsun insan istedi-
41 ve gayret ettigi élciide, kendi bedenini temizler, paril piril ofur, bunu yapma-
ya da giic bulur... Oyleyse insan giicii dabilinde olan seyler bususunda ka-
ramsar olmamalichr. Ayni sekilde, gii¢ yetiremeyecegi ve giicti dabilinde olma-
yan seylerin de 1slabin istememelidir. Ciinkti insan ancak gii¢ yetirebilecegi
seyi yapabilir.™

EbG Hayyan, ahlaki bir degisikligin zor olmakla birlikte, kimi durumlarda
gerceklesebilecegine inanir. Ortaya koydugu bir ilkeye gore “ne degismenin
olacagina dair ¢ok arzulu, ne de olamayacagina dair ¢ok imitsiz olma-
lidir.

O, ahldk felsefesi acisindan bilgi, eylem ve hiirrivet acisindan yukandaki iba-
relerde goriildagi Gizere, insan davranslanni, insanm iktidan ile irtibatlandir-
maktadir, Bilindigi Gizere, kelamailar, fiilleri gliclimiiz dahilinde olan ve olmayan
filller olarak ikiye ayirmaktaydilar.”’ Tevhidi de III. iktibasinda, bu ayirimu dile

19 Tevhidi, “Fi ennel-insane... ", s, 140.

20 Ayt ver. )

21 Giiciimiiz cercevesinde olan fiiller, kelimi sistemde, Kadi Abdiilcebbar'in tasnifinde oldugu
lizere besi organlarimiza ve onlarn bilgilerine dayandigi gibi, diger besi de kalbe ve ondan kaynak-
lanan bilgi derecelerine dayanmakiadir. Buna gére, Alam, aci ve elem gibi tecriibi bilgiler, itikadat,
dedigimiz, inamuglar gibi, dini bilgi derecesi Enzar gibi, fikir ve diisiince ifade eden durumlar, hep gii-
climiiz dahilinde olan ve temelinde cesitli bilgi dereceleri ve degeri ihtiva eden fiiller olarak goze
garpmaktadir, Giiciimiiz dahilinde olmayan seyler, renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, rutu-
bet, kuruluk, hayat, kudret, sehver, nefret, fena gibi fiillerdir. Kadi Abdiilcebbar, Ahmed, Serbu Usii-
{i°l-Hamse, Kahire 1965, s, 357-457.
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getirmektedir. Insanin giicii yettigi seyleri yapabilecegini, glicii yetmedigi seyle-
1i de yapamayacagini, ifade ederken bunu dengeli ve ortayol tavn ile yapmakta-
dir. Bu yapip vapmamann tabii bir boyutu olduguna dikkatleri ¢cekerels, imit-
sizlik ve kayitsizlik gibi iki asin ugtan da sakindirmaya galisr.

Ahlak hakkinda, tarih boyunca farkh goriislerin mevcudiyetine dikkat ¢eken
Tevhidi, degismenin miimkiin olamayacag: durumlara ¢rnek olarak, korkaklk
tabiatina sahip olan birinin cesur olamayacagini, gayretli, atilgan bir tabiata sa-
hip birinin de gaflet icinde bulunamayacagim dile getirir.” Giicit olan onu sergi-
ler, yetenedi olan onu ortaya gikanr, sbylemekle yapmak farkl seylerdir. Nice
kimseler vardir ki, comertligi Gver, tesvik eder, fakat is uygulamaya gelince bu
hususta o insanlarin en uzagidir, Ihtivar, secme, ¢nemli olmasina ragmen, zayif
bir kuvvettir. Tek basina, comert olmayi se¢mek bir sey ifade etmez. Uygulamak
isin asil dnemli kismudir,*

Nikomalkhos'a Etik namiyla maruf, Aristo’nun kaleme aldigi ve kendinden
sonra, biittin ahldk sahasindaki ¢alismalara énciiliik eden eserde de, Tevhidi'nin
goriislerine 151k tutan hareket noktalan bulmaktayiz.

“Biri diiyiince erdemi, dideri ise karakter erdemi olmak tizere iki tir erdem
vardir. Bunlardan diigiince erdemi dahba ¢ok egitimle olusur ve geligir, bu ne-
denle de deneyim ve zaman gerekitirvir. Kavakter erdemi ise, aliskanlikla edini-
lir. Adh da, bu nedenle kiictik bir degisiklikle aliskanhktan (ethos) gelir, Aciktr
ki, karakter erdemlerinden higbiri bizde doga vergisi olarak bulunmaz...”™

Ebii Hayyan et-Tevhidi, ile Ebil Siileyman el-Mantiki arasinda gecen bir di-
yaloga kulak verelim.

Ona (Ebil Stileyman el-Mantikt) “Hulk” nedir diye sordum.

O da, “searir’dir dedi.

Onun oviilen boyutu nedir? .

Dengeli bir mizagta, faziletli bir nefsin ortaya koydugu seydir.

Onun yerilen, kinanan boyutu nedir?

Farkl bir mizag sahibi bir kimsede, tabiatin 6rttiigii seydir.”

3. Aklin Fazileti ve Hayatin De@eri

Ebii Hayyan 54. iktibasinda aklin fazileti ve hayaun degeri meselesine degin-
mektedir.” Buna gore;

22 Tevhidi, “Fi enne l-insane.. " s. 40,

23 Aynt yer.

24 Aristoteles, Nikomakbos'a Etik, Cev: Saffet Babiir, Ankara 1997, ss. 23-36 (15-20)

25 Aym yer, s. 141

26 Tevhidi, “Fi Fadileti'l-Aki ve Kiymeti'l-Hayat ve Meziyyeti I-Afivve” el- Mitkdbdsat icinde, s. 234,



124 tasaionf

Hayat hem seving ve hem de tiziintiiniin kaynagidir. Oliiden korkulur, onun
bir an dnce gdmillmesi istenilir. Ctinkii, hayat Ginsiyetin, canlib@in, insanlar ara-
sindaki iliskinin sicaklifiyla yasandigy lezzetin, marifetin, hissin ve hareketin ol-
dugu yerin adidir. Hayatin ivisini, aklin yararli olanim, afiyetin ise stirekli olan:-
n1 istemeliyiz.

Insan, akliyla fakirlige sabreder, zenginlige ulasir ve maddi ve manevi saadeti el-
de eder, Oysa insanlarn ¢ogu, aklin degerini ve fonksiyonunu bilmemektedir, Sa-
dece akil, drazdir, cisimdir ya da temyiz yapilan bir alettir, demekle iktifa ediyorlar.
Oysa onu yeterince kullanmak, insant yiikseltir, olgunlastirir ve saadete eristirir.”

4. Fazilet, Rezilet, Hayir ve Ser

Ebti Hayyan et-Tevhidi, fazilet, rezilet, hayir ve ser gibi meseleleri, yine 4de-
ti oldugu tizere, Ebl Siilleyman es-Sicistani'den hareketle, 61. Mukibese’de ince-
lemektedir.

Ebii Stileyman es-Sicistani, Aristoteles’i okudugunu vurgulayarak, nefsin fa-
zilet ve reziletderi, hayir ve serleri kabul edecek bir yapida olduguna dikkatleri
ceker. Faziletleri, ancak nefislerimizi ve onlann kargitlan olan reziletlerden ko-
tillliklerden temizledikten sonra kazaninz.

Tevhidi'ye gore hawir, hakikatte, mecazi olarak zati icin istenen sey, ser ise,
kendisi (zat) icin kacinmlan seydir.”

5. Bilgi, Hikmet, Saadet, Comertlik ve insan

101. Mukibese'de olarak bilginin ahlaki acidan insam olgunlastinic: rolii tize-
trinde durur. Bilginin oldugu yerde 6fkenin, gafletin olamayacaginy, bilginin; olay-
larin sebep ve sonuglarinin bilinmesi cihetiyle, insani, sabra ve stikre ulasturacagi-
nit beyan eder. Hikmet de bilginin kapsamindadir. Hikmetin cesitli dereceleri var-
dir. Her kelimenin, séyleyeni, her s6ziin bir sesleneni, her eylemin bir yapicisi, her
yapiciun da bir gozetleyicisi vardir. Hikmet, ilahi bir lituf, akli bir yetidir.”

Ebi Hayyan et-Tevhidi, 106. Mukibese'de marifet nedir, sorusuna cevap ara-
maktadir. Ona gére marifet;

“Zorunlu olursa, fitratin neticesi; istidlali olunca da zekdmn tirvindddr.™

27 Tevhidi, “Fi Fadileti'l-Akl... " 5. 237.

28 Tevhidi, Fi Enne'n-nefie Kabiletii'l Fezail ve'r-Rezaili ve l-Hayrat ve s-Suriir, el Mukdbdsat
igcinde, s, 246, 311,

29 Tevhidi, "Fi Ennebii Leyse fi'd-Diinya Haslettin Yiibsinu l-Insan fiha ild Nefsibi ve Yebmudu
alevha ille'l-Hm”, el-Mukdbdsat icinde, s. 348,

30 Tevhidi, “Fi’s Sadiki ve Hakikatit's-Sadakati ve Felsefesti'l-Ask ve'l-Hub ve fi Tarifatin Felse-
Sivye Saliba” el Mukdbdsat, s. 360.
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Ilim ise;
“Esyanin gercekliklerinin kimbiine ulastiran sabit bir goriistiir.™
Tevhidi bir baska yerde de “goriisi” (er-Rey) de tamimlar.

“Akal ve tecriibenin ortakhfinda, zan ve tevebbiimtin karisinudir.”™

Simdi de ana hatlan ile bazi kavramlan nasil tammladigina bakalim:

Ebti Hayyan, saadeti “Nefsin arzusuna ulasmasidir.™ Seklinde tammlar.

Bu tanimin ardindan da nefsin arzusu nedir? sorusunu ortaya koyar. “Nefsin ar-
zusu, tiim asinlik ve pisliklerden beri ve arinms olarak asli yerine dénmesidir.™

Comertligi de soyle tanimlar:

“Bir kimsenin, sabip oldugu mah, nefsinde mubtevi oldugu hikmeti, basa
kakmakian ve kederden uzak olarak harcamasidr.™

Va'd nedir sorusunu da;

“Iyiligi bekleme hususunda s6z verenin kalbinin giizellestigi sézduir.™ sek-
linde cevaplar.

Hikmet kavramini da;

“llimde, inancin bakikatlerini yerine getirmek ve amelin yerine getirilmesinde
de genis bir caba icin ¢cahsmadaki siirekliliktiv. Bir bagka yerde de bilkmeti, herse-
yin yerli yerinde olmas: ve herseyi gerekiigi yere koymakir” seklinde tarumlar.™

Ebt Hayyan, insarun da bir tarifini yapar.

“Tinet itibariyle sabis, rubla zat, nefsle cevher, akilla ilab, vabdetle kul, kes-
retle tektir. Nefsle baki, intikalle olii, istikmalle diri, ibtivagia nakis, taleple tam-
dir. Alemin oziidiir. Onda berseyden bir sey vardwr. Onun berseyle bir ilgisi
vardir. Onu yokluktan varliga tasiyan sabib bir neseptir. Insan hakkinda ba-
berler cok, esrari ilgingtir. Onu tanmyan alem zincirini taniwr. Gaypla olanlarin
misali, gériinenlerin beyanidr.”™

Eb( Hayyan et-Tevhidi bir 10. Yiizyil fslam diisiiniirii olarak eserlerinde, fel-
sefeyi ve tasavvufu meczetmistir. Hem bir filozof ve hem de bir sifi olarak ahla-
ki kavramlan tanimlamaya ¢alismistir.

Insan tantminda bile, onun kelim, tasavvuf, felsefe ve mantk gibi farkls ilim-
leri biraraya meczedisini gormekteyiz.

Ebli Hayyan et-Tevhidi'nin insan tanumi ashinda [slim diisiincesinin felsefi,
kelami ve tasavvuli boyutlarinin bir sentezidir.

31 Tevhidi, “Fi'’s Sddiki, . "s. 365,

32 Aymi eser, 5. 373.

33 Ay eser, s. 373,

34 Aym eser, s. 373

35 Aym eser, s. 373,

36 Ay eser, s. 373.

37 Ay eser, s. 373, Diger tanun igin, s. 312,
38 Ayni eser, s. 384,
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