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Bu tebligde ayn diinyalara ait iki sézclik bahis konusu edilecektir. Once baslikta
ikinci sirada yer alan “kiltir”, ardindan da “hadis/slinnet” kelimeleri ve ¢agrisimlari
ele alinacaktir. Hadis ve kiltlir arasinda ne gibi iliskiler kurulabilecegi; “hadis”in
“kiltirle” olan benzesikligi; “hadis”e bakis tarzimiz ve onunia diyalog sorunu ince-
lenmeye calisilacaktir. Bu gergevede asil maksadimiz Hadis ilminde “alan” ve “yon-
tem” sorununa dair bazi miliahaza ve sorular giindeme getirmektir.

Kiilttir Uzerine

Son bir kag asrin kelimeler olimpiyatinda hemen her klasmanda birinciligi
bagkasina kaptirmayan bir sézciktir “culture/kditlr’; kékill insanlik tarihinin
medeniyet besiklerinden biri olan Antik Yunan'a uzanir; tanimi ifade eden bir man-
asi vardir. “Cultivation” toprak bakimi, ekimi ve dikimi demektir.? Marcus Tullius
Cicero (106-43) gibi Akademia sUpheciliginin gdzde filozoflarinin keiime hazi-
nesinde yer edinmesine karsin2; onsekizinci asra kadar, kék anlamini asarak
metaforik bir bicimde kullaniimaz. Belirtildigine gore ilk defa bilgi ile egemenlik
arasinda zorunlu bir iliski géren3 Francis Bacon (1561-1626) tarafindan entelek-
thaliteyi de ifade edecek bicimde kulianilir.4 Kelime daha sonralari topragin iglen-
mesi anlamindan ilham alinarak, mecazi bir bicimde sosyal, zihinsel ve sanatsai bir
icerik kazanir.5 Daha sonra aydinlanmaci (1625-1789), Romantik (1781-1857) ve
Realist (1857 ve sonrasi) filozoflarca da kelimeye ve killtir problematigine eser-
lerinde yer verilir.6 Ondokuzuncu asir “culture/klltir” kelimesinin yildizinin  par-
ladig! bir asirdir. Her nekadar “civilisation/medeniyet” sézcigl en biyik rakibi ol-
mussa da yayilmasini ve yerlesmesini hicbirsey engelleyememistir.

Ondokuzuncu asirda ingiliz antropolog Edward Burnet Tylor (1832-1917) Kiltiir
kelimesine bir tanim getirmistir. O'na gére kiltr; bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk,

1 Webster's Revised Unbridged Dictionary, 1996, 1998 MICRA, Inc.
2 Apa Britannica, XIV177

3 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, Remzi-1980, s.241
Encyclapedla of Religion and Ethics, |II-IV/358; Metig, Cemil, Umrandan Uygariga, Otitken-1979, 5.106
5 The Encyclophedia of Philosophy, 111273

6 Enc. Of Religion, lli-IV/358-358
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adet ve toplumun bir Uyesi sifatiyla insanin sahip oldugu tim diger davraniglarini
iceren karmasik bir mefhumdur.” Elbetteki daha farkli tanimlar da yapilmigtir.
Kimine gore kiitlr; “bir topluludun yasama tarzidir”; kimi i¢inse; “Atalardan gelen
maddi manevi degerler bitlinidir. Bazilan icin; insanin tabiati ve kendini idare
etme yolu ile meydana getirdigi eser'dir. Bazilaninca; umumi olarak inanglar, deger
hikimleri, 6rf ve adetler, zevkler, kisaca insan tarafindan yapiimis ve yaratiimis
herseydir.8

Kiltara hem tanimlamak hem de yaptlan tanimlamalarn sinirlamak-neredeyse
imkansizdir. Yarim asir é6nce Amerikanin en gdzde antropologlart A. L. Krober ve
Clyde Kluckhohn kelimeye 160'dan fazla tarif verirler.9 Her disiplin ve her yazar
kendine gére tanimlar onu; insan hayatinin her alanina niifuz eder; sosyolojiden,
lingiustige, sanattan tibba, antroplojiden edebiyata kadar her yerde sézii edilir. Ve
nihayet kimilerinin “manevi bilimler/ geisteswissenschaft” dedigi alana bazilarn
“kultdr bilim/ kulturwissenchaft” demegi yedler. Gecen zaman igerisinde “pozitif bil-
im"in karsisinda “peseri/insani’ ilimleri ifade etmek Uzere kullanilir ve
kuramlastinhr. 10 Artik  kiltGr, kendisi tanimlanamayan, fakat bagkalarini
tanimlayan; belli bir cografya ve alana hapsedilemeyen, farkli diinyalara agilan bir
kavramdir. Artik kiitlir'Gin dogusu, batisi; islamy, hristiyani; yliksedi, ibtidaisi vardir;
kiiltOrin krizi, sizofrenisi, devrimi, gcagdasi, gelenekseli vardir.

Osmanii diyarina Ziya Gokalple (1875-1824) girer. O “kiiltlr’d, kelimenin
Latince kdkenini de dikkate alarak “Hars"la kargilamak ister. Béylece Kur'an'da da
gegen bir kelime kullanilarak “kiitlr’ mefhumu i¢sellestirimeye ¢aiigthr.1? Daha
sonra bazilari, “Hars” eski bulmus olacak ki, onun yerine “ekin” s6zctgiinii tercih
eder.'2 Her ikisi de tutunamaz. Kiiltlir kelimesi yabanci diyarda da olsa, kendine or-
tak kabul etmez. Bugiin higbirimiz kiltir yerine ne hars ne de ekin demekteyiz.
Buna karsin Arap diinyasi “Sekafe” demeyi yegler.13 Onun da hernekadar aniam
alant farkli olsa bile Kur'an'da temeli vardir.14 Simdiler de onlar, topyekiin kilttr
birikimini kastederek “tlirds” demeyi tercih etmektedirler.’® Kimi c¢addas Arap
yazarlar ise zihnin kiltlirel referans sistemini kastederek “el-aklu’l-arabi” demekte-

dirler.16

7 Ana Britannica, XIV/176 (Primitive Culture (1871 N
8 Turhan, Mimtaz, Kdltiir Degismeleri, M.U.1.F.y., s.34-37; Kafesoglu, lbrahim, Tiirk Milli Kailtiini, Otilken-1998, s.15.
8 Kroeber, A.L- Cluckhohn, C, A Critical Review of Concepts and Definitions (1952); (nkl. Ana Britannica, XIV/176);
Merig, a.g.e., 5.108.
10 Ozlom, Dogan, Kiltir Bilimleri ve Kiltir Felsefesi, Remzi-19886, s.7.
" Gokalp, Ziya, Turkglligin Esaslan, (hz. M.kaplan) K.B.y., Ziya Gokalp Yayinlari: 7., |. Seri: 7. Istanbul-1976, 5.25;
Nirun, Nihat, Sistematik Sosyoloji Agisindan Ziya Gékalp, K.B.y., 1981, 5.136, 138.
127p.K Sozligu: Sifat olarak “ekinsel”; ekinle ilgili, kiltdrel aniaminda kullanihir.
13 Malik b. Nebi, Muskiletu's-sakafe, (gev. A.Sahin) Daru'l-fikr-1984, 5.19-26.
14 Kur'an, Bakara 1/191.
15 Hanefi, Hasan, et-Turds ve't-tecdid, Kahire-1987, s. 12-17.
16 Cabiri, M.Abid, Arap Aklinin Olusumu, (cev.i.Akbaba) iz-1997, s.18-19.
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20. asir geride birakilirken tizerinde konusulup, yazilan sey “kiltir tetkikleri/ cul-
tural studies” ve “kiltlr tenkidi/cultural criticism” dir.'7 Gegmis ve bugin olmak
izere iki zamana taalluku bulunan kilttr Urlinlerini kritik igin teoriler/kuramlar
gelistiriimektedir. Bilhassa metinlerin analizi igin geligtirilen kuramiar arasinda;
sosyolojik, etik, marksist, feminist, psiko-analitik, estetik, semiotik ve mitik
kritik/elestiri yéntemleri sayilmaktadir.8

Kiltlre dair sbyleneceklerin hepsini dile getirmenin imkansizhi§i ortadadir.
Ancak, Kiitiir Gzerine sdylenilenlerin odak noktasini tegkil eden unsurlar siralama

imkani da yok degildir Bu baglamda;
« Klittirdn odaginda insan vardir,®
* Kltdr, insanin zihin, davranis ve lretim ydnlerini kusatan bir methumdur.
» Kiiltdr, insanin yapay/yapma dogasidir.

+ Dil ile kultir arasinda zorunlu bir iliski vardir; her dilin kendine gére bir diinya
gorist vardir, her dilde bu evren diizeninin baska bir bicimde yorumlandigt gériliir.

» Kiltar, kalitsal degil, aktarimsaldir. Bunu da en iyi karsilayan sézclk Latince
kékenli “tradition"dur ve devretmek aktarmak anlamlarina gelmektedir.2® (Burada
parantez agarak belirtmek gerekir ki, birazdan deginecedimiz Hadis/stinnet sézcik-
leri de Bati literatliriinde bu sozciikle kargilanmaktadir)

o KUitGr, bir anlamlar sistemidir, bir anlamlar dokusudur.21

* Hayat gibi kliftUr de bireyleri biribirine baglar, onlarin kendi iglerine kapali olan
bilingleri arasinda képri kurar.22

« Kiltlr, sosyal ve siyasal gelismelerde rol oynadigi gibi, bireyin kimliginin
insasinda da dnemli rol oynar.23 Kiltiirii insan yapar; insani da kiltlir insa eder.

+ Kimligin zenginlestiriimesi, manevi alani olusturan kisi ve fikirlerle sinirli
degildir; bilakis, bize mesajlarini giZzemli bir alfabe ile yazili olarak génderen doga
ile de bir diyalogumuz vardir. O alfabe; renkler, sesler, kokufar, hareketler, gélgel-
er, I1siklar, sekiller ve bigimlerin alfabesidir. Bu dogal unsurlar benligimizde toplanir,
sonra erir ve kiiltirel unsurlar seklinde hazmedilir; ahlaki blinyemizde ve temel
yaptmizda 6zimlenirler...Bitin bunlar, kilttirin 6z, kani ve ruhudurlar.24

17 Berger, Arthur Asa, Cultural Criticism, California-1995, s.2-3.
18 Berger, a.g.e. s.19.

19 Gokberk, Macit, Degisen Dinya Degisen Dil, YKY-1997, s.34.
20 Gokberk, a.g.e, s.67.

21 Gokberk, a.g.e. 5.68.

22 Gokberk, a.g.e. 5.67.

23 Berg, a.g.e. 5.139.

24 Malik b. Nebi, Miskiletu's-sakafe, $.56-57.
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« Etik/Ahlak ve ahlak felsefesi, her kiltirin editsel projesindeki itk énclllerdir.25

« Estetikten kopuk bir iyilik ve iyl davranis tasavvur edilemez...Fikirler,
davranislarin kendisine goére sekillendigi gostergelerdir. Ve fikirler sosyal gevrede
verili bulunan imajlardan dogar ve o cevrede yasayan Kisinin benligine
yansir...Cevrede verili bulunan renk, ses, koku, hareket ve bigim §ekhndekl estetlk
objeler, insana fikirlerini itham eder ve o kimseye Kendine 6zgll es
yahut cirkiniik aniayisi verir.26

« KUltirel dinya sadece kolektif olarak retiimez, ayni zamanda kolektif kabul
sayesinde gercek olarak kalr. KUitdr icerisinde olmak demek, 6zel bir nesnellikler
dinyasini baskalaryla paylasmak demektir.27

+ Ve nihayet kiltlr mesrulastirir.

Burada alti cizilmesi gereken nokta kiiltlir(in, insanin biyolojik variig: degilse bile,
manevi varliginin temelleri olan zihniyet, sanat, edebiyat, ahlak ve deder sistemi ile
olan irtibatidir. O bakimdan kdltiirden s6z edilen yerde, inang, orf, adet, davranis
biciminden; esyayi ve varligi algilayis seklinden, diinya gérisiinden, egya ile ve in-
sanin hemcinsleri ile iligki biciminden, yani insanin ve hayatin kendisinden
konusuluyor demektir.

Hadis/Stinnet Uzerine

islam ilimler tarihinin kuskusuz en etkili mefhumlarindan ikisidir hadis ve stinnet.
Her ikisi de Arapgadir ve onbes asirlik bir gegmise sahiptirler. Bu kelimelerin ligat
anlamlari, istilahlasma siregleri, disiplinden disipline, sahistan sahisa ve zaman-
dan zamana degisen terim anlamlari tizerine cok sey yazilip cizilmistir.28 Hadis ve
stinnet'in dindeki yeri;_hadis ve siinnet’in aynt m:, yoksa ayrt mi olduklari; hadis ve
slinnet'in kaynagi/ vahiy olup olmadigi gibi konular uzun disiince tarihimizin
degismeyen tartisma konulari olmustur. Hicri ikinci asirda Irak ve Hicazli fakihlerin
hadis/stinnet baglaminda tartistiklari problematik ile, miladi 20. asirda konuya
egilen mislimanlarin tartistiklari problematigin ayni olmasi oldukga ilging; ilging
oldugu kadar da distindiirictdir! Bunun gok gesitli psikolojik, dini ve dlslnsel se-
bepleri vardir ancak onlari ele almanin yeri burasi degildir. Biz burada hadis/siinnet
kelimelerinin sonu gelmez tanim, kaynak ve hiicciyet minakasasina bir yenisini

25 Malik b. Nebi, a.g.e. .63.

26 Malik b. Nebi, a. g.e. s.81-82,

27 Berger, L. Peter, Dinin Sosyal Gergekligii, (gev. A.Cogkun) Insan-1993, s.38.

28 Hadis ve Siinnet kelimeieri iizerine yapilan degerlendirmeler igin bkz. Kirbagoglu, M. Hayri, fslam Distincesinde
Stinnet, Ankara Okulu y. 1999.0zafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Digtinmek, Ankara Okulu y. Ii. bsk. 2000,
5.23-116; Ozafsar, “Hadis'in Neligi Sorunu ve Akademik Hadiscilik” {slamiyat 11l (2000) say 1, s.33-53; Guraya,
M.Y., Siinnet'in Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklagim, (gev. Ozafgar. M.E) Ankara Okulu y. 1999.
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ilave edecek degiliz. Sadece bu konunun yeni problematikler, yeni kavram ve ku-
ramlarla ele alinmasi gerektiginin altini gizmekle iktifa edecegiz. Bu baglamda bu-
radaki sorunsalimiz, islam kultiriinlin; inang, ahlak, zihniyet, davranis, estetik, 6rf,
adet, sanat, edebiyat, hukuk, siyaset ve benzeri kiltlir alanlarinda hadis/slinnet’in
yerinin ne oldugudur. Bu, ayni zamanda Hadis ilmi'nin alanini da yeniden diistin-
mek ve sorgulamak anlamina gelmektedir. Boyle bir gabanin ilk sartinin da “nor-
matif/kuralet”  bakis agisindan ziyade “analitik/c6ziimlemeci” bir bakis agisina
sahip olmak oldugunu dlsiinmekteyiz.

Hadis ilmi'nin konusu {zerine bazi tanimlamalar yapimistir. Bunlardan birisi
Tasképrilizade'ye (1552-1621) aittir ve ona gbre hadis'in konusu, Hz.
Peygamberin sézleridir; bu sdzlerin O'na ait olup olmadiklarini sihhat ve zafiyet
bakimindan tespit etmektir.29 Kadi Abdunnebi Nigeri de ayni hususu zikreder.30
Hadisgilerin tanimi da asag! yukari bu minvaldedir.3! Kann(ci'nin (6.1889) kaydet-
tigi bir tanima gore ise; Hadis'in konusu Hz. Peygamber’in zatidir.32

Oysa bugln icin bu tamimlar ne kapsayici ve ne de Hadis denilen muazzam
kulthr mirasinin alanini belirleyici bir iglev icra etmektedirler. Buniar sadece bu
alanin gekirdegi sayilabilecek unsuru dile getirmektedirler. Hadis ilmi'nin alani
teknik birtakim kavramlarla snirlanmayacak kadar genistir ve; “Hadis artik ne
sadece sened, ne yalnizca metin, ne slinnet ne de miinhasiran kendisinden hiikiim
istinbat edilen dini bir delildir. O, biitlin bunlari igine alan ve fakat icinde bulunulan
zamani da kapsayan bir “kiiltir tarihi alanr’dir.”33

Hadis/slinnet’in bu alan tanimlamast kdltlirel zaviyeden (¢ ana baglikla detay-
landiriiabilir:

A.Literatlr (Rivayet metinieri mecmuasi sayilabilecek birinci dereceden hadis
kaynaklari; tabakat ve biyografi eserleri, Hadis/stinnet'in kaynaklik ettigi, siyer/tar-
ih, fikih/ahlak ve edebiyat/felsefe eserlerini icermektedir.)

B.Fikir/Zihniyet (cesitli itikadi, fikhi ve ahlaki/tasavvufi doktrinleri igermektedir.)

C.Aksiyon (Hadis etrafinda sekillenen dini, ilmi, siyasi, egitsel aktiviteleri icer-
mektedir. Hadis'in daha ¢ok sosyal tarihini ifade etmektedir. Kurumiar, toplumsal
yapilanmalar buraya dahildir.)

Simdi, hadis/siinnet’in Islam kiltlrini sekillendirmedeki yerini gérmek (izere
sadece “literatlr” agisindan kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

29 Tagkopriilizade, Miftahu’s-sadde, -Hll, Beyrut-1985, [1/52.

30 Nigeri, Kadi Abdunnebi, Camiu’l-uldm, 1l, Beyrut-1975, {l/15.
31| eknevi, Zaferu’l-eméni, (thk. Ebu Gudde)Beyrut-1416, s.22.

32 Kinnevci, S. Hasan Han, Ebcedu-ulam, 11-1ll, Beyrut-1987, 11/220.
33 Ozafsar, Hadis'in Neligi Sorunu, s.45.
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Kiltiramiiz, Bizim Mechuliimiiz

Herbiri 6zglin birer ibda‘/yaratim olan hadis edebiyatinin ne kadar kiymetli bir
kultlir birikimi oldugunu ve tarihi gelisimini tekrarlamak malumu ilan etmektir. Ancak
bu edebiyatin gereken &zen gdsterilmek suretiyle degerlendirilmedigini itiraf etmek

de haksinaslik olmalidir. BGtin kiiltlrlerin hayatinda “klasik” mefhumu hayati bir yer

edinmesine; Islam kiiltiriinde her alanda yiizlerce klasik sayilabilecek eser bulun-

masina Karsin, klasik eserlerle ilgili ne tiir bir analiz yénteminin tatbik edilecedi,

maalesef cagdas muslliman ilim adamlannin problematigi olamamistir. Oysa Bati
Kulthraniin Aydinlanma ile birlikte Antik Yunan’'in klasiklerine ydneldigi; hatta her
sahada klasikleri yeniden kegfettigi séylenir. Bati icin klasik dénem, Eski Yunan'in
(.O. 480-323) yillan arasini kapsar. italyan Rénesansiyla birlikte 15 ve 16.
ylzyillarda “klasikcilik” denilen bir akim dodar ve ilhamini antik ¢agin klasik
kiltarinden alir. Edebiyatta klasikgiligin canlanmasi Batida Cicero’nun (106-43)
taklit edildigi Rénesans sirasinda gergeklesir.34 Bati’'nin klasik dnemini ise 17 ve
18. ylizyillar teskil eder. Bugiin “Bati Klasikleri” tabiri, orta okul ¢agindaki gocuklarin
dahi asina olduklari bir tabirdir.

Bizde ancak s6z arasinda ara sira kullanilan “klasik” nitelemesi, sadece islam’in
erken dénemine isaret eder ve yéntemsel hicbir imada da bulunmaz. Oysa liter-
atlirde “klasik yapit” mefhumunu dikkate almayan zihniyet ilmi olamaz; ilmi ola-
madidi gibi, ne literatlire empati kurabilir ve ne de edebi bir model bilincini geligtire-
bilir. Bunun tabii bir sonucu olarak da kendilerine klasik denilebilecek eserler Uretile-
mez, hatta eser kritigi metodu bile gelistirilemez. Nitekim bunlarin higbirisi yapilama-
maktadir. iste bu agidan kiiltdriimiiz bizim meghuliimizdiir.

Birinci dereceden hadis/siinnet kaynaklarinin degerlendirilmesini bir bagka za-
mana erteleyerek, burada, pek fazla glindemimizde yer edinmeyen bir sahaya; ede-
bi eserler ve hadis/siinnet iliskisine deginmek istiyorum. Bu iliskinin boyutlanni G¢
drnekten hareketle tespite galisacagim.

a. UyGnu’l-ahbar
b. Rabiu'l-ebrar ve nuslsu'l-ahbar
¢. Sihdbu'l-ahbar

Ancak bu eserlerin incelenmesine gegmeden evvel, edebi literatlr ve hadis/slin-
net iliskisinin boyutlarini kabaca gbsteren ¢ ayri eserden s6zetmek de yararli ola-
caktir. Edebi literatlir denildigi zaman, akla ilk gelmesi gereken sey, bedii/estetik
zevkler; dil anlayisi ve dilin kullanilisi; dlinya gérlisii ve varlik bilincidir. Dahas: bir
kaltdri meydana getiren bitlin enstriimanlann bir arada kullanildi§i nadide
yapitlardir edebi eserler; dolayisiyla o kiltliriin anlam evrenini de tespit etme
imkanini sunarlar. Bu baglamda s6zl daha fazla uzatmadan Ebu Osman Amr b.

34 Ana Brittanica, X)11/381-382,
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Bahr el-Cahiz’a (255/868) getirmek istiyorum. Hadis’in altin gaginda yasamis ve her
alanda essiz eserler vermis bir ilim, fikir ve edebiyat ustasidir. islam kiilttir tarihinin
erken donemine ac¢iimak isteyen her geminin mutlaka ugrayacagi bir limandir. Hem
bir liman hem bir ummandir Cahiz. O'nun el-beyan ve't-tebyini alaninda ¢igir
acmig bir klasiktir. Dort ciltlik bu nadide eser, hadislerle doludur; eder mevkuf ve
maktu tarli hadisier de hesaba katiiacak olursa serapa hadis kaynagidir. Ancak
ahstigimiz tlrden bir hadis kitabi degii; hadislerin hangi kiltlr evreninde nasii yer
aldigini ve nasil anlamlandirildigini gésteren bir hadis kaynagidir. Cahiz, 6zel bir
bélim agmak suretiyle Hz. Peygamber, sahabe ve tabiun’un hadislerindeki tslup
ozelliklerini; hitap ve belagat niteliklerini tadad eder. Hz. Peygamber’in s6z ve hita-
belerine ayirdigi kisim, matbu nlishada yaklasik otuz sahifedir. ‘Burada Hz.
Peygamberin Arap dilinde vecize; niikte, hikmetli beyan/ darb-1 mesel haline gelmis
onlarca sézlne yer verir,3%

Diger eser, Cahiz'in da talebesi olan bir baska, edebiyat, tarih ve polemik us-
tas! Ibn Kuteybe'dir. (6.276/889). O’'nun yazi sanatiyla mesgul olanlar igin kaleme
aldigt, tlriintn klasiklerinden biri olan edebu’l-katit'i, dérdiincli asirda yazar-gizer-
lerin (dar anlamda resmi yazismalarda gorev Ustlenenlerin) kiltlr repertuarlarinda
hangi bilgilerin yer almasi gerektigini inceler. Bu cercevede Ornekier vermek
suretiyle ne tlr hadislerin dadarciklarinda hazir bulunmasi ve ne tlr rivayetlerin
akillarinda tutulmasi gerektigini (stline basarak zikreder.36

Uglincli eserimiz ise 6ncekilerden alti asir sonra yasamis olan, dokuzuncu asrin
edebiyat, tarih, hadis ve fikih oforitesi Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali
Kalkasandi'ye ait (6.821/1418) bir yapittir. Subhu’l-a ‘s4 fi sind’ati’l-insé, devlet
muhaberatini idare ile vazifeli kimselerin nimune ittihaz etmeleri gayesi ile
hazirlanmas! 6teden beri mutad insé/yazim sanat risaleleri ve mingeét mec-
mualannin en mitekamil érnegidir.37 Bu eser, hilafsiz bir kiltiir hazinesidir.
Kalkasandi, eserinde hadisierie nasil istishad edilecedi ve hadislerin nasil iktibas
edilecegini 6zel olarak ele alir; islam kiilttirtiniin kilcal damarlarina kadar hadisin
nasil nufuz ettigini gérebilmek icin buradaki bilgiler mistesna bir deger-
lendirmedir.38

Simdi esas dikkatlerinize arzetmek istedigim yapitlara gecebiliriz. Bu yapitlardan
ilki, ibn Kuteybe'ye ait Uydnu’l-ahbardir. Kitabin niteligini yazarinin kanatimce bir
mukaddime sahaseri olan giris bdliimiindeki sbzleri yeterince agiklamaktadir. O,
kitabinin spesifik olarak, Kur'an, Stinnet, itikad ve Fikih’a degil; ancak kendi ifade-
siyle “maalf’l-umar; kerimu’l-ahlak; savabi't-tedbir; hilsnu't-takdir; rifku’s-siyase ve

35 Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, -V (thk. A.Harun) {1/5-44.

36 ibn Kuteybe, Edebu’i-katib, (thk.M.M.Abduthamid)Misir-1963, s.10-11.

37 Kafesoglu, ibrahim, “Kalkagand?”, /A M.E.B.y., VI/134-139.

38 Kalkagandi, Ahmed b. Ali, Subhu'l-a ‘s fi sind ti-ingé, 1-XV (thk. A.H. Semsuddin) Beyrut-1987, /243-256.
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imaretu’i-arz” gibi konulara tahsis edildigini sdyler. Allah’a giden yolun teheccld na-
mazl, giinlerce orug tutmak ve haram helal bilgisine sahip olmaktan ibaret birtek yol
olmadidini; bilakis O’na giden daha pek ¢ok hayir yollart bulundugunu hatirlatir.
Din, zaman, siyaset ve ilim arasinda pargalanamaz bir iliski oldugunu sdyler.

ibn Kuteybe, kitabinin ne sadece diinyacilar; ne ahiretciler; ne enteller; ne avam;
ne yoneticiler ve ne de ayak takimi igin oldudunu, bilakis hepsine birden hitap et-
tigini belirtir.3® Bu haliyle kitap, toplumun bitiin katmanlarina ulasmak igin kurgu-
lanmis bir genel kiiltlir kitabi gibidir. Eser dért ana béliimden olusur; iik bslim ¢
kisitma ayrnimigtir. Siyaset; savas ve Onur/sayginlik. .lkinci bélimde insan
dogas/ahlak; bilgi ve ziihd konular islenmistir. Uglincli bdliimde, kardeslik; tabii
gereksinimler ve beslenme konular vardir. Son bdilim ise hanimlara tahsis edil-
mistir. Ana bélim igerisinde yer alan her kismin alt basliklari vardir. Buradan an-
lastimaktadir ki eser, sosyal &érgltlenmenin en vazgegilmez kurumu olan siyaseti
merkeze alarak bir toplum, erdem, etik, bilgi, dayanisma, tliketim ve insan anlayis!
ortaya koymaya galismaktadir; yazar, bitilin bu alanlarda bir kiltlrel anlam evreni
olusturmay! hedeflemekte; varlik ve hayat hakkinda maseri bir his tegkil etmeyi
arzulamakiadir. Daha dogrusu bunun bir tespitini yapmaktadir. Bitlin bunlan ya-
parken de hadisler merkezi bir roi oynamaktadir. Kitabin hemen her b&lim{ ve her
kismi merfu bir hadisle baslamakta; ileriki anlatimlarda mebzul miktarda merfu,
mevkuf ve maktu tir(i hadislere yer veriimektedir. Béylece diger kiiltiir 6geleri ile bir-
likte hadisler, ortak bir anlam diinyasi olusturmaktadir. Eser bu y&niiyle incelenmeyi
bekleyen bir anlam hazinesidir.

islam kiltiriiniin bas yapitlan arasinda yer almasi gereken bir baska klasik ise,
bir bagka edip, dil bilgini, yorum ustasi Zemahgeri’'nin (467-538) kaleminden ¢ikmis
miistesna bir eserdir Rabiu'l-ebrar ve nusisu’l-ahbar. ltiraf etmeliyim ki, boyle bir
eserin yakin zamana ¥adar mechulim olmasindan dolayi ¢ok hayiflandim.
Zemahseri, bu kitabint Unii tefsiri “Kessaf'tan sonra yazmistir; tefsiri {izerinde
yogunlagan Kafalar rahatlatmak; gontlleri ferahlatmak, zihinleri dinlendirmek igin
kaleme almstir. Kitabi bu kimseler igin adeta gigeklerle bezenmis bir botanik; mey-
vali agaclaria donatiimis bir bostandir. Rengarenk, 1sif 1sil ¢icekleri ile etrafi
kusatan; manazarasiyla gbzleri; kokulariyla burunlari; yemisleri ile damaklart, siril
sinl akan sularylan kulaklan; serin golgelikleriyle goniilleri saran bir bahgedir.
Ruhlarin, uzanan dallarina; civil civil étiisen kuslarina can attigi; icine girenin
baska dost aramadigi, alisanin baska yar sormadig! bir hadikadir. Sohbet istersen
var, haber istersen tam erbabiyla bagbagasin; eder seni gdzyaslarina garkedecek
nasihat umuyorsan gz ¢ukurlarini yaslarla doldurup 1sildatacak kadar; neselenmek
glilmek istersen katilana kadar, o da var...40

39 ibn Kuteybe, Uydnui-ahbér, -V, Kahire-1925, liy
40 Zemahseri, Rabiu'l-ebrar ve nusidsu’l-ahbar, -1V (thk. Selim Nuaymi) Bagdad-ty, 1/36-38
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Eser, 92 bagliktan oluguyor. Bu doksaniki baslik altinda nerdeyse yok, yok. O
kitabina, Ibn Kuteybe gibi “siyaset’le baglamiyor. Daha genel, daha soyut ve daha
kapsayici mefhumlaria basliyor. ilk béliim “zaman; diinya ve ahiret” (izerinedir.4! Ve
tabi ilk bilgiler de hadislerden devsirilmedir. istisnasiz hemen hemen biitiin
basliklarin serlevhasi sayilabilecek girisleri, merfu bir hadisle baglamaktadir.
Konularin anlatiminda yer verilen hadislerin haddi hesabi yoktur. ikinci bagligin
konusu, gok, vildizlar, arg ve kiirsidlir; burada evren ve kosmos anlamiandirtlir.42
Uglinch baglik, atmosfer, riizgar, sicak-soguk ve benzeri tabiat hadiseleri lizer-
inedir.43 Tabiat olaylan ile sosyal olaylar ve ilahi iradenin roll arasinda bagintilar ku-
rulur. Hz. Peygamber'in tabiat hadiselerine verdigi tepkiler animsatilir.44 Dérdlincl
baslik ates ve gesitlerine; besinci bashk yerytizii, daglar ve taglara; altinci baglik su,
nehir, kuyu ve deryalara, yedinci baslik, agag ve giceklere; sekizinci baslik bélge ve
memleketlere; dokuzuncu baslik gézle gérliimeyen varliklara tahsis edilir.4>

Bundan sonra farkli bir anlam alantna gegcilir; hepsini burada siralamak miimkin
olmadidindan sadece belli bagliklan hatirlatmakia yetincegim. Sayginhk/onur;
kardeslik ve oteki ile iliski; su¢ ve cezalar; haya ve siikut; hile ve aldatma; ahlak ve
adab; kokular; sosyal iliski kaideleri; sanat ve meslekler; ses ve nameler, yiyecek
ve icecekler; itaat; zan ve &ngdrii; zullm ve zalimler; sikayet ve kinamalar; kilik ve
kiyafetler; oyun ve edlenceler; hastalik ve dertler, mal ve kazanglar; 6vgli ve iltifat-
lar; siyaset ve yéneticiler, kadinlar; hayvanlar, kuslar; haserat ve bécekler...46

Bbylece eser, insani maddi ve manevi olarak kusatan hemen herseyi dil-
lendirmekte; bir varlik, zaman, insan, ahlak ve toplum anlay!si, yani diinya gdrist
ve yasama felsefesi ortaya koymaktadir. islam kiltliriiniin anlam evrenini sapta-
makia, bu gergevede hadisleri hem onun kurucu 6gelerinden birisi olarak deger-
lendirmekte, hem de diger 6gelerle birlikte bir kiiltlirel anlam semantiginde yorum-
lamaktadir. Bu sirada Zemahseri asla normatif bir hassasiyet gostererek rivayetlerin
teknik bakimdan durumuna egiimemektedir. Bir baska edebiyat ustasi ibn Abdi
Rabbih’in (328) deyisiyle, o, bir seleksiyon/intiyar/segme yapmakta4’ ve segtidi ri-

41 Zemahgeri, a.g.e. 1/48.

42 Zemahseri, a.g.e. [/99.

43 Zemahgeri, a.g.e, 1/153.

44 Zemahgeri, a.g.e, 1/164.

45 Zemahgeri, a.g.e., /196, 198, 219, 247, 332, 369.

46 Zemahgeri, a.g.e. /404, 428, 721-727, 760, 792; /11, 265, 289, 535, 671, 787, 799, 815, 845; IV/7, 45, 89, 155,
213, 279, 391, 407, 443, 465.

47 ibn Abdi Rabbih, Kurtuba'nin yetistirdigi mimtaz gahsiyetlerden birisidir. O'nun el-lkdu'iferid adli eser}, ibn Kuteybe
ve Zemahgeri'nin eserleri tlirlindendir. Ancak sistematigi farkl: oldugu gibi, b6lim ve kisimlar da hadisler {izerine
kurgulanmamigtir, Buna karsin igerisinde gok miktarda hadis mevcuttur, isbu eserinin mukaddimesinde ibn Abdi
Rabbih kendisinin eseri meydana getiriken yalnizca edebiyat birikiminden segme yaptigini styler ve “kisinin segi-
minin aklinin habercisi oldugu” s6ztnd hatirlatir. Nitekim sair soyle demisgtir:

Kad arafnéke bi ihtiyarike iz k& ne delilen ale’l-lebibi ihtiyaruhu

Biz seni segiminden biliriz ¢linky aki! olana delili segimidir
Bu eser, ayni zamanda klasik hadis iimi ile edebi eserlerin tasnif ve metod bakimindan ortak yonlerini gérmek
agisindan da kiymetlidir. Bkz. El-fkdu’/-ferid, I-VI ( Ali Sirf) Beyrut-1989, 1/20-21.
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vayetleri kiiltiirel semantik icerisinde bir anlam gergevesine oturtmaktadir. islam
kiltGrintn temel kaynaklardan hangi rivayetleri sectigini ve nasil bir kiltir for-
matina yerlestirdigini gdrmek icin de bu eser bulunmaz bir cevherdir.

Sizlere kendisinden sGzedecedim son eser ise, hicri besinci ylzyihn hadis,
hukuk, tarih ve edebiyatgilarindan Muhammed b. Selame el-Kuzatye (454/1062)
ait Sihabu’'l-ahbardir. Bu eser, edisyon kritikli ve Tiirkge tercemeli olarak dilimize
kazandinimistir.4é Kitap segme hadislerden olusmakta ve yaklasik bin civarinda ha-
disi icermektedir. Yazar, Hz. Peygamber'in tavsiye, adab-1 muaseret, mev'iza (6git)
" ve darb-1 mesellere dair hikmetli sézlerinden bir demet toplamistir. Bu hadisler,
lafizlan sade, manalari kolay anlasilir, fasih ve belig sézlerdir. Ezberlenmesi ve is-
timali kolay olsun diye de senedleri hazfedilmis ve lafizlarin benzerligi dikkate
alinarak bablar halinde diizenlenmistir.4® Eser, onyedi bélimden meydana gelmek-
tedir.50 Eser, adeta Cahiz'in e/-Beyan ve't-tebyin'indeki daha &nce isaret ettigimiz
metodunun kitaplagmis; Hakim-i Tirmizi'nin Nevadiru’l-Usufiindeki ydnteminin bir-
baska bigcimde tatbik ediimis; ayrica temel hadis kaynaklarindaki edeb, rikak ve
zUhd bélimlerinin yeni bir formda zetlenmis halidir. Bltln bunlarin étesinde kitabin
Tirkge negrinden 6greniyoruz ki, bu eser Anadolu Selguklulari ve Beylikler dénemi
mimari eserlerine; hilsn-U hat levhalarina tezyinat olan hadis metinlerinin de biricik
kaynagidir. Bu mimari yapitlara 6rnek olarak, Karatay Medresesi (649/12519;
Kayseri Sahibiye Medresesi (690/1291) Sivas Bur(iciye Medresesi (670/1272) Cifte
Minareli Medrese (670/1272) Gok Medrese (670/1272); Birgi Ulu Camii (712/1312)
verilebilir, Bilhassa Aydinoglu Mehmed Bey'in Birgide, isa beyin Ayaslug'da
(Selguk) ve Ishak Bey'in Balat'da yaptirmis oldugu camilerin birer hadis teshir
mekani oldugu belirtilir.51

Btln buniardan anlastimaktadir ki, hadis/sinnet edebiyat ve sanat/mimari eser-
lerine sadece ruhunu%rmemi@ ayni zamanda onlarin heykelini de tezyin etmistir;
islam kdilttriinde yalnizca inang, hukuk, hikmet, siyaset, ahlak olarak degil, sanat,
edebiyat estetik olarak da tecessiim etmistir; miisliman birey ve toplumun yalnizca
zihnini, varlik anlayisini degil, bedii zevkini de tayin etmistir. Kiltdr mirasimizin eti,
kemigi, kani ve ruhu olmus bdyie bir fenomeni rivayetiere saglam ve ¢urlk nokta-i
nazarindan bakan bir anlayisla kusatmak; killtirl siyah ve beyaz renklerle okumaya
calisan bakis agisiyla analiz ve tahlil etmek kabil degildir.

Tebligimin sonunda bu engin kiltlir mirasimizla diyalog sorununa da kisaca
deginmeK istiyorum.

48 Kitabi Ali Yardim hocariiz yayina hazirlamig; orjinal metninin yaninda tiirkge Gevirisiyle, hadislerin tahricini de
yapmistir. Girig kisminda mdellifin hayati, eserleri ve etkileri izerinde durmustur. Birtakim genellemeler ve gézden
gegirilmesi gereken husustar bulunmakla birlikte oldukga kiymetli bir caligmadir. Sihabu’l-ahbar Tercemesi, Damla
yayinevi-1999. '

49 vardim, Sihabu'l-ahbér tercemesi, s.29.

50 vardim, ag.e., s. 6.

51 Yardim, a.g.e., s.12-14.
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Kiiltir Mirasimizla Diyalog Sorunu

Tebligimin basinda kltir Gzerine konusurken, gegen asrin sonlarinda zerinde
yogunlasilan konunun “kiiitir tenkidi” ve kiltlr tetkikleri” oldugunu hatirlatmig; bu
baglamda kltlir elestirisine y&ntem olabilecek dokuz teori’kuram zikretmistim.
Tarih ve Tenkid c¢agdas sosyal/kiiltiir bilim’in omurgasin olusturur. Eger misli-

" 1 i 04 rilimnA (e

maniar icin bir kiltlr bilimden sbz edilecekse h 'g kuskusuz bunun da omurgasini
tinAia 4 131 ~ 7 A= i { 1 ialam h

Hadis tegkil eder. Zira, difer geleneksel Islami disiplinlerin hepsinin ufku kendi

alaniyla sinirhidir; halbuki hadis bitiin diger disipliniere malzeme veren bir alandir.
Hadis olmaksizin ne erken dénem tarihi; ne fikih, ne tefsir, ne kelam, ne tasavvuf
ve ne de mezhepler tarihini diistinmek kabildir. Tabakat ve biyografi kaynaklarinin,
sehir tarihlerinin cogu ise hadisgilerin tarihge-i hayatlarina tahsis edilmigtir. Edebi
eserlerin, hatta mimari yapitlarin dahi hadislerle dolu olduguna az 6nce temas ettik.
islam tarihindeki klasik egitim kurumlarinin énemli bir kismini ise daru’l-hadisler
teskil etmektedir. En yaygin, en kapsamii ve etkili egitim faaliyetleri de keza hadis-
ciler tarafindan gerceklestirilmistir. Sosyal, siyasal ve fikirsel muhalefet hareketleri
hadiscilik etrafinda odaklanmistir. O ylizden kiiltlir tenkidi yéntemine sahip olun-
madan bltin bu sahalarn incelemek, anlamak ve yorumlamak mumkiin degildir.
Ne yazik ki bugiinkii misliman arastiricilarin elinde béyle bir ydéntem yoktur. Buna
karsin hadis kiltriyle kurulacak diyalogta higc olmamas! gereken kimi anlayigiar
vardir ve bunlarin basinda da “indirgemecilik” gelmektedir. Bu indirgemeciligin en
somut gdstergesi, hicri birinci ve ikinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan tartisma konu-
larina odaklanip kalmaktir. Halbuki, hadis baglaminda ilk devirlerden miras alinan
problematikler, buglinkil hadis tetkiklerinde belki de oldukga geri siralarda yer al-
mas| gereken konulardir. indirgemeci anlayis, ayni zamanda “kisirlastiricidir” da.
Yani yeni yontemsel agilimlara imkan tanimaz. Bunun da en somut géstergesi
uzunca bir zamandir hadis tetkiklerinde dillendirilen_“metin tenkidi” ifadesidir.
Cagdas milsliman bilim adamlannmin kullandigr sekliyle metin tenkidi deyisi, ge-
lenedin uyguladigindan farkli, yeni yéntemsel/kuramsal temel ve aciiimi olmayan
bir séylemdir. Kaynag! Ebu Hanife'ye (150/767) kadar uzanan- Bunu Hz. Aise'ye
(58/677) kadar da dayandiranlar da var- talebesi Ebu Yusuf (182/798) tarafindan ri-
vayetlerle desteklenen; Hatib-i Bagdadi (463/1070) tarafindan daha da gelistirilen;
ibnu’l-Cevzi'nin (597/1200) elinde uygulanma imkani bulan; ibnu’l-Kayyim
(751/1350) tarafindan maddeleri artinllan ve nihayet yetmisbes yil evvel Zakir Kadiri
(1878/1954) tarafindan dokuz madde halinde siralanan®2 bir klisedir “metin tenki-
di”.53 (Kaldi ki bitiin bu adi gecenler tarafindan uygulanmasi da farkli olmustur)
Sadece ¢lirlk ve saglam rivayetleri ayirma manti§ina dayandigindan kuiitire siyah
ve beyaz renklerle bakmay! empoze etmektedir. Bu itibarla da zaman zaman

52 Ugan, Z. Kadiri, Dinf ve Gayr-t Dinf Rivayetler, {ngr. Osman Giner) Samsun-2000, s. 102-105.
53 Bu konuda genig bilgi igin bkz. Polat, Selahattin, Hadis Aragtirmalari, insan-ty, s. 157-247; Unal, Yavuz, Hadisleri
Tespitte Yontem Sorunu, Etiit-1999, 5.20-30; Keles, Ahmed, Hadislerin Kur'an‘a Arzt, insan-1998, s.13-60.
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“‘itham edici/suglayici” , “yargilayict” ve “mahkum edici” bir lsluba bir{indlglnden
engin hadis kiltiriind kusatmasi, onunla empati kurmas! ve anlayici bir konum
gelistirmesi muimkiin degildir. Basit bir 6rnek verecek olursak “metin tenkidi” za
viyesinden bakan bir arastirmaci, mesela Buhari’'nin el-Camiu’s-sahil’inde yalnizca
hangi rivayetlerin, Kuran'a; akia, tarihi gergekiere, bilimsel verilere vb. Ters
distigint arama yéniine gider. Ama higbir zaman Buhari'nin eserinin nasil bir
metin oldugunu; eserin i¢ sistematigini; yapisal 6zelliklerini; bu tasnif sistemini
doguran amilleri; yazarin epistemolojik donanimini; bunun eserine nasil
yansidigini; eserin dénemindeki kiiltlrel vasata nasil istk tuttugunu; nasil bir varlik,
bilgi ve inang sistemi vazettigini tahlil cihetine gitmez. Ayni durum ibn Kuteybe’nin
Uyanu’l-ahbéar'y; Zemahseri’nin Rabiu’l-ebrér'i ve Kuzai'nin Sihdbu’l-ahbar’ igin de
gecerlidir. Qlnkd muisliman arastiricilar tarafindan kullanilan “metin tenkidi”
ifadesinin ardinda Bati'da gelistirilen “kilttr tenkidi” teorilerine/kuramlarina benzer
higbir teori olmadi§i gibi, eni konu tanimlanmis bir “metin” anlayisi da yoktur. “Metin
tenkidi” parga parga gelen rivayetlerin belli 8lcllere uyup uymadigini testetme de-
mektir. Diger yandan hadiste isnad tenkidi ne kadar goreceli ise, metin tenkidi de-
nilen sey de o kadar gorecelidir. Elbette ki bunu séylemek, hadis tarihindeki hadis
uydurma fenomenini gdrmezlikten gelmek, yahut ne isnad ne de metin kritigini asla
tatbik etmemeyi salik vermek demek degildir. Bu, yalnizca “metin tenkidi” sézlinlin
kapsamit, agiklayici ve ¢oziimleyici bir yénteme/kurama dénistirilemedigini sdyle-
mektir. Bu ylizdendir ki Bat'da gelistirilen marksist, feminist yahut mitik kiltlrel kri-
tik ydntemlerinin aynen “kiiltir” kelimesinde oldugu gibi gittikge yayginlik kazandigi
ve miusliiman arastinicilar tarafindan da birer kaziye-i muhkeme olarak kabul edilip
tatbik edildigi gorilmektedir. Misbet bilimlerde oldugu gibi, kiiltir bilimlerinde de
yontemin evrenselliginden s6z edilebilir mi? Eder bodyle ise, neden Bati kiltlr kri-
tiginde birden fazla kuram gelistirildi? Bu kuramlarin metafizik de sayilabilecek a pri-
ori kabulleri yokmudur? Varsa, misliman zihnin a priori kabulleriyle bunlar ne
kadar &rtlismektedir?

Kuittr mirasi ile diyalogu kuram /teori kadar etkileyen daha bagka faktérier de
vardir. Egemen kiitiriin dayatmalan ve hadis tarihindeki herhangi bir fikir, sahis,
akim yahut esere karsi 6nyargili davranma bunlardan ikisidir. Oysa bdyle bir tutum
daha bakis agis| agamasinda bizi kiltirle temas kurmaktan alikor. Psikolojik tutu-
mun kiltlr kaynaklarini anlamanin &niinde nasil bir engel teskil ettigini sanirim en
glizel A. Toynbee'nin (1889-1975) Acdibu’l-dsar fi't-terdcim ve'l-ahbar adli Misir tar-
ihinin yazari Abdurrahman el-Ceberti (1753/54-1825)54 icin yaptigi su deger-
lendirme ortaya koymaktadir: “El-Cebertl’yi ciddiye almadan onu aniamaniz .
mimkin degildir. "S5 Bu ifade de gostermektedir ki, kiltirel miras karsisindaki

54 Eser 1688'den 1821'e kadar meydana gelen olaylan ihtiva eden dort ciltiik bir Misir tarihidir. Genig bilgi igin bka.
Maksudoglu, M, “Ceberti” DIA, VII/190-191,
55 Toynbee, A., Medeniyet Yargilaniyor (gev. Ufuk Uyan) Agag-1991, s. 69.
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psikolojik tutum onunla kurulacak diyalogu olumiu ya da olumsuz bigimde etkileye-
bilmektedir.

Sonuc olarak, Hadis/ stinnet ve kdltiir iliskisi baglaminda problematik teskil
eden su sorulart muhterem heyetinize arzederek sézlerimi bitiriyorum.

« Hadis/siinnet'in islam kiiltiiriindeki merkezi konumu farkedilmeden ve ona gére

yeni bir alan belirlenmesi yapiimadan ¢addas hadis tetkikleri Gretmek mimkin mi?

« Hadis/stinnet'in digtince, literatlr tarihi ve sosyal tarihteki etki ve sonuglari,
rivayet dénemlierinde gelistirilen kavram ve problematiklerle ¢éziimlenebilir mi?

« {Ik asirlardaki fikih merkezli tartisma konularini gagdasg bir dille yinelemek kdiltar
tarihini aydinlatmaya yeter mi?

« Etik ve estetigi, bedii sanatlan dikkate almadan tarihte hadis/siinnetin nasi! bir
insan, nasil bir toplum ve nasil bir dinya tasavvurunun ingasina katkida bulun-
dugunu kavramak kabil mi?

'« Her ikisi de normatif bakis agisinin birer uzantisi olan, kiltarii elestiriye kapat-
ma ve kiltird mahkum etme egilimindeki anlayigiaria kuitlir tenkidi teorileri
gelistirmek mimkiin ma ?

+ Analitik/tahlili/cézlimlemeci ve yorumsamaci bir yaklasim benimsenmeden
Hadis/slinnet kilitlriyle saglikli bir diyalog ve iletisim kurulabilir mi?

+ Teorisiz/kuramsiz bir kiltir tenkidi kabil mi? Bu baglamda Bati'da gelistirilen
Kuramliarin su veya bu oranda Hadis kiiltlirline tatbiki onu dogru anlamamizi ve
aciklamamizi ne kadar temin eder?
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