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Erdemlerin Ele Almisi ve Temellendirilmesi
Erdemlerin Bilgisi: Hikmet
Erdemlerin Erdemi olarak Adélet:
Erdemlerin Koruyucu Erdemi: iffet
Erdemleri Yayan Erdem: Secaat

Erdemlerin Kemali: Saadet
Erdemlerin Ele Alinisi ve Temellendirilmesi

Islam diisiincesinde fazilet/erdem, insanm iyilik yapmasim ve kétiiliikten uzak durmasimi saglayan
ruhi yetenekler i¢in kullanilan bir ahlak terimidir.Fazilet kelimesinin tiiretildigi “fazl” kelimesi mastar
olarak‘“artmak, fazlalagsmak, iistiin olmak”, isim olarak ise, “eksikligin ziddi, artik, fazlalik, ihsan” gibi
manalara gelir.Klasik sozliiklerde fazlin ileri derecesine fazilet dendigi belirtilmistir. Ragib el-Isfahan,
fazilet terimini “insanin baskalarindan tistiin ve imtiyazli olmasini saglayan durum, kisiyi mutluluga
gotiiren sey” diye tarif etmis ve bunun ziddina rezilet denildigini belirtmistir.Fazilet kelimesinin
Ozellikle ahlaki erdemleri ifade eden bir terim olarak kullanilmasi ve sistematik bir fazilet teorisinin
olugmasi felsefi kiiltiirle beraber baglamistir. Kindi, felsefi terimleri agikladig1 Risdle fi hudiidi’l-esya
ve Risimih& adli eserinde en genis yer ayirdigi “el-Fezdilii I-insaniyye” bagligi altinda fazileti “insana
has degerli huy” seklinde tarif etmistir. Kindi, tutkular1 61diirmeyi faziletin yolu sayar ki bu ifadede
fazilet, yeni Tiirk¢e’de erdem kelimesiyle karsilanan bir ahlak terimi olarak kullanilmistir.Kindi insana
has gercek faziletleri nefsin iyi huylari ve bunlarin ahlaki kalitesine gore disa yansiyan adaletli
davranislar seklinde ikiye ayirmustir.(Cagrict, DIA, “Fazilet”, Istanbul, 1996, c.13, 5.268-269)

Klasik ahlak kitaplarimiz, insan tabiatinin, hal ve meleke olmak Uzere iki 6zelligini 6ne ¢ikarir. Buna
gore, bir durum, ¢ok ¢abuk degisiyorsa (giilmek ve aglamak) buna hal, eger yerlesirse (erdemler gibi)
buna da meleke ad1 verilmektedir.

Kinalizade, fazileti/ erdemi sylece tanimlar:

“Huy bir melekedir, onun sebebiyle fiiller sadir olur. Bir huy, ii¢ seye, ya tam olan seye, ya noksan
olan bir seye, ya da ne tam ve ne de noksan olan bir seye sebep olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy,

ikinci kisma rezilet ve kotii huy, tigiincii kisma ne erdem ve ne de rezilet denir. ”(Kinalizade, Ahlak-:
Alal ,54)

Klasik ahlak kitaplarimizda fazilet konusunun ortak ele alinis1 sdyledir:

Insan nefsindeki bilgi, giizel huyla bezenmis olarak, itidal iizere isler olusturursa hikmeti,
Davranis itidal tizere giizel huyla vasiflanmis olarak tezahiir ederse, adaleti

Sehvet kuvvetinin orta hali iffeti,

Istekleri harekete gegiren kuvvet giizel ahlakla terbiye edilip mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olursa cesareti olusturur.

Hikmet, iffet, adalet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler. Bu erdemlerin olumsuz, asiri
boyutu da, erdemin karsiti olarak rezilet olarak gOriilmektedir.

Nazari kuvvet ;Hikmet
Ameli kuvvet ;Adalet
Sehvet;iffet



Gazap ;Cesaret

Tefrit itidal Ifrat
Buleh Hikmet Cerbeze
Humad Iffet Fiicur/sereh
Korkalik/ciibn Cesaret Tehevvir

Iffet erdeminin ifrat1 olan fiicur ve sefihlik ise azmak, giinaha dalmak, dogru yoldan ayrilmak
anlamlarina gelmektedir."Fiicir" kelimesi "takva" kelimesinin zidd1 olarak ifade edilmekte ve "takva",
"lyilik kabiliyeti" olarak, "fuc0r" ise, "kotllik kabiliyetini ifade etmektedir.

Iffet erdeminin tefriti olan Humdd ise, insandan sehvet giiciiniin kesilmesini niteler.

Cesaret erdeminin ifrat1 olan tehevviir ise 6fkenin, asir1 ve zararli olmasini ve zarar veren bir
atilganlik diizeyini niteler.

Ameli kuvvetin itidali adalettir: Adaletin, ifrat ve tefriti bulunmayip, zidd1 olan ziilim
vardir.(Cagrici,.ag.e.232)

Platon ve Aristoteles gibi filozoflar, Islam Ahlak Felsefesinde etkileri her konuda goriilen, kisiler
olarak erdem konusunda farkli bir yaklagim sergilerler: Eflatun, erdemi, reziletin zidd1 olarak
algiladig1 halde, Aristoteles, ifrat ve tefritin ortasi olarak goriir. Sadece bilen kisi asiriliklardan
kaginir.(Aristo, 1988, 1106b/5)

Kindi, ahlaki erdemleri biri ruha, 6tekisi davranislara ait olmak iizere ikiye ayirir. Ruhla ilgili olanlar
dort baslik altinda degerlendirir. Hikmet, Necdet, iffet ve itidal olmak iizere. Kindi'den sonra gelen
ahlakgilar genellikle necdet yerine secaat terimini kullanmislardir,
(Kaya,”Kindi”2002,41;Cagrici,ag.e.,40vd)

Kindi, insanin ahlaki yapisinin (karakter) farkli olusunu gezegenlerin hareketine ve iklim
farkliliklarina baglar. Genel bir anlayis olarak ay altindaki her ¢esit olus ve bozulusun yakin etken
sebebi gezegenler olduguna gore gok cisimlerinin insana olan yakinlik ve uzakligina, inis ve
yiikseliglerine, hizl1 ve yavas hareketlerine, toplanma ve ayrilma durumlarina, bedenin déllenme
sirasinda ve dol yataginda kazandig1 yapiya (mizag) gore ahlakta da bir farklilik olmaktadir. Ekvator
bolgesinde yasayan insanlar 6fkeli ve saldirgandir; asir1 derecede ofkeli ve sehvet giigleri de fazla
oldugundan diisiinceleri daima degiskendir. Buna ragmen soguk iklim kusagindakiler sabirli, vakarli,
dayanikli, cinsi iliskiye diiskiin olmayan, ¢ogu namuslu ve asiriliktan uzak kimselerdir. Normal bir
mizaca sahip olduklar i¢in diisiinme melekeleri giigliidiir ve aralarinda arastirma yapan, diisiince
tireten kimseler ¢coktur. Ahlaklar1 da normaldir. Ruhun arinmasina iligkin olarak filozof gnostik (irfanf)
bir yaklagimla yeme, igme ve cinsi iligki gibi kaba duyu nazlarindan uzak durarak arinan insan
ruhunun bir ayna gibi parlayacagini, hakikat bilgisinin dogrudan oraya yanstyacagini, nihayet melekler
gibi manevi hazlarla beslenip mutlu olacagini sdyler. (Kaya.a.g.e.,102-134).

Kindi, felsefeyi “insanin giicii yetigi dl¢iide Yiice Allah’in fiillerine benzemek” olarak tanimlarken
aslinda felsefeyi ahlak ve erdemli bir yasayisla 6zdestirdigi gibi bir agidan da din ve ahlakla da
ozdeslestirmektedir. islam Felsefesinde insanin nihai yetkinligini ifade etmek icin ilah kelimesinden
tiiretilmis, metafizikgi filozof yerine, “miiteellih” terimi kullanilir. Miiteelih, teriminin en biiyiik
cagrisimi, bilgelik sevgisinin siradan teorik bir amag olmayip Yaraticiya benzemek, yani ahlaki
agidan istiin bir konuma ulagmaya ¢alismaktir. (Kindi, Risale fi Hudud'il-Esya ve Rustimihd, .66)

Kind1’ye gore insan, dogal olarak akil, 6fke ve sehvet kuvvetlerine sahiptir. Bilkuvve olarak insanda
bulunan fiiller, kendilerine mahsus fiillerle ortaya ¢ikarlar. Kuvvet, fiilin sebebi oldugundan, fiil,
kuvvetten dogar. Kendisiyle, iki seyden birine yonelinilen kuvvet olan “irade” ile “ihtiyar” arasinda bir
ayirima giden Kindji, iradenin, biitiin canlilarda bulunan nefsani bir kudret oldugunu belirterek,
ihtiyarin, sadece, kdmil varliklara, 6zgii oldugunu ve akilla beraber bulundugunu belirtir. (KindT,
Resail, 166-184)



Insandaki, sehvet giiciinii, domuza, dfke giiciinii kopege, akil giiciinii melege benzeten Platon’un
tasvirini benimseyen Kindi,”akli sayesinde sehvet ve 6fkesini bastiran kimse, bir de ilmin
derinliklerine dalarak varligin hakikatini aragtirmay1 karakter haline getirirse, hikmet, kudret, adalet,
hakikat, iyilik ve giizellikle nitelenen Yiice Allah’a yakin benzerlikte faziletli bir insan olur, yani bu
nitelikleriyle o,ylice Yaratan’in kuvvet ve kudretinden bir pay almis olur” der. Kindi, boyle bir
durumun olusmasi i¢in Pisagor etkisinde, nefsin arinmasini, temizlenmesini bayagi duygu ve sufli
diisiincelerden armarak bilgiyle aydinlanmasini gerekli goriir. Varligin gergekligini ancak arinan nefis
cok diisiince ve arastirma neticesinde kavrar. Goriintiilerin parlak aynada yansimasi gibi varligin biitiin
suret ve bilgisi nefiste belirir. Nefis bu arinma neticesinde, olgun bir diizeye ulasir. Maddi seylerden
degil, manevi hazlardan hoslanir. Oliimle birlikte diisiinen akli nefisler felegin dtesine, Yaratan’in
nurunun bulundugu ilahi aleme yiikselirler. Ancak arinmamig ve bilgiyle aydinlanmamuis olanlar bir
miiddet ay feleginde kalirlar. Sonra Merkiir felegine yiikselerek temizleninceye kadar orada kalirlar.
Her felekte durup arinma en yiiksek felege ¢ikip temizlenmeye kadar devam eder. Duyu ve hayalden
kaynaklanan kir ve pastan temizlenince, felekleri asarak, en serefli, en ylice olan akil alemine,yiikselip
yaraticinin nuruna kavusurlar.Varliga ait biitiin bilgiler, bu asamada ona asikar olur.Yiice yaratanin
nuruna bu derece yakin olunca O’nu duyu ile degil akil goziiyle gorurler. (Kindi, Risale Fi’'n Nefs,
Kaya gevirisi.243)

Farabi’nin erdem meselesine olan yaklasimini ahlék tarifinden ¢ikariyoruz. O’na gore, ahlak, insanda
erdem adi verilen hayirlarin, giizel eylemler yapma imkanin1 bahseden ruhi melekelerin ve istidadlarin
geligmesini saglayan bir disiplindir.

Farabi’ye gore psikoloji, insanin mahiyetini kavramamizi saglarken teorik felsefe insan1 akli ve zihni
yetkinlige gotiiriirken, ahlak da insanlari ameli erdemlere gotiiriir.

Farabi’de erdemler; nazari, fikri, ahlaki ve pratik olmak {izere dort genel baglikta toplanabilir.

Nazari erdemler, mutlulugun temel sart1 olarak ortaya c¢ikar. Bilgi ve onun kuvveti sayesinde, varlik ve
hadisat karsisinda ulasilan malumat zenginligi ve olgunlugudur.

Nazari erdem, bilgiye dayanmaktadir. Bu erdem bilgiyle deger kazandig1 gibi harekete de doniistir,
mutlulugu insan bu erdemle hedeflemistir. Boylece bilgi bizatihi erdem olmakta ve ¢esitli
siniflandirmalar ile birlikte, nazari erdemi teskil etmektedir.

Fikri erdemler denilince de, tefekklr kuvveti sayesinde ferde, topluma, iilkeye ve insanliga iyi olani
aramak ve bulmak i¢in olanca gucuyle ¢aba sarf edilmesi sekliyle kazanilan erdemler anlasilmaktadir.

Nazari bilgi, sirf bilgi olarak kalmamakta, kuvveden fiile ¢ikmakta, yogrulmaya, aragtirmaya,
teemmiile yonelmektedir. Toplumlar yiikselten ve yiicelten koklii bir devletin yani sira bilim ve ahlak
felsefeleri olusturulmalarinda fikri erdemler, amil olmaktadir.

Orta yol olan fiili erdemlere gelince, ifrat ve tefrite kagmayan, yani ne fazlasi ne de eksigi bulunmayan
melekeler olarak anlasilmaktadir. Erdem, bilginin giiciiniin iradeye aksetmesidir. Daha gegerli ve
kapsaml1 hayirlara ulastyoruz. Israf ve pintilik ifrat ve tefriti gosterirken, bir erdem olan comertlik de
dengeyi isaret etmektedir.(Cagric1,2006,187,Farabi, Tahsil,92,97)

Erdem sadece insan i¢in mi gegerlidir? Erdem, toplumlar ve devletler i¢in diistintilebilir mi?
Eflatun’un soyledigi gibi, insan kiiciik ¢apta bir devlet ve devlette biiylik ¢apta bir insan ise, erdemi
toplum i¢in de diistinebilir miyiz?

Farabi, toplumlarin erdemli olup olmamalarini, bilgi esasli bir anlayisla ortaya koymaya calisir. Buna
gore; toplum ve devlet, erdemli ve erdemsiz olmak iizere ikiye ayrilir. Bilginin toplumda ve gerek
yoneticilerinde egemen oldugu ve teorik sahadan pratik sahaya doniistiigii toplumlar erdemli
toplumlardir. Boylesi toplumlarda mutluluk egemendir. Ciinkii bilgi, o toplumu i¢ ve dis huzur
iklimine ahlaki olgunluklara yoneltmistir. Ote tarafta, bilgisizligin hiikiim siirdiigii erdemsiz
toplumlarda, bilgiden mahrum olduklari igin dogru yoldan sapmus, degisikliklere maruz kalan ve yiice
degerlere sahip olmayan bir 6zellik gosterirler.



Insan1 sekillendiren bilgi (insan1 olgunlastiran yetkinlestiren tiim bilgiler, zelde de ahlaki bilgi) ayni
Olcilide de toplumlar1 da sekillendirmistir.

Bir toplumun fertleri, saglam diisiindiikleri 6l¢lide aklin erdemine sahip olma imkanina kavusurlar.
Akal bir bilgi giicii olarak, yapip etmelerimizle, eylemlerimizle mutabik oldugu nispette deger kazanir.
Bilmekten maksat, onu uygulamaya gegirmektir. “Iyi” ve “adalet” gibi erdemlerin “kétii ve zulm” gibi
reziletlerin teorik olarak bilinmesi bagkadir, bir de onu uygulamaya gecirip, iyiyi hayata gecirmek ve
adaleti tesis etmek de bir bagkadir.

Yahya b.Adi (6.974), Tehzibii’'l Ahlak isimli eserin miellifi olup bu eser, ayn1 adli ibn Miskeveyh’e ait
eserden kirk yil 6nce yazilmistir. Bu eserinde karakterin tabiati ve tahlilini yapar. Akil sahibi insanin
erdem ve rezilet arasinda milkemmellige ulagma gorevine atifta bulunur. Ahlakin zorlanmadan
yapilabilen nefsi bir hal olduguna deginerek, sehvet giiciiniin kontrol altina alindiginda iffetin
almmadiginda ise iffetsizligin gerceklesecegini kaydeder.

Yahya b.Adi ¢ogu ahlak¢inin bagvurdugu Eflatuncu iiglii nefs tasnifine dayali erdemler semasina pek
girmeyen, ayirim yapmaksizin akil, gazap ve sehvet giiciine tekabiil eden erdemleri ve reziletleri
kapsayan bir tasnif yapar.

Erdemler;

Iffet, kanaatkarlik, vakar, affetme sekinet, tevazu, sicakkanlilik merhamet dostlara baglilik,
giivenirlilik, sir saklama, algak goniilliiliik, neseli olma, dogruluk, niyetin halis
olmasi,dogruluk,comertlik,secaat,rekabet¢i olma,metanet,alicenaplik ve adalet

Reziletler:

Hovardalik,aggozliiliik saygisizlik,hafifmesreplik,aptallik,sehvanilik,zuliim,hainlik,ihanet,sirr1
ifsaetme, kibirlilikkabalik,yalancilik,cimrilik,kindarlik, hasislik, korkaklik, kiskang¢lik, korku,algaklik ve
adaletsizlik.

Yahya b.Adi bu degerlendirmesinde bu vasiflarin statiisiiniin failden ve onun sartlarindan bagimsiz
olmadigin1 vurgulamaktadir. Yoneticiler igin secaat affetme, neseli olma comertlik 6vilen bir
nitelikken, alcaklik, korkaklik yerilen 6zelliklerdir. Erdemler, hep birlikte bir insanda toplantyorken,
higbir insan bir takim reziletlerden tam anlamiyla uzak olamaz. insan kendini gozlemleyerek
hatalarindan uzaklasabilir.(Yahya b.AdT 1978,44;Fahri,2004,148-150)

Erdemlerin Bilgisi: Hikmet

Ibn Sina, ahlak ilminin yani “hikmet-i hulkiyye” nin insan1 erdemlerle donatip ve reziletlerden
arittigim dile getirir. Bu yaklagim bize Ibn Sina’min erdemlerin ingasi ve reziletlerin ortadan
kaldirilmasinda bilgiye bir arac1 deger atfettigini gostermektedir. Ote tarafta, ahlaki, insan nefsinden,
diistinlip tasinmaya gerek kalmaksizin bir takim fiillerin dogmasini saglayan bir meleke olarak goren
Ibn Sina, bdylece, ahlaki, insanda “bir hazir bulunusluk™ olarak gérerek, onun dogal olarak varligini
ortaya koyar.

Erdem konusunu bilginin kaynagi ve degeri hususunda degerlendirdikten sonra ifrat ve tefriti,
canlilardaki bir zit kuvvet olarak miitalaa eder. Bu iki halde bir bagimlilig1 ifade eder. Natik nefs, bilgi
melekesi, insanda aktif oldugu dlciide ifrat ve tefrit dengelenir, insan ortay1 bulur. Bilgi, insan1
bagimsiz kilar, insan1 uglardan dengeye getirir ve dort erdemin geligsmesini saglar.

Kinalizade, Ahlak-: Alai’sinde hikmetten sdylece bahsetmektedir.

“Hikmet, egyayi, ldytki ne ise, o surette bilmektir. Ef ali, ldyiki ne ise 6yle eylemektir. Hikmet, nefs-i
insani’de ilim ve amelin husulii, nefsi insaninin iki cihetten kemale vusuliidiir. (Kinalizade, Ali Celebi,
12)

Hikmetin, ahlak kitaplarinda bu gizgide olan tarifi, Kindi, Farabi ve Ibn Sina ¢izgisinin ahlakgilar
iizerinde ne denli etkili oldugunu gostermektedir.



Islam filozoflar1 hikmeti “insani giiciin yettigi nispette nazari ve ameli hakikatlerin tasavvur ve tasdik
edilmesi sureti ile nefsin kemale ermesi” olarak tanimlarlar.

Ibn Sina hikmeti, nazari ve ameli hikmet olarak ikiye ayirdiktan sonra bilmemiz gereken, hikmet
tiirlinii nazari, bilmemiz ve uygulamamiz gereken hikmet tiiriinii de ameli hikmet olarak tanimlar.
Hikmeti, medeni, menzili ve hulki olmak tizere tige ayirir;

Sosyal Hikmet (Medeni Hikmet): Ibn Sina bu tiir hikmeti bedenin ve insan tiiriiniin bekas icin insanlar
arasindaki ortaklik olarak goriir. Bu agidan hikmet, insanlarin miistereken hayatta kalmalarim saglayan
bilgileri ihtiva eder. O halde toplum bilgisi ve toplumun kendi biinyesinde olusturdugu medeniyet
cizgisini belirleyen hareketlerin tiimii, hikmet bilgisinden kaynaklanir.

Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iligkilerini ifade eden bir simiflamay1 gosterir. Hikmet, toplum
kadar, onun kii¢iik bir modeli olan aile iliskileri i¢cin de mevzu bahistir.

Ahlaki Hikmet (Hulki Hikmet) ise, nefsin arindirilmasi i¢in bilinmesi gereken erdemleri ihtiva eder.
Bireyin, yaratilig 6zellikleri ile kendini, evrende her seyi anlamlandirarak bir yere koyma bilgisini ve
kendini gergeklestirmesini ifade eder. Medeni, menzili ve hulki hikmet, hem bilgiye ve hem de amele
dayanirlar.

Nefsin bir bilici (el kuvvetii’l alime) ve bir de yapici (el kuvvetii’l amile) giicli oldugundan hareketle,
nefsin hem bilen ve hem de yapan giiglerine akil adin1 veren Ibn Sin4, bu iki giiciin birlikteligine de
hikmet adim vermektedir. (Ibn Sina, Ettabiyyat min Uyuni’l Hikme, Ti’s’a Resail fi’l Hikme ve't
Tabiyyat, Matbaatii Hindiye, Misir 1908, s. 1-3.

Ibn Miskeveyh, hikmeti, diisiinen ve temyiz eden nefsin bir erdemi olarak ele alir. Bu erdem sayesinde
biitiin varliklarin bir olmalari bilinir. O halde hikmet ilahi ve insani olaylari bilmektir. Ibn Miskeveyh,
bir ahlake1 olarak, hikmete ¢ok boyutlu anlamlar yiikleyerek onu psikolojik, metafizik, psiko-
metafizik, yonleri olan bir 6zellikle kavrar. Nasiriiddin Tusi ise, hikmete ¢ok pratik bir agidan yaklagir.
Hikmet, ahlaki ve manevi gelismenin temel sart1 olarak, nazari ve ameli bir bilgi tiiriinii ihtiva eder.

Akil giiciinden kaynaklanan hikmet, bir erdem olarak, hak ile batili, dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii
ayirma imkami verir Ahlak kitaplarinda hikmet tiirlerinden bahsedilmektedir. Buna gore Islam ahlak
kitaplarinda hikmet yedi gruba taksim edilmistir.Buna gore,hikmetin alt tiirleri olarak ,akli koruma,
zekd, cabuk kavrama, zihin Agikligi, cabuk 6grenme, iyi muhakeme Hatirlama yer almaktadir.

Hikmetin ifrati, olan cerbeze bilgiglik taslamay1 ifade eder. S6zde hileli ve aldatici bir niteligi ifade
eder.

Hikmetin tefriti, olan biileh, beladet ise budalalik, anlayissizlik, kisinin higbir seyden haberinin
olmamasi halidir. Kisinin aklin1 kullanamama durumudur

Aristoteles, basireti “tercih edilen bir gaye i¢in uygun olan ortayr bulmayr kabiliyeti” olarak
tanimlamaktadir. Ahlaki erdemlerde ortayi tayin ve dogru kurali bize temin eden ahlaki basirettir.
Bilgi, irade ve basiretin yoklugunda her erdem bir rezilete doniisebilir. Bu da isaret etmektedir ki,
Ozelde, bilgi, genelde hikmet, orta yolun, itidalin, dengenin garantisi olmaktadir. Aristo, hikmeti,
bilgeligi, ruhun ilmi kuvvesinin bir erdemi olarak ele alir ve buna teorik bilgelik adin1 verir. Teorik
bilgelik, delilleri ile birlikte birseyi ispat etme istidadi ve dogrudan idrak edilen akilin birligidir:
Nazari hikmet, timevarim ve kiyas ile tahsil edilen bilgi ile dogrudan kavranan bilginin biitiiniidir.
Dogrudan dogruya kavrayan akil, kiilli hakikati agik ve asikar olarak kavrar. En yiiksek dogrulari, en
yiiksek kanun ve hiikiimleri dogrudan dogruya kavramaya ve bunlari bilmek i¢in, bilmeye yonelmeyi
ifade eder. Ote yanda, ruhun diisiiniip karar veren melekesinin erdemleri ise, dogru bir kural yardimi
ile birseyden meydana getirme istidadi ile pratik bilgelikten ibarettir. Ameli hikmet, iste, insan i¢in iyi
olan davranista bulunma yetenegidir.( Aristo, a.g.e., (1145b-2-b) 218.

Erdemlerin Erdemi Olarak Adalet:

Bilgi, 6fke ve sehvet; hikmet, cesaret ve iffet erdemlerine kaynaklik olusturmaktadir. Adalet erdemi
ise, akil kuvveti ile, sehvet ve gazabin kontrol altina alinmasi, disipline edilmesidir. Adalet, goriilecegi
iizere, tek basina gegerliligi olan bir erdem olmayip, hikmet, iffet ve cesaretin bir arada bulunmasindan



kaynaklanan bir erdemdir. Insanlar1 dogru olan1 yapmaya sevkeden, sozde, fiilde, adil kilan ahlaki bir
haldir. Ameli akildan dogan bir erdemdir.

Ibn Sina, basta olmak iizere ibn Miskeveyh, Tusi ve onu takip eden Kinalizade Ali Celebi gibi ahlak
tizerine fikir yiirlitmiis diisliniirler, her erdemin, iki reziletin ortast oldugu goriisiinden hareketle,
adaletin de zulim ve inzilam (ziilme boyun egis) gibi, ifrat ve tefrit halinin ortasi oldugunu belirtirler.
Tusi ve Gazzali’de adalet sifatinin yok olmasi durumunda orta bir ifrat veya tefrit durumunun
bulunamayacagini belirterek, karsit bir durumun “cevrin” olacagini savunur. (Gazzali, Mizanii’l Amel,
91)

Adaleti, erdemlerin en ylcesi goren, Farabi, el Medinetii’I-Fadila, ve es Siyasetii’l Medeniyye
eserlerinde adalet kavram igin degisik bir bakis agis1 ortaya koyar. Insan bedeninin organlarmi ve
isleyisini, toplum diizeninin isleyisine benzeterek degerlendirmelerde bulunan Farabi, beden
organlarinin her birini, toplumu y6neten ve yonetiminde yer alan idarecilere karsilik olarak gosterir.
Buna gore beyin, kalbin emrindedir, onun 1sisinin “itidalini” 6l¢ii ve dengesini saglar ve bu gorev veya
fonksiyonu sayesindedir ki, tealliim, hifz ve zikr (hatirlama) hayal etme, fikretme gibi ruhi durumlarin
saglikli bir sekilde islemesi birinci agamada adaleti gerceklestirir, ikinci agsamada da, insanin tabiatina
muvafik fiil ve “adaletli”, “dengeli, 6l¢iili” davranislar tahakkuk eder.( Farabi, el Medinetii’l Fadila,
54)

Ibn Miskeveyh, erdem siiflamas1 konusunda Eflatuncu ve ge¢c donem Messai anlayisim devam ettirir.
Nefsin Eflatuncu tiglii boliimlemesinden baslayarak, akli olana hikmet, gazaba secaat ve sehvete iffet
karsilik gelmek iizere bir siniflama yapar. Bu pargalar birbirlerine uyumlu sekilde hareket ettiklerinde
dordiincii erdem olan adalet ortaya ¢ikar. Biitiin bu erdemlerin ortan 6zelligi itidaldir. Buradan
hareketle Ibn Miskeveyh, Aristo’yu takip ederek erdemi iki zit nokta arasinda bulunan orta yer olarak
tanimlar.Cemberin merkezinde yer alan noktanin kenarlara esit mesafede olmasi gibidir erdem. Adalet
nefsin ii¢ yetisi olan Hikmet, Secaat ve iffetin 6lciilii olmas1 sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. ibn
Miskeveyh daha sonra bu 6l¢iyl Yeni-Eflatuncu ve Pisagorcu baglamda birligin bir vekili ya da
goblgesi olarak degerlendirmistir. Ciinkil bir varlik birlikten pay aldigi 6l¢iide ve ¢okluktan uzaklastigi
stirece adaletten pay alabilir. Birlik mitkkemmel iyilikle es anlamlidir. Mitkemmel iyilik de varligin
kemaliyle ayn1 anlamdadir. Bu ii¢ terim arasindaki fark yalnizca semantiktir. ibn Miskeveyh’in birlik
ile kemal arasinda iliski kurmasinda temele aldig1 diisiince Pisagorcu nazariyedir. (Fahri, a.g.e. s. 155—
156;Saruhan, 2005, 13,87;Saruhan,2012,78)

Adaletin ahlaki sahada en carpici yorumlarindan birine rastladiginiz ibn Miskeveyh, adaletle, tevhid
arasinda bir yakinlik goriir. Tevhid nasil ki varlikta, birlik, yetkinligi ve tamhig1 gosterirse ve Ote tarafta
coklukta baskalik, kargasa ve istikrarsizligi, eksikligi gosterirse, tipki bunun gibi, adalet de, erdemin
kamil olusunu, istikrarin1 gosterir.

Islam ahlak felsefesinde, adaletin bir temel kaynag1 ve birde temel vasitalar1 goriilmiistiir. ibn
Miskeveyh, toplumsal itidalin, adaletin bir baska deyisle dengenin temel kaynagi olarak, dini, vasitasi
olarakta, Aristo’dan miilhem olarak “konusan kanun” ve “sessiz kanunu 6rnek gostermektedir.
Hakim, konusan kanun olarak, adaleti tesis ederken, medeni adélet ise, hakimin yanisira para ile
gerceklesir.

Ibn Miskeveyh’de adalet erdeminin ii¢ farkli boyutu vardir. Bunlardan dogal adalet, evrendeki denge,
uyum ve birligi ifade eder. Hukuksal adalet, evrensel ve yerel hukukun ilkesidir.i1ahi adalet ise
metafizik sisteme hilkmeden denge ve diizeni nitelemektedir.insani adalet, insan haklarin ilgilendiren
ve Ozellikle de alis-veris ortamlarinda gegerliligini koruyan 6lgii ve tartida hile yapmamak seklinde
gerceklesen adalet ¢esididir. Bireylerin kendi aralarindaki iligkilerini diizenler; 6zellikle esya ve
hizmetlerin alim ve satiminda uygulanir. Buna denklestirici adalet de denir. ibn Miskeveyh insani
adaleti, genel ve 6zel olarak iki sekilde degerlendirir:

Genel adalet, biitlin insanlarin lizerinde anlastiklar1 ve de kullandiklari, satict ve alicinin hepsinin
haklarmni koruyan 6l¢ii ve tarti biriminde gerceklesen agirliklardaki dlgiiliiliikte kendisini gosterir.
Piyasalarda altin ile alis-veris yapilmasi buna érnektir. Ekonomik hayatta altin madeninin en adil bir
0l¢ii ve denge birimi oldugunu soyleyerek, altinin her tiirlii meslegin ve isin kendisiyle
degerlendirildigi miicevherlerin degerlisi olarak kabul edildigini belirtir. insanlik uzun bir tefekkiir ve



arastirma sonucu boyle bir kabule varmustir. Filozofumuza gére, mali piyasalarda tedaviilde para
birimi olarak ‘altin’ kullanilirsa, miisteri ve satic1 arasinda gercek adalet gerceklesmis olur. Bu ise,
toplumsal barig yararina giizel sonuglar dogurmaya hizmet etmis olur.

Ozel adalet, bir bdlgede yasayan insanlarin veya bir sehir halkinin kabul edip kullandig1 bir 6l¢ii ve
tart1 birimidir. Bu tart1 biriminin gesitliligi, en kii¢iik say1ya, tek bir eve veya iki kisi arasinda
gecerliligini koruyan bir seye kadar inebilir. Bu durum diinyada bolgeler arasinda bile bir farklilik
gosterir. Orflere gore degisen dl¢ii ve tart: birimlerinin farklilig1 ve isimlerinin gesitliligi buna drnektir.

Filozofumuza gore, Ilahi adaletin goriiniimleri varlik sahnesinde yer alan her varligin biitiin gelisim
sathalarinda ve 6zlerinde kendisini gosterir. ibn Miskeveyh’in adalet anlayisinin temelinde Pisagor’un
(M.0. 580/497) sayilarla dile getirdigi 6rnekler bulunmaktadir. Ciinkii sayilar, sayilanlardan
soyutlandigi zaman, onun zatinda gerekli 6zellikler ve bir diizen gergeklesir. Artik onun degismesi
miimkiin degildir. Sayilarin bu 6zelliginde, zamanla birtakim degisikliklerin olacagindan hi¢ kimse
siiphe etmez. "Bu durum aritmetikte ortaya ¢ikiyor" diyen Ibn Miskeveyh, aym sekilde cisimlerden
soyutlanmig olan miktarlarin 6zelliklerinde de ayni durum goriilmektedir goriisiinii, mithendislikle de
orneklendirir. Aritmetik ve geometriden memnun olan bir kimsenin, maddesi olmayan ve maddeden
tiiretilmemis olan, maddeden soyutlanmis olan ilahi hususlar1 degerlendirmesi miimkiindiir. (Ibn
Miskeveyh, Mahiyetu’l-adl 12, 19, 20, 33)

Felsefi, kelami ve ahlaki, Is1am edebiyatini ele alan ve ahlaki meseleleri cok yonlii olarak alfabetik
sirayla, bir ahlak sozligii formunda inceleyen, Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, adli eserinde, adaleti
genel ve 6zel anlamlariyla bir tasnife tutar. Kotiiliiklerden arinmig vicdanin, ifrat ve tefritten uzak bir
sekilde bir denge ve 0l¢ii ¢izgisinde gordiigii her ¢esit mesru hareket onun genel anlamidir. Ahmet
Rifat,adaleti 6zel bir agidan da tanimlar. Buna gore, insan fertleri arasindaki haksizliklari, zulmii
engellemek i¢in hitkiimdar ve memurlarin siyasi kuvvetleri de adalet olarak, degerlendirilir. Adalet
ayrica, i1ah1 ve insani adélet olarak iki grupta miilahaza edilmis, toplumsal ve siyasi adalet de, yine
insani adaletin sinirlari olarak tespit edilmistir.

Islam Diisiincesinde ahlak kitaplarinda adalet, on iki tiire ayrilmistir. Bu kitaplar, adaletin alt tiirleri
olarak,sadakat,iilfet,vefa, sefkat, sila-i rahm mikafat, hiisn-i serike, (ortak islerde diiriist hareket etme)
hlsn-i kaza (haklar: giizellikle odeme) teveddiid (yakinlar ve erdemli kisilerle dostluk) teslim ve
tevekkll kavramlarini zikrederler.

Sadakat: Bilgiyi Koruma ve Uygulama Azmi. Dostluk ve dogrulugun en samimi diizeyini belirtir.Kesin
bir bilgi diizeyini ifade eder.Itikad agisindan stipheden uzak bulunma durumudur. Hakikate uygun,
amelde bulunmaktir. S6zde, niyette, iradede, azimde, vefada, din ve amelde dogru olmaktir.

Ulfet: Bilineni sevme ise sevisme ve anlasma, 1stnma halini ifade eder. Ulfet, karsilikli bir duygu
yakinlig1 ve sevgi yogunlugu olunca, yine devreye bir bilgi derecesi girer. Kisi i¢in, anlagilmaz,
bilinmez, ¢éziimlenemez gibi goriilen seyler, iilfet kurmak i¢in yetersiz goriiliir. Anlagsmadan gecen
yol, bilismeden, asinaliktan gecer. Bilgisini itidalde tutan kimse, adaletli bir sekilde, denge ve olgi
icinde alakaya girdigi her kimseyi ve nesneyi benimser ve tanir.

Vefa: Bilginin hakkint verme, adaletin nevilerinden biri olarak, bilinen, taninan, bilginin sinirlar1 i¢ine
girmis olan her seye hakkini vermek, bileni, bilmeyi bilinmeyi (insan ve nesne agisindan) inkar
etmeme halidir. Kur’an’da vefa ile ilgili dogrudan 10 ayet vardir. Kisi, bildiklerini tanidiklarini ve
onlarla olan bag ve sorumluluklarinin 6l¢iisiinii kurmaz ve onlar gdzetmezse, “adaletten sapmis
olur.(Saruhan,2005;

Erdemlerin Koruyucu Edemi: iffet

Kindi, iffeti, beden ve ruhun korunmasi, gelistirilmesi ve onlarin tabiatlarina muvafik olarak kalmalari
icin, gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni kaldirmak ve gereksiz olanlara da ilgisiz kalma
erdemi olarak tanimlar. Ahlaki agidan iffet, tecriibe aleminde ve hayatinda hayrin ve isteklerin
kullanilmasinda ifrata kagmamayz, itidali gosterir. Akil, sehvet ve 6fke kuvvetlerinden, sehvet
kuvvetinin itidali olan iffetin, eksikligi, ifrat1 sereh (bayagi haslara diskiinliik) asiriligi, tefriti ise
humudtur. (Haz duyarsizligi) behimi nefs, diger bir ifadeyle sehevi giic, bilgisizlige, ihtiraslara, boyun



egmesiyle ifrat ve tefrite kacar. Oysa, eksiklik ve asiriliklarini “akilli nefsin” bilgi temyizine ve
ayricaligina tabi kilarsa iffet erdemi ile tanisir.

. Her tiirlii isteklere, sehevi arzulara ve onlarin insan bilgisizlige ve bundan dogacak yanlis ve saptirici
eylemlere siiriikklemesine kars1 bir sabir ve gayret halidir. Musibetlere karsi gosterilen sabir, iffet
olarak bilinir. Clinki musibetlerin gercek yuzinii ve boyutunu bilmemek insani iffetin kucagindan
bayagiliklara diisiirebilir. Insanin sehvet kuvvetinin dengelenmesi ve kontrol altina tutulmasi igin,
hikmet bilgisine ve onu dengeleyecek adalet erdemine ihtiyag vardir. Hikmet ve adalet, fertte iffeti
dogurur. Diger erdemler gibi iffetin de tiirleri vardir.

Haya, incelik, ahlaklilik, barisiklilik, arzular1 dizginlemek, kotiiliige dayanma giicii, nimetlere siikiir,
vakar, samimi kulluk, hiirriyet, comertlik. Simdi bunlardan bir kagina deginelim.

Haya: Bilginin Iffeti: Haya insanin yanhs davramslara diismemek icin uyanik ve diri bir bilince sahip
olmasini nitelemektedir. iffetin tiirlerinden olup, insanda hem fitri bilgi olarak dogustan yer alir, bir de
dini bilgi olarak insana teklif edilir. Insanda, hem fitrf ve hem de dini bilgi sayesinde, sehvet giiciiniin
agiriliklarina kagmadan utanacak seyler yapmaktan kendini korur. Kisi, olaylarin sebep ve sonuglarini
bilmedigi oranda utanca maruz kalir.

Arzular1 Dizginlemek: Bilginin KontrolQ; iffetin, sehvet giiciiniin dengelenmesi yoniinii gosterir.
Arzularin dis goriiniisiine aldanmadan kalici olanin, daimi olanin bilgisine sahip olarak kendimizi
muhafaza etmeyi gosterir. Ahmet Rifat’in ifadesiyle “sehvetine yenilen kimse, agik denizlerde,
dalgalarin oyuncagi haline gelmis bir sandala benzer. Firtina da ne pusula ne de diimen ise

”»

yaramaz.

Katiiliige kars1 tahammiil, dayanma giicti de, hikmet bilgisinden kaynaklanir. Her seyin gergek
mahiyetini, boyutunu bilen kimse, karsilasmis oldugu zorluklara yenilmez. Sebep ve sonuclar
hakkindaki kapsayici bilgi, dert ve gamlarin iizlintiilerin izafi oldugunu gosterir. Her seyin Yaraticidan
geldigini, her seyin Allah’a gidecegini bilen bir insan, Allah’in arzusu ve istegi disinda bir seyin
meydana gelemeyecegini bilir. Bilgi ve Saddet baslig1 altinda, gercek saadetin ne oldugu ve ona giden
yollarin neler oldugu konusu ele alinacaktir.

Siikiir: Bilginin, Bilgilerin Bilgisini Idraki: Sehvetin dengelendigi, iffet erdeminde, onun tiirlerinden
biridir.Stkiir, bilinen seyin hakkini1 vermek, bir nimeti iyiligi, yardimi gérmemezlikten gelmeyerek,
onu bilmek, tanimak kabul etmektir.Siikiir kazanimlarimizin farkindaligini yagamak,elimizde
olmayanlara kars1 a¢ gozlii olmamaktir.

Vakar: Bilgiyi Agirbashilikla tasimak: iffet tiirlerinden olan ve agirbaslilik anlamina gelen bir
erdemdir. Hafifligin ve sahsiyetsizligin karsitidir. Kendisini bilen, haddini ve sorumlulugunu bilen
kimse agirbaslh olur. (Saruhan,2005)

Erdemleri Yayan Erdem: Secaat

Secaat erdemi de gazap kuvvetinin itidali ile ortaya cikar. istekleri harekete geciren gazap kuvveti,
ferdin eyleme doniisecek davranislarinin dengelenmesiyle mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasi seklinde
secaat olarak tezahiir eder. Eksikligi, ifrati, tehaviir, agiriligi, tefriti ise korkakliktir. Secaat, kimi
zaman ahlak edebiyatinda, Kindi’de oldugu iizere Necdet olarak adlandirilir. Oliimii dahi goze alarak,
yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni dnlemektir. Secaat, bir cesaret hali
olarak, bir bilgi yetkinliginin tezahiirii olarak goriilmektedir. Ancak esyay1 ve mahiyetini bilen ve
taniyan biri, korkuyu yener.

Secaatin de cesitli tiirleri vardir. Olgunluk, hadiseleri gégiisleme, ideal yiiceligi, azim, yumusak
huyluluk, 6l¢iilii olmak, kendini iyilige adamak, giigliiklere kars1 sebat sahibi olmak, algak gonullulik,
fedakarlik ve insanlik.

Hakki, hakikati, kuvveti ve zayifi hakkiyla bilen bir kimse, olgun olarak cesaretini sergiler.
Cesaretinin bir gayeye yonelik oldugunu bilerek, tepkilerini bir kemal noktasinda dengeler. Bu
dengeleme sayesinde karsilasmis oldugu hadiseleri iffet haliyle karsilar. Secaatini ideal yiiceligi i¢in
kullanir. Bir hedef ve gayeye yonelik tiretmek ve yliceltmek i¢in bilgisini, dengeli bir eyleme
dondstiirtir. Bu doniisiim esnasinda, bildiginden sagsmama ve bilgisine glivenin bir zorunlu sonucu
olarak azimle hareket eder. Bu azmi, onun nefsine ait gazap kuvvetinin bilgi derecesini sertlestirmez.
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Yumusak huylu olarak davranir. Olg¢iilii, itidalli bir sekilde adaletten ayrilmadan, iyinin ikamesi i¢in
kendini iyilige adar. Algak gonillu olarak, hak ve hakikatin 6l¢ustni koruyarak, her bilenin dstlinde
hakkiyla bir bagka bilen oldugunun bilincinde fedakarca, hem kendini ve hem de diger insanlarin
canlarini, mallarim 1rzlarini koruyacak kararliligi ve cesareti gostererek insanlik yolunda miicadele
eder. Tiim bunlar1 yaparken vahyin, sesine ve sundugu bilgilere imtisal arzusunu tasir. Ciinki iyiligi,
bilineni (marufu) emreden, kotiiliigii, bilinmeyeni (miinkeri) nehyeden bir toplulugun bulunmasi
mesajini kendilerine emir telakki etmislerdir. Secaati bu yolda kullanmay: arzularlar.

Ibn Sina’nin ifadesi ile, 6dlek insanin, cesur olmaktan duyulan haz konusunda bilgi sahibi olmasi,
onun bu hazzi fiili olarak duymasina yetmez. Cesaret kazanmak i¢in ¢aba harcanmasi gerektigi gibi,
insanlarin nefse, haz ve mutluluk kemaliyetlerini tahsil edebilmeleri i¢in buna uygun bir sekilde ahlaki
erdemlerle stislenmeleri gerekmektedir. (ibn Sina, Sifa, Ildhiyyat, s. 424-425, Necat, 685-686)
Erdemlerin Kemali: Saadet

Musliiman filozoflar,Yunan diisiince geleneginde mutluluk i¢in kullanilan eudaimonia’nin yerine esas
olarak saadet terimini kullanmiglardir.Saadet kelimesi,Kur’an’da gegmemekle birlikte ayn1 kokten
gelen said ve onun fiil hali baz1 ayetlerde yer almaktadir. (Hud, 11/105-108) Kur’an’da ve hadislerde
gecen sald kelimesi diinyada ve 6zellikle de mahserde ebedi mutluluga kavusanlar anlamina
gelmektedir.

Islam filozoflar1 saadet kelimesini bazen tek basina, bazen de saadetii’t-diinya (diinya saadeti) seklinde
kullanmanin yaninda, siirekli, daimi ve en yiiksek mutluluk anlamina gelen ve daha iistiin gordiikleri,
hepsi ayn1 manada kullanilmak tizere, “saadetii’l-kusva, saadetii’l-uzma ve saadetii’l-ulya (en yiice
mutluluk) tabirlerini kullanmiglardir. (Bircan, 2001, 81-95)

Kindi, diinyevi ve duyusal mutluluk i¢in sadece lezzet tabirini kullanirken, daimi olarak gordigii
gercek mutluluk igin ilahi, ruhani ve melekati mutluluk anlaminda lezzet-i daimi, lezzet-i ilaht, lezzet-i
ruhani ve lezzet-i melekiti tabirlerini kullanmaktadir (Kindi, 1950, 277).

Ebu Bekir Razi (6. 925 veya 932) ise daha ilging bir yaklagimla mutlulugu, elemin bulunmadigi
“lezzet” duyma hali olarak algilamaktadir. X. Yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi bilinen ve isimleri
bilinmedigi i¢in grup olarak Thvan-1 Safa diye adlandirilan Miisliiman filozoflar da mutluluk igin
“lezzet” tabirini kullanmakla birlikte bunu daha ¢ok bedeni bir mutluluk anlaminda kullanmislar, en
miikemmel mutluluk igin ise “hayr” terimine yer vermislerdir.(Cetinkaya,2003)

Farabi, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflarin da mutluluk ile beraber lezzet veya haz
kelimelerini kullandiklar1 goriilmektedir. Ancak onlarm, bu konularda genis agiklamalar yaparak, sz
konusu iki terimi duyusal (hissi) olan lezzet veya haz ve akli olan lezzet veya haz seklinde iki kisimda
degerlendirdikleri, ikincisini daha iistiin gordiikleri ve ger¢cek mutlulukla, yani saadetle
iligskilendirdikleri, ilkini ise mutluluk degil mutluluk sanilan sey olarak gordiikleri bilinmektedir.
Farabi’den itibaren daha teknik tanimlar yapilmis ve saadet kavrami gergek anlamdaki mutlulugu ifade
icin kullanilirken lezzet, haz, nese, seving (siir(ir) gibi kavramlar akli olmaktan daha ¢ok i¢giidiisel ve
hissi olan1 ifade i¢in kullanilmaya baglanmistir. Bu yiizden saadet kavraminin disinda kullanilan
lezzet, haz, nese ve seving gibi kavramlar saadetle yakin iligkili olmalarina ragmen saadetle es anlamli
degillerdir (Mutahhari, 2005, 213-226;Maras,2012,90)

Mutluluk {izerinde ¢esitli goriisler belirtilmistir. Aristoteles ‘in de ifadesiyle, kimileri, haz, zenginlik,
seref gibi seyleri mutluluk goriir. Hasta olunca saglik, fakir olunca zenginlik, cahil olduklarinda
bilgeligin mutluluk oldugunu sanirlar. Belli bir seyden mahrumiyet, saddetin yoklugu olarak
anlasilmustir. Saadet, Islam ahlak felsefesinde, mutlak bir deger olarak ele alinnustir. Mutlak degerden
kasdedilen sey, “baska bir gaye igin se¢ilmeyen sirf kendisi i¢in segilmis olmaktir.” Vasita, yani bir
basgka gaye icin secilmis, hayirdan farklilik gosterir. Mutluluk, hi¢bir gayeye arag olmayan yegane
seydir. Biitiin gayelerin, hayirlarin en yiicesi ve yetkinidir. Peki, burada sozi edilen ve mutlulukla
0zdes goriilen hayir nedir? Aristo’ya gore hayirdan kasit, “herkesin maksadi ve son gayesi”dir. Burada
sOzii edilen son gayenin, kendisi hayir oldugu gibi, ona ulasmak i¢in istifade edilen seyler de
hayirdir.(Bircan,81-95;Saruhan,2005)



Hayr, herseyin yoneldigi erektir, insan i¢in mutluluk, erdemli bir hayattir. Bilgiye dayali, bilgi
kaynakli erdemler Saadet igin vasita olmakta, ruhun bilgi ve eylem biitiinliigiinden dogan bir ahengini
yansitmaktadir. Hayr, islam ahlak felsefesinde, iyiyi, bilgiyi, mutlulugu, akli olani, giizel olani, dogru
ve uyumlu olan1 ifade eder. lyiyi ve onun mukabili olan serrin, yani kétiiniin, bilgisizligin, yanlisin,
uyumsuzluk ve diizensizligin hakkinda bir hitkme varmamiz bilgi ile irtibathidir .Bilmeyisimizden
dolay1 hayri, tespit edemez, serri temyiz edemeyiz. Herseyin biri zahiri, 6teki de batini olmak iizere iki
vechesi vardir. Biz bir seye veya bir fiile, onda sakli bulunan iyiligi hakkiyla bilemeyisimiz yiizinden
kotl deriz. Mizanii’l Amel adl eserinde amelin, davranisin dlgiisiinii, dengesini tahlil eden, Gazzali,
insanin duyular alemi yaninda, agkin alem hakkinda edindigi bilgi ile asag1 arzular karsisindaki
hiirriyetin sagladigi kemalden duydugu seving olarak tanimladigi mutlulugu, metafizik bir boyuttan
akan psikolojik bir durum olarak anlamaktadir. Bu psikolojik halin kaynagi ise, nefsin bilgilenmesi ve
bu bilgilenmesi neticesinde bilginin eyleme doniiserek ferdi, ahlaki kemale ulastirdigini
belirtmektedir.(Saruhan,2012)

Ibn Miskeveyh, gaye igin yararli olan seye de iyi denilebilecegini, gaye gibi aracilara da iyi
denebilecegini soyler. Mutluluk goreceli bir iyilik olarak, iyiligin bir tiiriidiir ve onun ayr1 ve bagimsiz
bir 6zii yoktur. Ibn Miskeveyh, mutluluk siniflamas1 yaparken Aristo’nun Nikomakhos’a Ahlak’1 ile
Porphyrius’un yorumlarindan yararlanmistir. Buna gore, saglik, zenginlik, seref, sohret, basar1 ve
dogru diisiinme mutluluk kapsamindadir. Mutluluk bir tiir lezzettir. Lezzetler aktif ve pasif lezzet
olarak ikiye ayrilir. Bedensel arzu ve intikam gibi duygular, diisiinme yeteneginden yoksun, canlilarla
ortak yanimzi olusturan pasif lezzetlerdir. Bunlar hayvansal lezzetlerdir. Ote tarafta aktif lezzet
dogrudan dogruya akil sahibi insanla ilgilidir. Bu baglamda mutluluk aktif bir lezzettir. Lezzet,
varliklarin varolus gayesine ulasip bunu algilamasi oldugundan olgunluk (kemal) diisiincesiyle de
ilgilidir. Gergek lezzetin ve hazzin kaynagi mutlak iyi olan Allah’tir. Her varlik O’na asiktir. Gergek
haz ve mutlulugun zirvesine O’na duyulan ask ile ulasilabilir. Ibn Miskeveyh’e gore, bu ve te
diinyada iyiyi aramanin disinda mutluluk miimkiin degildir. Insanin mutlulugu, sosyal hayatin
icindedir.(Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak ,71-74;Cagric1,107-133;Zakheri,1997,59-
79;Ansari,1964,25vd)

Saddet, bir kemali, yetkinligi ifade eder. Ulasilan nihai gaye, kemal, bir agidan da hayrin kendisi
olmaktadir. Saddete ve onun kavranisi olan kemale ve onun 6zdesi olan hayra vuslatta araci hayirlarda
s0z konusudur. Bilgi, yonlendirici, egitici unsurlar ile, saddete ulasmada vasita bir hayir oldugu gibi,
kemal yetkinlik noktasinda da, kendisi i¢in istenilen nihai bir gaye olmasindan dolay1 da, mutlak bir
deger olma niteligini de tasimaktadir.

Erdemler bizatihi kendilerinde hayir degil, saddete ulastirmalari agisindan
hayirdirlar. Saddete giden yolda bilgi ve amel birlesmezse, saddet gayesinden uzaklasilmig
olunur. Farabi, Tenbih ala Sebili’s-Saade, s. 39; Farabi, Medinetii’l Fadila, S. 66-67.

Farabi’nin de belirttigi iizere, i¢ ve dis sartlar i¢inde bilgi ve ahlak erdemini kazanan insan, inayet akisi
icerisinde “Faal akil vasitasiyla” agkin, miiteal alemle baglanti kurar. Ulagsmis oldugu bu en tam ve
kemal noktasinda en yiiksek gayesi olan ger¢ek mutlulugu da kazanmus olur. (Farabi, Tahsilii’s
Saéde,78; Isbat el Mifarakat,8; Es-Siyasetii’l Medeniyye 37)

Ibn Sina diisiincesinde, mutluluk, varligin nasil meydana geldigini, ilkelerinin nelerden oldugunu kati
delillerle ispatlanmis olmasi ve olaylarin, gaye sebeplerinin taninmis olmast ile ilk prensipten suddr
eden bu dlemdeki diizeni, aralarindaki sebep ve sonug iliskilerinin ve ilahi inayetinin nasil oldugunun
iyi anlasilmastyla olur. Varlik ve onun isleyisi {izerinde teemmiil eden kimse mutlu olan kimsedir. (ibn
Sina, en Necat, 485; Mahdi, 1962, The Attainment of Happiness, I, 50)

Islam Felsefesinde ele alindig1 sekliyle, saddet, ruhun bedenden kurtulmasi ve akla yénelmesi onunla
baglant1 kurmasi ve onunla birlesmesini ifade eder. En yiiksek varlik, biitiin varliklarin ve erdemlerin
kaynagi Allah’tir. Nefsin varligin1 sirdirmesinin sebebi ise akildir. Allah, akla, olgunlugunu ve
erdemleri yiiklemistir. Nefs, olgunluk ve erdemleri akildan alir. Daha sonra nefse bagimli olan madde
gelir.Nefs gerek kemal ve gerekse erdemler konusunda akil ile madde arasinda aracidir.Madde, akil ve
nefsin tersine, ay iistii 4lemin varliklarina lakayttir. Maddeye deger katan, yiikleyen ise, yine nefstir.
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Ciinkii nefs, bilginin de kaynagidir. Nefsin ve aklin ve onlarin ¢ok iistiinde kadiri mutlak yaraticinin
yiikledigi erdemler ve mitkemmele karsi olan istiyak, mutlulugun temel gayesini olusturmustur.
(Ihvanu’Safa, Resail, 111, 185-186, 285; Farabi, Tahsilu’s Sadde, 78; Ishat el Mufarakat, 8; ibn Sina,
Sifa, fldhiyat, 415; Ibn Sina, el Isarat ve 't-Tenbihat, IV, s. 279; Saruhan,2005)

Insan nefsinin, maddeye muhtag duymayacak, sekilde varlik agisindan kemale ulasmasi hali olan
mutluluk, cisimlerden arinmis seyler ile maddeden tecrid edilmis cevherler arasinda nefsin askin,
mitedl, diizeye ulagmasidir. Bu ulagmanin igerigine bakildiginda, mutluluga giden yolun, ya fikri bir
bilgi (nazar) siirecinden gectigini, ya da bedene miiteallik olan (amel?) olan bazi iradi ¢cabalarin s6z
konusu oldugu goriiliir. (FArabl, Medinetii’l Fadila, s. 66; Fusul, 121-122; ibn Miskeveyh, el
Hikmetii’l Halide, Cavidan-: Hired, Nesr. A. Bedevi, Kahire 1952)
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