(Bu ders notlari, Miifit Selim SARUHAN'in “Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve
Hiirriyet,(Ankara,2005 )kitabinin II.Boliimiinden Hazirlanmaistir.)

ISLAM FELSEFESINDE ERDEMLER

[slam ahlak felsefesinin Islam diistincesinin bir {irtini oldugunu, bilgi merkezli bir
yaklasimla gozler oniine sermeye calismistik. Islam ahlak felsefesinde bilgi temel alinarak,
ahlak felsefesinin tiim konularma 1sik tutulabilir: Misal olarak, iyi, kétii, erdem, mutluluk ve
irade hiirriyeti gibi ahlak felsefesinin temel konular1 hep bilgi ile irtibathdir. Biz de
calismamizin bu asamasinda ahldk felsefesinin temel konularmmdan biri olan erdem

konusunu bilgi ile olan irtibat1 acisindan inceleyecegiz.

“Kutadgu Bilig” adli kiymetli bir tarihi, kiilttirel ve ahlaki bir eser birakan Yusuf Hac
Hacip (XL ytizyil), “erdemi” bir bilgi meselesi olarak miitalaa eder: Ahlak diistincesinde {i¢
prensip ortaya koyar. Bu prensipleri gordiigtimiizde aciklik kazanacak hususlardan biri de,
Yusuf Has Hacib’'in sisteminde nazari olanla, ameli olanin birlikte bir ahlaki anlayisi

olusturmasidrr. Bilik, Is ve Konilik, “Kutadgu Bilig”te yer alan iig temel ahlaki prensiptir.

Bilik, ukusla birliktelik arzeder. Ukus; iz’an, anlayis, muidrike anlamindadir. Ukus,
kazanilmis bir marifet melekesi iken, bilik, tek basina yetersiz olup ukusla deger kazanir.
Ukus, ukmaktan, anlamaktan gelen fitri bir melekedir. Bilen ve bilgisini ukusla birlestiren

kimse erdem sahibi olur.!

1 Yaratti, yiikseltti, secip insani
Ona verdi erdem, bilgi ve akli
Verdigi bilgiyle insan yiikseldi
Verdigi anlays, diigiimler ¢ozdii
Bilgiyi yiice bil, anlayish ol.

Bu iki erdemle yiikselir her kul
Bilgiyi dgren bak, bilgi neler der,
Bilgili olandan hastalik gider
Biitiin iyilikler bilgiden olur,
Bilgi ile insan gdge yol bulur
Anlayis insana, fayda getirir.
Bilgi her insant mutlak yiikseltir.

YUSUF HAS HACIB, “Kutadgu Bilig” Cev: Rahmeti Arat, T.T.K.B. Ankara, 1988, Yusuf Has Hacip,
ahlakin teorik ve pratik kisminda bilginin ehemmiyetine sik¢a deginir. “Bilgi, 1siktir, aydinliktir,
yiikselticidir, egiticidir”. Bkz. s. 288-289; 229-303-472, 251-252, 215; Ayrica genel bir degerlendirme
agisindan Orhon Kitabelerini, Tun-huang ve Turfan metinlerini, Divan-1 Liigati't Turk'ti, Atebetii’]
Hakayik’t Kutadgu Bilig gibi erdemi, bilgiyi isleyen eserler arasinda sayabiliriz; DANKOEFF, Robert
“Inner Asian Wisdom Traditions in the Pre-Mongol Period” , ].A.O.S. Volume III, Num. I, 1981, s. 87.



Su var ki, erdeme giden yol sadece bilik ve ukusla, bir baska ifadeyle bilgi ve
anlayisla degildir. Erdem, bilinen inanilan seyi eyleme gecirmektir. Fiile dontistiirmektir, is

islemektir.2 Erdem, bu minvalde bir ¢ok Tiirk alimlerinin kitaplarinda yer almustir.

Asik Pasa (6. h.733) Garibname, 1znikli Ebtlfazl Musa Haci Hiiseyinoglu (O.821)
Miinebbihii'r-Rakidin (miellif kitabmni, ruhlar1 manen uykuda olan ve ahlaki mahrumiyetle
bulunanlar icin yazdigin belirtir). Esrefoglu Abdullah (6. h. 874) Miizekki'n Niifiis, Kinalizade
Ali Celebi (1511-1570) “Ahldk-1 Alai”, Nasiruddin Tusi (6. 672) “Ahldk-1 Naswri”, Celali
Devvaninin “Levamiii’l Israk”, Hiseyin b. Aliytl Kasifi “Ahldk-t Muhsini”, Aksarayh
Cemaleddin “Ahlik-1 Cemalt” ve Adudiddin “Ahlik”eserleriyle erdem konusunu ele
almislardir. Ancak hepsinin tistiinde Kinalizade ise, Ayni'nin ifadesiyle bir Tiirk ahlakgist

olarak hepsine “faikti” .3

Birgivi Mehmet Efendi (O. 522) “et Tarikatii’l Muhammediye ve’s Siretii’l Ahmediye” adl1

eseri ile erdemlerde ilmin ehemmiyetini ayet ve hadislerle tetkik eder. Su beyti;
“Rabbi zidni amelen gelmedi talim-i dua
Nasst katidir onun fazlina “zidni ilma”*

gostermektedir ki, Birgivi, bilgininin artmasi icin yapilmasi gereken duaya dikkatleri ceker.
“Ilim eger sizi said etmezse, siki dahi etmez. Yiice etmezse dahi algak etmez. Gani etmese dahi fakir
etmez. Bilmeye ve amel etmeye timid ediniz” der5. Sonra Kur'an-1 Kerim’'de yer alan “Rabbim

bilgimi arttir” ayetini destek alir.
II. A. a. Erdemlerin Temeli Olarak Bilgi

[nsan tabiatinin, hal ve meleke olmak tizere iki 6zelligi oldugunun ahlak kitaplarmnda
islendigini gormekteyiz. Eger, bir durum, cok cabuk degisiyorsa (giilmek ve aglamak) buna

hal, eger yerlesirse (erdemler gibi) buna da bilindigi {izere meleke ad1 verilmektedir.6

Kinalizade, erdem meselesine soyle bir agiklama getirir.

2 Yusuf Has Hacibe gore, en iyiyi bilmenin zorunlu neticesi onu istemektir. Bilis, ukug ve is erdemdir. Bkz.
FINDIKOGLU, Ziyaettin Fahri, XI. asirda bir Tiirk Miitefekkiri ve Ahldki Diisiinceleri, Istanbul 1938, s.
11 vd.; KAFESOGLU, ibrahim, “Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri,” KBY, Istanbul 1980;
KUYEL, Miibahat Tiirker, “Fardbi, Hikmet ve Kutadgu Bilig”, Erdem, c.7, s. 20, Ankara 1991.

3 Mehmet Ali AYNI, Tiirk Ahlikcilar:, istanbul 1939, s. 81; BIRGIVI, Muhyid Din Muhammed Pir Alj,
Tarikati’l Muhammediyya fi sirat al Ahmediyye, Matbaat al Hac Ali Riza, Istanbul 1276, s. 27.

4A.ge.s. 118.

5A.ge. s.119.

6 Ali IRFAN, [lm-i Ahlék, Istanbul 1317; Hiiseyin REMZI, Ahlak-1 Hamidj, Istanbul 1310, s. 19.



“Huy bir melekedir, onun sebebiyle fiiller sadir olur. Bir huy, iic
seye, ya tam olan seye, ya noksan olan bir seye, ya da ne tam ve ne
de noksan olan bir seye sebep olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy,
ikinci kisma rezilet ve kotii huy, ticiincii kisma ne erdem ve ne de

rezilet denir.”7

[slam ahlakcilari, ruhun iki gticti tizerinde hem fikirdirler. Biri mudrikedir, ruh
bununla akli idraklere muktedir olur. Oteki ise, muharrike olup bedenin hareketleri bundan
meydana gelir. Miidrike, nazari boyutu muharrike ise ameli boyutu ihtiva eder. Iste, Islam
ahlakgilari, miidrike ve muharrike kuvvetlerinden meydana gelen gecerli veya makbul, akla
uygun ve giizel bir sekilde itidal sinirlar1 i¢inde yer alan huya erdem ad1 verirler. itidalden
cikmis, ifrat ve tefrite yonelmis, akla uymayan bu cesit islerin meydana gelmesine sebep
olan huya da rezilet denir8 Erdem, iyinin bilinmesini ifade ederken rezilett de iyiyi

bilmemeyi tazammum eder.

Platon ve Aristoteles gibi filozoflar, [slam Ahlak Felsefesinde etkileri her konuda
goriilen, kisiler olarak erdem konusunda farkli bir yaklasim sergilerler: Eflatun, erdemi,
reziletin zidd1 olarak algiladig1 halde, Aristoteles, ifrat ve tefritin ortas1 olarak goriir.® Sadece
bilen kisi asiriliklardan kaginir. Aristo, erdem meselesine daha dogru yaklasmaktadir.
Erdemi bir seyin ziddi olarak goérmek bir acidan onu ifrata kagirmak olur. Oysa erdem,
ortada olan bir haldir. Erdemin kaynagnm ne oldugunu sordugumuzda karsimiza Islam
tilozoflar1 ve Gazzali'nin degerlendirmeleri ¢tkmaktadir. Buna gore, erdem ve rezilete temel
olacak ti¢ kuvvet goriilmektedir. Bunlar, bilgi, 6fke ve sehvet kuvvetleridir. Bu ti¢ kuvvet, {i¢
temel erdeme kaynaklik eder. Bunlar da, hikmet, cesaret ve iffettir. Bir de bu tgliintin

ahenginden neset eden dordiinctii bir erdem de adalettir.10 Ciinkii adalet, itidal demektir.
Kaynak Erdem

Bilgi = - Hikmet

7 Kinalizade’nin bu ifadeleri Ahlak-1 Nasir1’'nin ifadeleri ile de miisterektir. Ahlak-1 Nasir1, 1300/1883,
s. 37-38;KINALIZADE, Ali, Ahlak-1 Alat s. 54, The Nastrean Ethics, translated from the Persian, Co. M.
Wickens, Londra 1964, s. 42-62-82; ANAY,Harun, Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset
Diisiincesi, Basilmamus Doktora Tezi, Istanbul 1994, s. 272-279.

8 TUSI, a.g.e., s. 124; Nasirean Ethics, s. 62, KINALIZADE, a.g.e., s. 54, Aristotle, Nicomachean Ethics,
Book I, Chp, 1-3.

9 Ustelik O, erdemi diistince ve karekter erdemi olarak ikiye ayirir. Diistince erdemi egitimle tahsil edilirken,
karekter erdemi ise aliskanlikla elde edilir. ARISTO, a.g.e. 1106/65.

10 GAZZALL, Thya 111, s. 83; Thya I, s. 10-47; Mizanii’l Amel, s, 134;iBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 39; ibn
Miskeveyh, Nefsin ii¢c giiciinii ortaya koyar. Natik giic, sehevi giic ve gazabi gii¢. Ibn Bacce de ayni
ayirimlara bitkisel, hayvani ve insani giicle ilan irtibatlar agisindan yer verir. Ibn Bajjah’s Ilm al Nafs, s. 129.



ADALET

Bilgi, gtizel huyla bezenmis olarak, itidal {izere isler olusturursa, buna hikmet,
davranis itidal tizere giizel huyla vasiflanmis olarak tezahiir ederse, buna adilet denilir.
Sehvet kuvvetinin orta hali iffet, istekleri harekete geciren kuvvet giizel ahlakla terbiye edilip

mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olursa cesaret olusmus olur.!!

Hikmet, iffet, adalet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler. Bu erdemlerin
olumsuz, asir1 boyutu da, erdemin karsiti olarak rezilet olarak gorulmektedir. Nazari

kuvvetin, Hikmetin ifrati, cerbeze (Bilgiclik taslamak) tefriti, beladet (Budalalik).
Sehvet kuvvetinin itidali, iffet, ifrati, fiicur (sefihlik) tefriti, humut (kesilme).
(eksiklik) tefrit olct ifrat (asirilik)
(gayretsizlik) Humut iffet fucur (Azgmlik)
Gazap kuvvetinin itidali cesaret, ifrat1 tehevviir, tefriti korkaklik.
(eksiklik) tefrit olct ifrat (asirilik)
Korkaklik Cesaret (Asir1 atilganlik)

Ameli kuvvetin itidali adalettir: Adaletin, ifrat ve tefriti bulunmayip, zidd1 olan

zilim vardir.12

Erdemin bu tiirlerine 6zel basliklar altinda, daha sonra deginmeye calisacagiz. Bu

asamada erdem meselesi hakkinda bakis acimizi ve degerlendirmemizi daha da biiytitelim.

Islam filozoflar1, metafizik, varlik, bilgi gibi sahalarda goriislerini serdederken, ahldka
da yonelmis ve eserler ortaya koymuslardir. Kindi de ahlaki meseleler tizerinde durmus,

fikirler ortaya koymus bir miitefekkir olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

1 Kmalizade'nin ifadesi aynen soyledir: “Bu kuvadan sadir olan ef al muktezayi akli sahih ve vechi cemil
tizere vaki ve haddi itidal tizerine sadir olursa, ol hulk ki, bu nevi efale sebep ola, erdem olur.”
KINALIZADE,a.g.e., s.54; TUSI, a.g.e., s. 124.

12 KINALIZADE, a.g.e., s. 53, GAZZALI, Ihya c. 111, s. 62, IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 39; The Nastrean
Ethics, s. 42.



Kindi, erdem meselesine, insana mahsus, tistiin ahlak 6zellikleri acisindan bakmakta
ve yaklasmaktadir. Erdem, insanin ruhi nitelikleri ile ilgilidir. Hikmet, necdet ve iffet olarak

ii¢ erdemden s6z eder.

Hikmet, esya hakkinda, bilgi elde etme giictinii ifade eden, teorik bir erdem ve hem
de ameli bir 6zelliktir. Necdet ise, yapilmas: gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmas:
gerekeni dnlemek icin herseyi goze almaktir. iffet ise, bedenin korunmasi ve gelistirilmesi
icin gerekli olan seyleri saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalmaktir. Kindi, erdemi, itidale

ve adalete irca ederek, erdemden adaleti, reziletten de ziilmii anlamaktadir.13

Farabi'nin erdem meselesine olan yaklasimini ahlak tarifinden ¢ikariyoruz. O'na gore,
ahlak, insanda erdem ad1 verilen hayirlarin, giizel eylemler yapma imkéanini bahseden ruhi

melekelerin ve istidadlarin gelismesini saglayan bir disiplindir.14

Farabi'de erdemler; nazari, fikri, ahlaki ve pratik olmak {izere dort genel baslikta

toplanabilir.’5

Nazari erdemler, mutlulugun temel sart1 olarak ortaya cikar. Bilgi ve onun kuvveti

sayesinde, varlik ve hadisat karsisinda ulasilan malumat zenginligi ve olgunlugudur.16

Nazari erdem, bilgiye dayanmaktadir. Bu erdem bilgiyle deger kazandigi gibi
harekete de doniistir, mutlulugu insan bu erdemle hedeflemistir. Boylece bilgi bizatihi

erdem olmakta ve cesitli stniflandirmalar ile birlikte, nazari erdemi tegkil etmektedir.

Fikri erdemler denilince de, tefekkiir kuvveti sayesinde ferde, topluma, tilkeye ve
insanliga iyi olan1 aramak ve bulmak icin olanca giictiyle ¢caba sarfedilmesi sekliyle kazanilan

erdemler anlasilmaktadir.1”

Nazari bilgi, sirf bilgi olarak kalmamakta, kuvveden fiile ¢ikmakta, yogrulmaya,
arastirmaya, teemmiile yonelmektedir. Toplumlar yiikselten ve yticelten koklii bir devletin

yanisira bilim ve ahlak felsefeleri olusturulmalarinda fikri erdemler, &mil olmaktadir.

Orta yol olan fiili erdemlere gelince, ifrat ve tefrite kagmayan, yani ne fazlasi ne de

eksigi bulunmayan melekeler olarak anlasilmaktadir.’® Erdem, bilginin giictintin iradeye

13 EBU RIDE, Muhammed Abdiilhadi, Resail 5l Kinds el Felsefiyye, Kahire 1950, s. 163-179; 276-278.

14 FARABI, al-Fusus fi'l Hikme, Haydarabad 1345, Matbaa Meclis Dairat al Maarif al Usmaniyye, s. 112.
15 EARABI, Tahsilii’s-Saide, s. 61-71.

16 A.g.e., s.61, Aristo ile karsilastirmak gerekirse, Ethics. Book I, Chap. 13, Book 1I, chap. 1-4.

17 FARABI, a.g.e., s. 65-68.

8 Age.,s. 65.



aksetmesidir. Daha gegerli ve kapsamli hayirlara ulagiyoruz. israf ve pintilik ifrat ve tefriti

gosterirken, bir erdem olan comertlik de dengeyi isaret etmektedir.1?

Farabi'nin sahsinda, islam ahlakinda bilgiye bazen vasita deger ve bazende mutlak
deger verildigini goriiyoruz. Bir sey, baska bir amag icin segilen bir hayir oldugu gibi, bazen

de, servete, tine ve otoriteye ulasmak i¢inde istenilebildigi goriilmektedir.20

Erdem sadece insan i¢in mi gegerlidir? Erdem, toplumlar ve devletler icin
diistintilebilir mi? Eflatun’un soyledigi gibi, insan kiictik ¢apta bir devlet ve devlette biiytik

capta bir insan? ise, erdemi toplum icin de diistinebilir miyiz?

Islam ahlak felsefesi cercevesinde bu soruya verilecek cevap, evettir. Tipki insan igin

s0z konusu erdem, ayni zaman da toplumlar icin de s6z konusudur.

Farabi, toplumlarin erdemli olup olmamalarini, bilgi esasli bir anlayisla ortaya
koymaya calisir. Buna gore; toplum ve devlet, erdemli ve erdemsiz olmak tizere ikiye ayrilir.
Bilginin toplumda ve gerek yoneticilerinde egemen oldugu ve teorik sahadan pratik sahaya
donusttigtt toplumlar erdemli toplumlardir. Boylesi toplumlarda mutluluk egemendir.
Ciinkii bilgi, o toplumu i ve dis huzur iklimine ahlaki olgunluklara yéneltmistir. Ote tarafta,
bilgisizligin hiikiim stirdtigli erdemsiz toplumlarda, bilgiden mahrum olduklari i¢in dogru
yoldan sapmus, degisikliklere maruz kalan ve ytice degerlere sahip olmayan bir 6zellik

gosterirler.22

Insan1 sekillendiren bilgi (insan1 olgunlastiran yetkinlestiren tiim bilgiler, 6zelde de

ahlaki bilgi) ayni1 6lctide de toplumlar: da sekillendirmistir.

Bir toplumun fertleri, saglam dustindiikleri 6lctide aklin erdemine sahip olma
imkanina kavusurlar.2? Akil bir bilgi gtici olarak, yapip etmelerimizle, eylemlerimizle
mutabik oldugu nispette deger kazanir. Bilmekten maksat, onu uygulamaya gegirmektir.
“Iyi” ve “adalet” gibi erdemlerin “kotii ve zulm” gibi reziletlerin teorik olarak bilinmesi
baskadir, bir de onu uygulamaya gegirip, iyiyi hayata gecirmek ve adaleti tesis etmek de bir

baskadir.

Bu asamada erdem ve bilgi iliskisinin deger arastirmasi sahasindan bilgi kaynag:

arastirmasima gecmek istiyoruz.

19 FARABI, Fusul, s. 113

20 FARABI, Tenbih ala Sebili’s-Sadde, s. 34.

21 Bkz. BIRAND, Kamiran, flkgag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 70

2 FARABI, el-Medinetii’l Fadila, s. 90-91; Farabi'nin erdemli toplum hakkindaki goriislerine gok
deginildiginden ve incelendiginden, biz kisaca konumuz agisindan yaklastik.

2 FARABI, Tenbih ala Sebili's-Sadde, s. 19.



I1. A.b) Erdemler Ogretilebilir mi?

Erdem, 6gretilen bir sey midir? Disaridan edinilen bir bilgi ve davranis hali midir?

Onu sezer miyiz? Yoksa onu tecriibe ederek mi 6greniriz?2+
Bu soruya cevap ararken karsimiza ti¢ yaklasimin ¢iktigini gormekteyiz.
1. Bilgi, Degistirmez Diyenler

Birinci grupta yer alan ahldkgilar, hulku bittin insan fiillerinin kaynag1 olarak
gormiisler, insanin i¢ ve dis huylarinin degismeyecegini belirtmislerdir. Ahlaki ve ahlaki
erdemleri soya cekimle agiklamaya calismislardir. Bu goriiste olanlar agisindan mesela,
cesaret erdemi, bir insanda dogustan hazir bulunan 6zelliktir. Bir insana, cesaretli olmanin
ozelliklerinin bilgisini vermekle onu cesur kilamayiz. Comertlik erdemi de ayni sekilde
diistintilebilir. Comert nasil olunur? seklinde sunulan bir dersle insanlarin comert olmasi
beklenemez.? Bu goriise gore ahlaki erdemler dogustan gelen, potansiyel bir nazari ve ameli

bilgiyi ihtiva eder.

Erdemin, insanla birlikte insana dogustan geldigini belirten bu goriistin yanisira, bir

de tabii huy ve kazanilmis huy goriistinii ortaya atanlarin gortisleri ile karsilasiyoruz.
2. Bilgi Kismen Degistirir Diyenler

Buna gore, insanin yaratilisinda aslinda gizli olan haslet ve egilimler onun tabii
huyunu temsil ederken, cevrenin ve bilginin etkisiyle sonradan kazanilan huylarda
miikteseb (kazanmilmis) olarak goriiliir.2e Kitabii'n-Nefs ve’r-Ruh ve Serhi Kuvvahuma adh
eserinde Fahrtiddin er Razi, cimriligin tedavisinin ilim ve amel yoluyla olacagini belirler.
[lim yoluyla, bilgi ile olan tedavide, cimrilik ile ilgili ayet ve hadislerin bilinmesi ve
duistintilmesinin 6nemine dikkatleri ¢eker. Amel yoluyla cimriligin 6niine gecilmesine de
fakirlerle oturup kalkarak, onlar1 gozlemek gerektigini ornek gosterir.” Razi, erdemlerin
kaynaginda nazari bilgi olarak vahiy bilgisini ve ameli bilgi olarak da insanliga sunulan bu

bilgilerin hayata gecirilmesini goriiyor.

2 Bu sorular1 Eflatun’un Menon diyaloglarinda da sordugu ve konuyu inceledigini goriiyoruz, Bkz.
PLATON, Menon, Cevr. Ahmet Cevizci, Ankara 1989; O'CONNER, J., An Introduction to the
Philosophy of Education, London, 1957

2 Jslam Ahlakcilarindan Nasireddin Tusi, Katib Celebi, Yusuf Has Hacib hep bu goriistedirler. Bkz
PAZARLI, Isldmda Ahldk; The Nasiren Ethics, s. 62 vd.

26 Bkz. TUSI, Ahlik-1 Nasiri, s. 149; The Nasirean Ethics, 80; Refiniment of Character, s. 15-18-26; ANAY,
Celaleddin Devvani, .... s. 279.

27 Bkz. er-RAZI, Fahriiddin, a.g.e. s. 3 vd; ayn1 metod ve yaklasima, 16. yiizyil bilginlerinden olan ve
eserinde Gazzali'den ¢ok etkilendigi goriillen Birgivi'de de rastlamaktayiz. O da, erdemlerin
Ogretilmesi icin bir dizi teorik ve pratik ozellikler siralar. Bkz. BIRGIVI, a.g.e., s. 24,44, 56, 70.



Bu ikinci goriise gore, her ne kadar insanin tabiatina iliskin dogustan getirmis
oldugu huylar bulunsa da, ote tarafta da insanin kudreti ve hiirriyeti onun yeni seyler
kazanmasina, edinmesine imkan tanimaktadir. Huylar arizidir, aliskanliklar ytiziinden
edinilmistir. Su var ki, insan gecerli, kapsamli, akla uygun, goreve uygun, ahlaki erdemleri
iktisap edebilir. Adalet erdemi, bir insanda dogustan gerek bilgi ve gerekse uygulama
acisindan gelismemis olabilir. Ama insanda bir irade hiirriyeti s6z konusudur. Onda
olumsuz huylarin bulunmas1 ve reziletlerin yer etmis olmasi nihai bir durum arzetmez.
Insan i¢ diinyasinda ve dis diinya da gozlemledigi olaylar sayesinde ve akl-1 selimin
vasitasiyla “adalet” erdeminin liiztimuna ve isleyisine ikna olur, bu igsel tecriibi bilgisinin

ai

yanisira, dini bilgi, vahiy bilgisi de ona “adaletli ol, adaleti gozet” “orta yolu tut” mesajlarmi
sunar. Bu i¢ ve dis bilgiler, o bireyi 6nceden yer etmis yanlis bilgilerden kurtarir. Boylece
fert, adalet erdemini kesbeder. Kesb ederken kendinde de bu kesbetme siirecinde bir
hiirriyet alani bulur, bir davranisi kesbetmek icin hiirriyetten istifade eder; kisacas: bilgilenir,
bildigini amele dontstiirerek bir iradeyi ve hiirriyet imkanin1 da kendinde hazir bularak
adaleti pratige dontstiiriir. Hiirriyet meselesine bu cihetiyle bir sonraki boliimde deginmeye
calisacagiz. Uglincti bir goriise de, bagmi Farabi, Ibn Miskeveyh, Gazzali ve Birgivi'nin

cektigi ahlakgilarin ifadelerinde rastliyoruz.

3. Bilgi, Biitiiniiyle Degistirir Diyenler

Genel hatlar1 ile bu gortisin temsilcileri, hi¢ bir huyun tabii olmayip, dis tesirler
sonucu oldugunu ve bu ytizden de, biitiin huylarin degisebilecegini belirtirler. Dini ve akli
delil getirerek, erdemlerin tesisi, reziletlerin mahvi igin, bilginin ehemmiyetini ispata

yonelirler.

a) Dini delil olarak, vahiy bilgisinin mevcudiyetini dile getirirler: Eger ahlakin,
degisme ve 1slah1 miimkiin olmasaydi, Kur’an ve hadislerde, ahlaki mitkemmellestirmek igin
emirler verilmezdi. Mesul tutuldugumuza ve hirriyet bahsedildigine gore, erdem ve

reziletleri insiyatifimizle degistirebiliriz.

b) AKli delil olarak da, egitimin mahiyetine, mevcudiyetine ve ragbetine dikkat

cekerler.2s Egitime basvurulmasmnin gayesi, ferdin, bilgi vasitasiyla kalici, yapici, ytice

28 FARABI, Ogretim (talim) ve Egitim (tedip)den bahseder. Egitimi (tedibi), ahlaki erdemleri gelistiren bir
dzellik olarak goriirken, talimi (6gretimi) de, millet ve sehirlerdeki teorik erdemleri gelistiren bir mahiyette ele
alir. Bkz. Tahsilii’s-Sadde, s. 78, Ibn Miskeveyh de benzer ifadeleri sunar. Refiniement of Charecter, s. 26;
Tehzibu'l Ahldk, s. 39; GAZZALI, Thya, 111, s. 83; Mizanii’l Amel, s. 134; IRAKI, a.g.e., s. 28; AHMET,



degerlerden haberdar edilmesidir. Eger insanin huyu ve 6zellikleri degismez olsaydi, kat1 ve
kesin bir ahlak kaderciligi ortaya cikardi Iste insan ahlak ilmi sayesinde iyi ve kotii

hakkinda bir bilgiye vakif olarak ortaya cikar.
4. Egitim Felsefesi A¢isindan

Bugiin, egitim felsefesi agisindan deginmeye calisti$imiz mesele hakkinda ti¢ temel
anlayisin oldugunu gormekteyiz. Buna gore, egitimin imkam sozkonusu oldugunda

sirastyla, iyimser, kotiimser ve izafi gortisler karsimiza ¢ikmaktadir.

a) Iyimser goriis; egitimi ve bilgilendirmeyi etkili ve yararli bulur. Egitim, insanin
davranislarinin olgunlasip, degismesinde tesirlidir. Bu goriis, insan irade ve hiirriyetine

imkan tanimaktadair.

b) Kétiimser goriis; soya ¢ekimin belirleyiciligine inanan bir grup tarafindan temsil
edilir. Karakter dogustandir. Egitimle de degistirilemez. Iyi insanlarin cocuklari, iyi olur.
Hirsizlarin ¢ocuklar1 da hirsiz olur. Bu gortis, bir agidan insan irade ve hiirriyetini de hige

saymaktadir.

c) Goreceli goriis: Orta yol tutturan bu ekol, hem egitime, bilgilendirmeye ve hem de
soya cekime 6nem atfetmektedir. insanda yaratilistan gelen bazi zellikler vardir ki, terbiye

bunlar1 degistirdigi gibi, insanda olmayan1 da veremez.?

Akseki, bu durumu “tebdili ahlak miimkiindiir. izalei ahlak gayr-1 miimkiindiir”3
seklinde izah ederek, ahldkin bir degisim ve gelisim gosterebilecegini, fakat yok olma veya

durup dururken ortaya ¢ikma 6zelligi tasimayacagini belirtir.

[bn Sina, ahlak ilminden “hikmet-i hulkiyye” olarak bahsederek, bu ilimde
erdemlerle bezenildigini ve reziletlerden armildigini dile getirir.3! Bu yaklasimi bize Ibn
Sind'nin erdemlerin tesisinde ve reziletlerin ortadan kaldirilmasinda bilgiye bir arac1 deger
atfettigini gostermektedir. Ote tarafta, ahlaki, insan nefsinden, diistintip tasinmaya gerek
kalmaksizin bir takim fiillerin dogmasini saglayan bir meleke olarak goriir.®2 ibn Sina,
boylece, ahlaki, insanda “bir hazir bulunusluk” olarak gorerek, onun tabil bir

mevcudiyetinin ve hali oldugunu belirtir. Erdem konusunu bilginin kaynagi ve degeri

Emin, Kitabu'l Ahlik, s. 48; IBADI, a.g.e., s. 27; YUSUF MUSA, Felsefetu’l Ahlik fi'l Islam... s. 10; RIFAT,
Ahlak-1 Nazari, s. 52.

2 BAYRAKTAR, Faruk, Isldm Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, M.U.1F.Y., Istanbul 1987, s.
16.

30 AKSEKI, Ahmet Hamdi, Ahlik Dersleri, istanbul 1968, s. 20.

31 [BN SINA, Uyunu’l Hikme, Beyrut 1980, s. 16.

32 BN SINA, Ilmii’l Ahlik, s. 191.



hususunda degerlendirdikten sonra ifrat ve tefriti, canlilardaki bir zit kuvvet olarak miitalaa
eder. Bu iki halde bir bagimlili1 ifade eder. Natik nefs, bilgi melekesi, insanda aktif oldugu
olctide ifrat ve tefrit dengelenir, insan ortay1 bulur. Bagimliliktan azade olur. Bilgi, insam

bagimsiz kilar, insan1 uclardan dengeye getirir ve dort erdemin gelismesini saglar.3

Hikmet, iffet, cesaret ve adalet gibi dort temel erdemin Islam Ahlak Felsefesinde nasil

ele alindiklarmi ve onlarin bilgi ile olan irtibatlarini inceleyecegiz.34

IL. B. Bilgi ve Hikmet Erdemi

Erdem tizerine, o©nceki ifadelerde yogunlastigimizda, dort temel erdemin
mevcudiyetinden ve ahlak kitaplarinda ele almisindan s6z etmistik. Bunlardan biri olan
“Hikmet” ise ¢ok farkli disiplinlerde kullanilan bir terim olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Felsefe, metafizik, ahlak bu bir acidan aymi ve bir acidan da farkli olan disiplinleri

olusturmaktadir. Cesitli boyutlarina deginecegimiz hikmet kavraminn belirginlesmesi icin

33 IBN MISKEVEYH, Tehzib, s. 51; IBN SINA, es-Sifa, llahiyat, s. 443.

3¢ Erdem, teorik ve pratik olarak iki asamada ele almnca Bati ahldk felsefesi kitaplarinda da asagidaki
stniflamalar goze carpar. I. Akli erdemler, I1. Tutkusal erdemler, I11. Iradi erdemler; Aristoteles erdemi diisiince
ve karakter erdemi olarak ikiye ayirir. Diisiince erdemi egitimle gerceklesirken, karekter erdemi aliskanlikla
kazanilir. Her bilen kisi asiriliklardan ve eksikliklerden kagar, ortay: arar.

AKkli Erdemler

I. Nazari Akli Erdemler;

A) Bilim: Sonuglar: gosterme meselesidir.

B) Anlama: Gosterilmeyen neticeleri kavrama meselesi.

C) Hikmet: Nihaf prensipleri, sebep-sonug iliskilerini bilme.

II. Pratik (Ameli) Erdemler

A) Sanat: Bir seyi gerceklestirmenin dogrudan yolu.

1. Bayag: tiirden.

2. Giizel Sanatlar.

B) Basiret-Sagduyu

a) Danisma

b) Amelt hiikiim

c) Emir

Bu tiir siniflamdirmalar icin bkz. ARISTOTLE, Ethics, Book VI, MELTNER, C, The Elements of Ethics,
N.Y. 1941, Chap. 11, s. 11-19; GILSON, E, Moral Values and the Moral Life, St. Louis, Herder, 1941, V.B.
s. 134-150.

Bir de tutkulara iliskin erdem suuflandirmalar: gormekteyiz.

I. Sebat

A) Alicenaplik,

B) Biiyiikliik, comertlik, ifrat: miisriflik, tefriti cimrilik

C) Sabrr, ifrat sabirsizlik, tefriti pasiflik

D) Azim

E) Itidal

F) Agirbashilik

G) Iffet

ARISTOTLE, Ethics, Book I1I, Chap. 6-12; GILSON, Moral Values and Temperance, s. 276, 308; BRANDT,
Ethical Theory, s. 48; OESTERIE, a.g.e., s. 64, MELTNER, a.g.e., s. 13.
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hemen klasik bir ahlak kitabinda, hikmetin nasil tamimlandigmma bakmak ufkumuzu

genisletecektir.
Kinalizade, Ahlik-1 Alai’sinde hikmetten soylece bahsetmektedir.

“Hikmet, esyay1, layik: ne ise, o surette bilmektir. Ef ali, layik: ne ise 6yle eylemektir. Hikmet,
nefs-i insani’de ilim ve amelin husulii, nefsi insaninin iki cihetten kemale vusuliidiir3> Bu
ifadelerde dikkatleri “bilmek” “ef'al” “amel” “kemal” terimlerine ¢cekmek istiyoruz. Hikmetin,
bilgiyle, eylem ve fiillerle, olgunlukla bir iliskisi oldugunu, bu tanimdan 6zellikle bir ahlak
kitabindan hareketle tespit etmis oluyoruz. O halde, ahlak ilminde hikmet, esyay1 en uygun

sekilde bilmek ve eylemleri, bilgi ve amel uygunlugunda islemektedir.

Hikmetin, ahlak kitaplarinda bu ¢izgide olan tarifi, Ibn Sind'nin ahlakcilar tizerinde
ne denli etkili oldugunu gostermektedir. O, hikmeti “insani giiciin yettigi nispette nazari ve
ameli hakikatlerin tasavvur ve tasdik edilmesi sureti ile nefsin kemale ermesi”3¢ olarak
tanimlar. Ibn Sina hikmeti, nazari ve ameli hikmet olarak ikiye ayirdiktan sonra bilmemiz
gereken, hikmet tiirtinti nazari, bilmemiz ve uygulamamiz gereken hikmet turtinii de ameli
hikmet olarak tanimlar.3” Hikmeti, medent, menzili ve hulki olmak tizere {ice ayirir. Bu tanimla
gerceklestirilen siniflama ttirleri aslinda hikmetin ne denli ahlaki bir terim oldugunu ortaya

koymaktadir.

a) Sosyal Hikmet (Medeni Hikmet): Ibn Sind bu tiir hikmeti bedenin ve insan
turtniin bekasi i¢in insanlar arasindaki ortaklik olarak goriir. Bu acidan hikmet, insanlarin
miuistereken hayatta kalmalarini saglayan bilgileri ihtiva eder. O halde toplum bilgisi ve
toplumun kendi biinyesinde olusturdugu medeniyet ¢izgisini belirleyen hareketlerin tiimii,

hikmet bilgisinden kaynaklanur.

b) Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iligkilerini ifade eden bir smiflamay1
gosterir. Hikmet, toplum kadar, onun kiictik bir modeli olan aile iligkileri i¢in de mevzu

bahistir.

35 KINALIZADE, Ali Celebi, a.g.e. s. 12, benzer ifadeler igin bkz. N. TUSI a.g.e. s. 10, DEVVANI,
Celaleddin, Ahldk-1 Celali, Lucknow (Hindistan) 1309/1891; s, 58-59; 122-123, ayrica bkz. ANAY,
a.g.e., s.279.

36 IBN SINA, Uyunu’l Hikme, (Nesr: A. Bedevi) Kahire 1934, s. 16; IBN SINA, Fi Aksami’l Ulumi’l
Akliyye, s. 105.

37 IBN SINA, Ettabiyyat min Uyuni’l Hikme, Ti’s’a Resail fi’l Hikme ve’t Tabiyyat, Matbaatti Hindiye,
Masir 1908, s. 1-3.

Tbn Sina, Nazari akli bilen ameli aklida “yapan” olarak gordiigiinden Aristoteles’te ifade bulan “Nous
Theoretikos” ve “nous praktikos”u hikmete uyarlar. Bkz. Mehmet AYDIN, “Ibn Sind’da Ahlak ve Insanin
Mutlulugu” Tbn Sina Kongresi tebligleri, Kayseri 1984, s. 244.
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c) Ahlaki Hikmet (Hulki Hikmet) ise, nefsin arindirilmas: icin bilinmesi gereken
erdemleri ihtiva eder.® Bireyin, yaratilis Ozellikleri ile kendini, evrende her seyi
anlamlandirarak bir yere koyma bilgisini ve kendini gerceklestirmesini ifade eder. Medeni,

menzili ve hulki hikmet, hem bilgiye ve hem de amele dayanirlar.

Nefsin bir bilici (el kuvvetii'l alime) ve bir de yapict (el kuvvetii'l amile) giicti oldugundan
hareketle, nefsin hem bilen ve hem de yapan giiclerine akil adini veren Ibn Sina, bu iki giictin

birlikteligine de hikmet adin1 vermektedir.3

Bilgi, hikmet oldugu cihetle, hikmete, nazari hikmet boyutunu kazandirmakta, yapici
oldugu veche ile ameli hikmet namini tahsil ettirmektedir. Daha 6nce, Islam felsefesinde
bilgi anlayislarini izaha galisirken akil gesitlerinden bahsetmistik. Hemen belirtelim ki, nazari
hikmetin bir bilgi boyutu olarak tahakkuk etmesi de tamamen “heyiilani durumda bulunan
insan aklimn bilfiil akil durumuna gecmesine baghdir”. Bu hususu zaten bu ¢alismamiz i¢inde

Islam felsefesi smirlari icinde bilgi ve ahlak iliskisini incelerken ortaya koymustuk.

Hikmet, bir acidan da metafizik bilgidir. [k varlik iizerinde, vacip varlik tizerinde
olan teemmiildiir. Varliklarin ondan nasil ve ne olctide erdem ve yetkinlik aldiklar:
hususunda bir bilgidir. Insanin kendi olgunlugu ve erdemi konusundaki bir bilgidir. Bu bilgi
ayni zamanda onun mutlulugudur. Bir acidan hikmet ve mutluluk arasinda bir bag vardir ve
bu bag ileriki boliimde ele almip incelenecektir. Hikmet, mutlulukla ilgili, “taakkul” ise
mutlulugun kazanilabilmesi icin yapilmasi gerekenlerle alakalidir. Insan, ilk varliktan aldig
yetkinlik ve erdem sayesinde dlemdeki seylerin en degerlisi ve tistiinii olabilir. Bu takdirde,

onun sdzil edilen bu akli faaliyetlerine hikmet adi verilir.40

d) Genel Bir Degerlendirme: Hikmetin Teorik ve Pratik Yonleri

Islam diisiincesinin 6éncii zihinlerinden olan Amiri’nin de destekler ifadesiyle hikmet,
ne sadece gercegi bilmek ve ne de sadece birsey yapmaktir. Hikmet, biri nazari, 6biirii ameli olmak
tizere iki vechesi olan bir buittindtir. Gercegi bilmekle, hikmet sahibi olunamayacag gibi, gercege
ve dogruya uygun bulunmayan bir davranis da hikmetle tavsif edilemez. Insana mahsus fiil,
sadece hakki bilmek degil, ona uygun davranmaktir. Insanlarin en olgunu, hakimi, gercegi

en iyi bileni ve ona uygun davranani, en rezil olani da gercek hakkinda bilgisi olmayan ve

38 IBN SINA, Uyunu’l Hikme, 1-3.

% IBN SINA, a.g.e., s. 1-3; Degerlendirmeler icin bkz. The Encyclopedia of Islam, c. 111, s. 378.

10 FARABI, Fusulii’l Medeni, Nsr. M. Dunlop, Cambridge 1961, s. 133; Tahsilii’s-Sadde, Nsr. Cafer Ali
Yasin, Beyrut 1983, s. 74-75.
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gercege uygun davranmayanidir.#! Bilgi, amelin baslangici, amel de bilginin gayesidir. Bilme
kuvvetinin yanisira, yapma kuvveti de insanin ikili boyutunu teskil eder. Bilme kuvveti,
hikmetin teorik boyutunu, yapma ise ameli boyutunu olusturmaktadir. Bir bilgi cesidi olan
hikmet, hem bilginin ve hem de bu bilginin gayesi olan “Amelin” eylemin yerini tutmaktadir. Bir

acidan bilgi bir boyutuyla Islim diigtincesinde bizatihi amel olarak tebeyyiin etmektedir.

[slam diisiincesinin temelini olusturan unsurlar: 1stilahi acidan inceleyerek, istilahtan
manaya niiftiz imkani veren Ciircani, hikmeti; varlik diinyas1 hakkinda insanin kendi gtici
nispetinde esyanin hakikatlerinden s6z eden ilim seklinde tamimlayarak sézlii ve sozlii
olmayan hikmet ayrimina gider: Sozlti hikmet olarak seriat ve tarikati, ikincisine de (sozlii

olmayana) hakikati zikreder.42

Hikmet, Islam diisiincesinin her disiplininde bir bilgilenme ¢esidi ve bu bilgilenmeden

kaynaklanan bir yapma ve amele doniisme faaliyeti olarak goriilmiuis ve ele alinmustur.

fbn Miskeveyh, kendinden sonraki bir cok ahlakgiy1 ve ahlaki eserleri etkileyen bir
sahsiyet olarak, “Tehzibii’l ahldk” adli eserinde, hikmeti, diistinen ve temyiz eden nefsin bir
erdemi olarak ele alir. Bu erdem sayesinde biitiin varliklarin bir olmalar1 bilinir. O halde

hikmet ilahi ve insani olaylar1 bilmektir.4

[bn Miskeveyh, bir ahlakei olarak, hikmete ¢ok boyutlu anlamlar yiikleyerek onu
psikolojik, metafizik, psiko-metafizik, yonleri olan bir 6zellikle kavrar. Diger bir ahlake1 olan
Nasirtiddin Tusi ise, hikmete ¢ok pratik bir acidan yaklasir. Hikmet, ahlaki ve manevi

gelismenin temel sart1 olarak, nazari ve ameli bir bilgi tiirtinti ihtiva eder.#

[bn Riisd’tin ifadesiyle; seriatin gayesi, sadece gercek bilgiyi ve gercek ameli
ogretmektir. Allah’t ve diger varliklari oldugu gibi bilmektir. Ahiret mutlulugunu ve
mutsuzlugunu bilmektir. Burada sozti edilen gercek amel ise, mutlulugu saglayan fiilleri
islemek, mutsuzlugu saglayan fiillerden kagcinmaktir. Ameli bilgi, bedene ait fiillerle, nefsani
bilgilerden (stikiir, sabir) olusur. Hikmet, soziinti etti§imiz, seriatin arkadasi ve siit

kardesidir: Ikisi tabiatlari itibari ile kardes, cevherleri ve 6zleri itibari ile iki dosttur.4

41 TURHAN, Kasim, Amiri ve Felsefesi, Istanbul 1992, s. 180 vd.

42 CURCANI], Serif, Ali b. Muhammed, Tarifat, 1357, 1958, Istanbul 1986, Ayrica krs. i¢in bkz.
ISTEFANI, Ragip, el Miifredat, Kahire 1381; TAHAVANI, a.g.e., s. 142 vd.

# BN MISKEVEYH, a.g.e. s. 25.

44 TUSI, Ahldk-1 Nastri, s. 128. GAZZALI, el Medinetii’l Fadila, s. 54. GAZZALI, Mizanii’l amel, s. 91.
AHMET RIFAT, Tasvir-i Ahlik, s. 3; DEVVANI, a.g.e., s. 122-123.

45 IBN RUSD. Faslu’l Makal fi Ma Beyn'el Hikmet-i ve’s-Seriat’i minel Ittisal, Nes: Muhammed Imare,
Beyrut 1986, s. 580; Islam Distincesinde Hikmetle ilgili eserlerinde su bashiklar altinda oldugunu
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Islam felsefesinin bircok acidan hareket noktas: olan Aristoteles, ahlaki sahada da
Islam ahlakgcilarma ilham vermistir. Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tusi ve diger ad
gecen [slam ahlakeilarinda bu etki ¢ok bariz bir sekilde goriiliir. Aristo, hikmeti, bilgeligi,
ruhun ilmi kuvvesinin bir erdemi olarak ele alir ve buna teorik bilgelik admni verir. Teorik
bilgelik, delilleri ile birlikte birseyi ispat etme istidadi ve dogrudan idrak edilen akilin
birligidir: Nazari hikmet, tiimevarim ve kiyas ile tahsil edilen bilgi ile dogrudan kavranan
bilginin biittintdir. Dogrudan dogruya kavrayan akil, kiilli hakikati actk ve asikar olarak
kavrar. En ytuiksek dogrulari, en yiiksek kanun ve hiikiimleri dogrudan dogruya kavramaya
ve bunlar1 bilmek igin, bilmeye yonelmeyi ifade eder. Ote yanda, ruhun diisiiniip karar
veren melekesinin erdemleri ise, dogru bir kural yardim ile birseyden meydana getirme
istidad: ile pratik bilgelikten ibarettir. Ameli hikmet, iste, insan igin iyi olan davransta

bulunma yetenegidir.4

Akil giictinden kaynaklanan hikmet, bir erdem olarak, hak ile batili, dogru ile yanlisi,
iyi ile kotiiyti ayirma imkam verir.Z Oyle goriiliiyor ki, islam diistincesinde hikmet, ahlaki
ilkelerin tespitinde 6nemli bir mikyas olarak goze carpmaktadir. Dogru olan ile yanlisi, neyin
dogru ve nicin dogru oldugu ile iyi ve kotti arasindaki temyizi bize tisttin bir bilgi yetkinligi

olan hikmet verir.

Hikmet, ahldk kitaplarinda “felsefe” karsihiginda kullanilmaktadir. Stiphesiz
buradaki kullanim, sirf teorik felsefeyi ihtiva etmemektedir. “ [Imi Nafi”, “yararl1 ilim” olarak
da hikmetin ele almip incelendigi de goriilmekte, en genel sekliyle de hikmet, ameli olarak,

bir erdem seklinde miitalaa edilmektedir.

Ahlak kitaplarinda hikmet tiirlerinden bahsedilmektedir. Buna gore Islam ahlak

kitaplarinda hikmet yedi gruba taksim edilmistir.4

goriiyoruz. Firdevs el Hikme, Uyun al Hikme, al Hikmetii't-Tabiiyye, el Hikmetii’l Halide, el Fusus fi'l
Hikme, Fusus al Hikem.

46 Aristo, a.g.e., (11129b, 31-321, 1140Db, 1441 a8) 197, (1140b-4-6) 207.

7 GAZZALIL, fhya 111, s. 547; GAZZALI, Mizan, s. 55-56, Ayrica hikmeti, dinin sinirlarini derin ve giizel
gercekleri diisinmek gibi, yiiksek faaliyet olarak belirleyen ihvanii’s-Safa burada hatirlanmalidir.
Bkz. Resail, 11, 511-512.

48 Bu siniflamalar igin bkz. TUSI, a.g.e., s. 128, DEVVANI, a.g.e., s. 58-59; KINALIZADE,a.g.e., s. 36,
ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.26; CANK]I, a.g.e., s. 75; RIFAT, a.g.e., s. 71; EMIN, a.g.e., s. 62, MUSA, a.g.e.,
s. 49; GAZZALI, Thya, 111, 5. 547; AKSEK], a.g.e., s. 66
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Hikmet

\ \ Lol \ Vool

Aklin1 Koruma Zeka Cabuk Kavrama Zihin Agikligt Cabuk Ogrenme Iyi Muhakeme

Hatirlama

[slam ahlaki kitaplarinda hikmet, yedi o6zellikten tesekkiil etmis bir mahiyet
arzetmektedir. Ote tarafta bir ortayol ve denge unsurunun hakim oldugu islam ahlakinda
hikmetin, dogru cizgiden sapmalar1 da s6z konusudur. Cerbeze (gevezelik) hikmetin ifratmi

gosterirken, gabavet (ahmaklik) de tefritini gosterir.
Eksiklik Denge Asirihik
(Ahmaklik) Gabavet ------- Hikmet ----- Cerbeze (Gevezelik)

O halde, gercek ve kapsayict bir bilgi mahrumiyeti, kisiyi, gabavet ve cerbeze
kutuplarina stirtikleyebilmektedir. Ortada, ifrat ve tefritte bulunmamanin yolu, sadece

bilgiden gecmektedir.

Bu hususlar1 anahatlari ile belirtmeden once Islam ahlakinin temel kaynagi ve onun
bilgi menseini olusturan vahiy bilgisi olan Kur’an-1 Kerim’in hikmet anlayisina kisaca temas

edecegiz.
I1.C. Kur’an’da Hikmet ve Ahlak

Hikmet, kelimesi Kur’an da yirmi yerde ge¢mektedir.#® Hikmet kelimesinin mensei

olan hkm ise tiiremis sekilde 250 yerde de degisik anlamlara ve yapilara burtinerek yer

4 Hikmet, hkm kokiinde tiiremis, isim ve mastardir. Ayn1 kokten tiireyen bir diger kelime de,
“hakme”dir. Atin agzina takilan geme verilen isimdir. Gem, bilindigi {izere atin istikametini saglar.
Ustelik, cahiliye araplar1 hikmeti, istikamet anlaminda kullanmaktadir. Hikmet, ayrica, hedefe en
kisa yoldan ulagmaktir. En iyi ilim araciigiyla en iyi seyin bilinmesidir. S6z ve fiilde, eylemde
isabettir. Ustelik, hkm kokiinden tireyen kelimelerde bir menfaatin celbi ve fesadin defi fikri
meknuzdur. Akildir cehaletten sakindirir. Hikmet kelimesinin etimolojik anlamlari igin, bkz. Lisanii’l
Arap, XV. 30, 32. Tacii’l Arus, VIII, 253, Ahter-i Kebir, 1, 247, Tarifat , s. 91; KEKLIK, Nihat, Felsefenin
Ilkeleri, Felsefeye Giris, Istanbul 1982, s. 2.

Kur’an-1 Kerim’de hikmet 17 yerde ge¢cmektedir. Kamer 54/4-5, Sa’d 38/20, Meryem 19/12, Isra
17/30, Lokman 31/12, Nahl 10/25, Al-i Imran 3/164, Bakara 2/151, Bakara 2/231, Bakara 2/269, Al-i
Imran 3/48, Cum’a 62/2, Araf 33/34, Al-i Imran 3/81, Nisa 4/54, Maide 5/110, Nisa 4/115.

Hikmet kelimesinin dogrudan yer aldig1 bu 17 ayetin yanisira Kur’an-1 Kerim’de tam 250 yerde Hkm
kokiinden tiireyen fiillerde yer alan ayetler bulunmaktadir. Bkz. MUHAMMED, Fuad Abdii'l Baki,
El Mucem el Miifehres li el Elfazi’l Kur’an-1 Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1990, s. 212-215. EI Miifredat
fi Garibi’l Kur'an, miellifi, Ragip el ISFEHANT, Kur’an’da gegen fiil ve isimleri incelerken Hkm fiili ve
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almistir. Hikmet kelimesinin sozliik anlamlarimin ¢ok cesitli olmasi, bir acidan da onun

1stilahi anlamima ve Kur’an’de kullanmisina gok farkli anlamlar ytiklemistir.

Genel bir bakis agis1 ve degerlendirme ile belirtecek olursak, Kur’an mdifessirleri,
Kur’an’daki hikmet kelimesinin su anlamlara geldigini beyan etmislerdir; Istikamet, hidayet,
faydali ilim ve onunla amel, niibtivvet, vahyedilmis Keldm, stinnet, fikith ve 6giit.5* Bu

anlamlar dogrudan ahlaki ilgilendiren 1stilahlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Razi (606/1209), Mukatil’den rivayetle, Kur'an’da hikmetin, ilim ve fehim, gtizel
kissalar, niibtivvet ve Kur’an anlaminda anlasildigini belirterek, kendinden 6nceki, hikmet
anlayislarini tenkidli bir degerlendirmeye tabi tutar. Genis ufku ve felsefi ve kelami
vukufiyeti, hikmet kelimesine olan yaklasiminda ona farkl bir ayricalik ve yorum zenginligi
imkanmi saglar. Razi, hikmetten gayenin ilim ve dogru fiil oldugunu ¢ne siirer. Meseleye,
bilgi ve eylem acisindan yaklasarak, bilgi ve dogru eylemin hikmeti teskil ettigini belirler.
Felsefi bilgilerden etkilenmesinin bir neticesi olarak hikmeti, nazari ve ameli hikmet olarak
iki asamada ele alir. ibrahim peygamberin “Rabbim bana hiikiim ver” duasi ona gore nazari
hikmete bir 6rnek teskil ederken, “salihlerin yoluna ilet” duasi1 da bir ameli hikmettir. Yine
ayni sekilde Musa’ya, Yiice Allah'in “ben Allah’im benden bagka ilah yoktur” sozii kudsiyesi
teorik, nazari hikmete atfedilirken, “Bana ibadet et” keldmi ulviyesi de, ameli hikmete
miiteveccihtir. Gortiltiyor ki, hikmet, bir seyin ¢nce ilmini bilmek, sonra onunla amel

etmektir.51

[slam ahlak felsefesi edebiyatinda bir erdem olarak ele alman hikmet, ok farkh
disiplinlerde ele alinmis ve tizerinde miitaala edilmis bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Nihayetinde, ister tefsir, ister hadis, ister fikhi saha gibi, Islam ahlak felsefesinin
yerli kaynaklarinda yer alirsa alsin, ameli olarak Islam ahlak felsefesi, bu sahalarda

yogunlasan fikirlerle temellenmektedir.

Bir agidan da hikmeti, sadece tefsir, fikih ve stinnet gibi, Islam diisiincesinin klasik tic

sahasma da hasretmek dogru olmaz. Klasik dénem miifessiri olan Ibn Kesir (M. 665-738),

ondan tiireyenler hakkinda cesitli degerlendirmelerde bulunuyor. Buna gore; Kur'an’da bu kelime
diizeltmek, 1slah etmek, korumak, hiikiimde bulunmak, bir karara ve hiikiime varmak, akil ve ilimle
hak tizerine isabet, saglamlik etmek, dogru ve yararli olmak, ince is ve anlayis sahibi olmak,
niibtivvet anlamlar1 ihtiva etmektedir. Bkz. el Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 181-182; GUTAS, Dimitri,
“Classical Arabic Wisdom Traditions in the Pre Mongal Period” ].A.O.S. Volume: 101, Number 1, 1981,
s.49 vd.

5 Sz konusu degerlendirmeler icin bkz; TABERI, Muhammed bin Cerir, Camiu’l Beyan an Tevili Ayi’l
Kur’an (Tefsirii't Taberi), Misir 1321, 1378 /1954; 1394/1955 (Ahmet Muhammed Sakir tahkik) III, 53-
50; GUTAS, a.g.m., s. 50 vd.

51 er-RAZI, Fahruddin, Mefatihu’l Gayb, Istanbul 1307, 11, s. 515 vd.
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ayn1 hususa dikkatleri ¢ekerek, hikmetin, genel bir ifade oldugunu, oncekilerin ifadeleri gibi
sadece peygamberlige mahsus telakki edilemeyecegini vurgular.5 Ibn Kesir gibi hem tarihci
ve hem de miifessir olan Taberi’de farklh rivayet ve gortiisleri zikrettikten sonra hikmeti,
“kavl ve fiilde isabet”, “soz ve eylemde tutarlilik” olarak kaydeder.®® Yakin doénem
miifessirleri de hikmeti, cok genel anlamda telakki etmislerdir. Muhammed Abduh, hikmeti,
“iradeye hakim olan ve onu amele sevk eden bir sifat”>* olarak tanimlarken hikmeti, iradeyi
yonlendiren bir bilgi ve o bilgiden kaynaklanan bir amel olarak gormektedir. Bilgiye yonelen
bir stje, iradi olarak, onu edinmekle kalmaz, o bilgisini daha 6nce de ifade etmeye

calistigimiz gibi, kuvveden fiile sevkeder.

Hikmet bir ahlaki erdem olarak, bir acidan da itidale tekabiil etmektedir. Itidale erismis
bir zihin eksikliklerden ve fazlaliklardan beri olarak sebep ve sonuclar1 bilerek, basiretin

rehberliginde yol alir.

Aristoteles, basireti “tercih edilen bir gaye icin uygun olan ortayr bulmay: kabiliyeti”55
olarak tanimlamaktadir. Ahlaki erdemlerde ortay: tayin ve dogru kurali bize temin eden
ahlaki basirettir. Bilgi, irade ve basiretin yoklugunda her erdem bir rezilete dontisebilir. Bu
da isaret etmektedir ki, 6zelde, bilgi, genelde hikmet, orta yolun, itidalin, dengenin garantisi

olmaktadir.

Guntimiiz miifessirleri de, hiikiim ile hikmet arasinda bir bag kurarak, dogru olan
her hiikmiin, her yargmin bir hikmet olacagmi belirtmektedirler. Amel, bilgiye istinad

ediyorsa, yararl bir netice veriyorsa, hikmet olarak adlandurilir.56

Uzerinde ¢ok farkli yorumlarin yapildig: ve yiiklenildigi hikmet, herseyden 6nce bir
bilgi ve amel birliginden ve uygunlugundan kaynaklanan bir erdem olarak tezahiir

etmektedir.

Hikmet 6zel bir bilgidir. Bununla beraber, ilimden de farklidir. Hikmette bir amel,
davranis mevzu bahis iken, ilim, maluma tabi olarak tebeyytin eder. Hikmet ise, Ibn
Arabi'nin vurgulamasiyla bir is tizerinde olup olmamasi, nasil olmas: veya olmamasi

hakkinda hiikiim vermektedir.

Hikmet biiyiik bir meziyettir, hayirdir,

52 [BN KESIR, Ismail, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, Kahire 1375, 1, 322.

53 TABER], a.g.e., I1I, s. 53.

5 Muhammed Resid RIDA, Tefsiru’l Kur’an el Hakim, Misir 1373, 1954.

55 ARISTO, a.g.e., (1145b-2-b) 218.

5 ATES, Siileyman, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali, ve Cagdas Tefsiri, 1/316, AUILF. Yayinlari, No.15.
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Hikmet parlayan bir dolunaydir.57

Yine Ibn Arabi’ye gore, her bilgi sahibi, hikmetli olamaz. Oysa her hikmet sahibi
bilgindir. Avam, halk tabakasi, 6nce ilim sahibini, sonra da hikmet sahibini takdim eder: Arif

olan kimse i¢in ise, hikmet sahibi olmalk, ilim sahibi olmaktan ¢ok 6nce gelir.>

[bn Arabinin ifadesiyle hikmet bir meziyettir. Bizatihi hayirdir. Erdemdir,
olctluliktir, iyidir, ameldir, davramstir. Kur’an agisindan da belirlemeye calistigimiz gibi,
nasil ki, vahiy insanlig1 karanlktan aydmliga cikaran bir lituf ise, hikmet de bu aydinlik

yolda ve aydinlanmada bir ilahi ltituf ve melekedir.

Hikmet, genelde, insan1 orta yolda tutan bir meleke iken, kendi i¢cinde de dengeyi
saglamaktadir. Hikmet s6z ve eylemde isabet etmek iken, bu denge biraz bozulunca yerini
cerbeze, yani gevezelige birakir. Bilginin yeterince, kamil méandda kullanilmamas1 soz
israfina yol acar. Hikmetin bir diger 6zelligi, islam peygamberinin ifadesiyle az konusmaktir.
“Az konusan ve ziihd halinde olan birini gordiigtintizde ona yaklasin. Ctinkti ona hikmet

verilmistir” .5

Hadisler agisindan da gortiltyor ki, hikmet, dogru ve isabetli s6z olarak telakki
edilmigtir. Ote tarafta hikmetin agir1 bir ucunda da gabavet, yani ahmaklik yer alir.
Hikmetin, yoklugunda ¢cabuk 6grenme, iyi muhakeme hallerinden ve 6zellikle aklin1 koruma
gibi, hikmet tiirlerinden mahrumiyetin bir neticesidir. Stiphesiz bilgi, insani yiikselten
mabhiyetiyle insan1 alir, yiiceltir. Onemli olan bilgiyi uygulayacak saglam bir iradeye sahip
olarak “tahalluk” ahlaklanma akisina katilmaktir. Iyiyi ve onun mahiyetini, kotiiyti, dogru

ve yanlist tiim boyutlari ile ince bir anlayis ve ytiksek kavrayisla idrak etmektir.

Goriiltiyor ki, bir ahlaki erdem olan hikmet, islam diistincesinde yeri gelmis tek basina
bir sistemin adi olmus, yeri gelmis, bu toplumsal sistem anlayisimin yaminda ferdi bir anlayis
diizeyinin ifadelendirilmesi olmustur. Sozliik ve 1stilah yorumu zenginligine sahip olan hikmet
kelimesi, felsefi, kelami, fikhi ve tefsir, boyutlariyla Islam diistincesinde yer almis ¢ok gesitli
anlamlar1 havi bir 6zelligi tasimaktadir. Suurlu bir inanca sahip olan miisliiman, herseyin ilk
nedeninin ve gayesinin bilgisini bilmekle miikelleftir. Her seyi, “hikmeti” ile bilmek

zorunlulugunda oldugunu biinyesinde hissede gelir. Akil melekesini kullanarak bilgilenme

57 IBN ARABI, Futuhat, 20, 177, 166 ve 558. bablarin cevirisinden olusan Marifet ve Hikmet, (Cev. M.
Kanik) Istanbul 1995, s. 200-204.

¥a.g.e., s. 203.

5 BN MACE Muhammed ibn Yezid el-Kazvini, es Sunen, (Misir 1349) Ziihd baby, 11/1373, Ayrica
peygamber, bir bagka hadisinde de hikmeti miiminin yitigi olarak degerlendirmistir. Yine bkz. IBN
MACE, a.g.e., I1/1395.
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ameliyesinde her objeyi, tncesi ve sonrasiyla tanimaya calisir. Tanima bu asamada bir

bilgilenmeyi ifade etmektedir. Yine her bilgilenme de bir tanimay1 belirtmektedir.

Ahlaki ilkeleri ve kamil ve yetkin bir hayati arastiran kimse, bu arastirma stirecinde
bir acidan da bilgilenme asamasma gec¢mistir. Anlamak, tanimak, bilgilenmek ve tiim
bunlarin neticesinde kuvveden fiile doniistircesine yapmaya yonelmek, bir baska ifadeyle
hikmete déniismiis olmaktadir. Islam ahlak felsefesinde tebeyyiin eden ve bir erdem olarak
yeni tesekkiillere amil olan hikmet, bilim, sahasinda da fail bir rol tistlenmektedir. Var
olusun hikmetini arastirmaya koyulmak ve hem varolanin hikmetini, yer ve gok cisimlerinin
varolus hikmetlerini, hem de dini ve ahldki emirlerin neden istenildigini, yani onlarin

emredilme, istenilme, sebep ve hikmetlerini arastirmak gerekmektedir.

Gece ve gtindiiziin birbiri ardinca gelip gitmesindeki hikmeti, devenin yaratilisindaki
hikmeti, arastirmak ve diistinmek, onlar hakkinda derin ve kapsayici bir bilgiye sahip olmak,
nedenli elzem ise, neden iyilik yapmamiz gerektigi, iyiligin ne oldugu veya kottltigtin ne
oldugu tizerinde dustinmek, ickinin yol actif1 felaketler, yalanin psiko-sosyal boyut ve
olumsuzluklar: tizerine derin bir hikmet anlayis1 tizerine girismek de, o denli elzemdir. fbn
Sind'nin hikmeti, medeni, menzili ve hulki hikmet olarak, ti¢ grupta miitaala ettigini daha
once belirtmistik. Insan nefsinin bir bilen, bilici el-kuvvetii’l alime, ve bir de yapici, amel eden,
hareketle bulunan el kuvvetii’l amile, boyutu oldugunu da ifade etmistik. Bilme varsa yapma
da vardur. Islam diisiincesinde ve onun temel kaynagi1 olan Kur’an’da hikmet, hem medeni,
hem menzili ve hem de hulki boyutlari ile kendisini sunmaktadir. Kur’an’da ardisik olarak
ifade edilen “inamp yararli isler isleyen” ifadesi de bunu gostermektedir. Iman nazari bir
bilgilenmeyi ve derecelenmeyi gosterirken, “salih amel” islemek de, ameli boyutu beyan
etmektedir. Kisacas1 hikmeti nitelendirmektedir. Varlik, bilgi, deger ve ahlaki ilkeler, Islam
diistincesinde icige, kimi zaman da birbirlerine zemin olusturacak sekilde yeralirlar. Kisacasi
yerli ve yabanci kaynaklari ile teorik ve pratik uygulama ozellikleri ile islam ahlak felsefesi
en kamil, en yetkin gercek bir insan1 hedeflemektedir. Bu gercek insani, hikmet, adalet, iffet
ve secaat erdemleri denilen govdenin tstiinde ytikselmekte ve bu govdeden yine hikmet,

adalet, iffet ve secaat dal ve budaklar1 ytikselmektedir.

Simdji bir anlamda govde ve bir anlamda da dal ve budak olan erdemlerden biri olan

adalet erdemine gecelim.
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II.C. Bilgi ve Adalet:

/i

“Adil insan”, “adaletli toplum”, “adil davranmak”, “adilane hiikmetmek” gibi kelimeler
cesitli sistemlerde, cesitli anlamlarda kullanila gelmektedir. Adalet kavramu, Islam
diistincesinin siyaset, ahlak, fikih, keldm, hadis sahalarinda kendine mahsus 6zelligi ile yer
almistir. Adalet kavrami ne kadar farkh disiplinde kullanilirsa kullanilsin, koklerinde
hepsiyle ortak olan hususu onun, davrans ve hiikiimde dogru olmay:, hakka gore hiikiim vermek,
esit, adil olmak, diizen ve diizende olmak, denge ve dengede bulunmak, dogru yolu izlemek, diiriistliik
ve bitaraflik anlamlarmi icermesidir.®0 Sozliik anlamlar1 bile adéaletin bir yoniiyle eyleme
yonelik ve bir yoniiyle de bilgiye muhtag oldugunu gosterir. Adalet, Islam ahlak felsefesi

edebiyatinda,dort temel erdemden biri olarak zikredilir.

Erdem konusunu temellendirip ele alirken, erdemin kaynagi meselesini ti¢ kuvvetle
irtibatlandirip agiklamaya calismustik. Bilgi, ofke ve sehvet kuvvetleri erdemin kaynag:
olarak Islam ahlak felsefesinde gorilmustiir. Bilgi, 6tke ve sehvet; hikmet, cesaret ve iffet
Erdemlerine kaynaklik olusturmaktadir. Adalet erdemi ise, akil kuvveti ile, sehvet ve
gazabin kontrol altina alinmasi, disipline edilmesidir.6* Adalet, goruldugt tizere, tek basina
gecerliligi olan bir erdem olmayip, hikmet, iffet ve cesaretin bir arada bulunmasmndan
kaynaklanan bir erdemtir. Insanlar1 dogru olan1 yapmaya sevkeden, sozde, fiilde, adil kilan

ahlaki bir haldir. Ameli akildan dogan bir erdemdir. 62
1. Ahlakg¢ilarin Adaleti Ele Alislar:

Adaleti, erdemlerin en ytlicesi goren, Farabi, el Medinetii'l-Fadila, ve es Siyasetii’l
Medeniyye eserlerinde adalet kavranu igin degisik bir bakis agist ortaya koyar. Insan
bedeninin  organlarint1 ve isleyisini, toplum diizeninin isleyisine benzeterek
degerlendirmelerde bulunan Féarabi, beden organlarinin her birini, toplumu yoneten ve
yonetiminde yer alan idarecilere karsilik olarak gosterir. Buna gore beyin, kalbin emrindedir,
onun 1sisiin “itidalini” 8l¢li ve dengesini saglar ve bu gorev veya fonksiyonu sayesindedir

ki, tealltim, hifz ve zikr (hatirlama) hayal etme, fikretme gibi ruhi durumlarin saghkli bir

60 IBN MANZUR, Lisdnii’l Arab, X-11I, 457-458; FEYRUZABADI, el Kamus el Muhit, 1, 431; Abdurrauf, el
MISRI, Mu’cemu’l Kur'an, 1, 137-138; el-CURCANI, Kitabii't Tarifat, s. 153.

61 GAZZALI, Thya, 111, s. 10, TUSI, a.g.e., s. 181; KINALIZADE, a.g.e., s. 85; Nastrean Ethics, s. 80; IBN
MISKEVEYH,a.g.e., s. 128, 137, 141; KINDI, adaleti, herseyde wvarli§i sezilen tabii icgiidiiniin bir
fonksiyonu olarak goriir. M.A. EBU RIDE, Resaili’l Kindi el Felsefiyye, s. 27-31.

62 ARISTOTELES, a.g.e., V.B, 1129, B. 30, V: B. 3; Nasirean Ethics, 62-70; IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 128-
41; KINDI, a.g.e., s. 27-31; GAZZALI, hya, 111, s. 12
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sekilde islemesi birinci asamada adaleti gerceklestirir, ikinci asamada da, insanin tabiatina

muvafik fiil ve “adaletli”, “dengeli, 6lctilti” davranislar tahakkuk eder.%

Gortiltiyor ki, Islam ahlak felsefesinde adalet, insanin bilgiden davramsa, nazari olandan
ameli olana, kuvveden fiile gecisinde uyum, denge ve sihhat cercevesi icinde olmast olarak

anlagilngtir.
Bilgilenme faaliyetinin bir denge ve ahenk icerisinde, hareketlere dontismesidir.

Ibn Sina, basta olmak tizere Ibn Miskeveyh, Tusi ve onu takip eden Kinalizade Ali
Celebi gibi ahlak tizerine fikir ytirtitmiis diistintirler, her erdemin, iki reziletin ortas: oldugu
goriistinden hareketle, adaletin de zultim ve inzilam (ziilme boyun egis) gibi, ifrat ve tefrit
halinin ortas1 oldugunu belirtirler. Tusi ve Gazzali’de adélet sifatinin yok olmasi durumunda
orta bir ifrat veya tefrit durumunun bulunamayacagimi belirterek, karsit bir durumun

“cevrin” olacagini savunur.®

Felsefi, kelami ve ahlaki, Islam edebiyatin1 meczederek ele alan ve ahlaki meseleleri
cok yonli olarak alfabetik sirayla, bir ahlak sozltigii ve ansiklopedisi tarziyla inceleyen,
Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlik, adl1 eserinde, adaleti genel ve 6zel anlamlariyla bir tasnife tutar.
Kotultiklerden armmmis vicdanin, ifrat ve tefritten uzak bir sekilde bir denge ve oOlgi

cizgisinde gordugii her cesit mesru hareket onun genel anlamidir.®

Bu tanim itibari ile de ahlaki agidan adalet, bir bilgilenme diizeyini ve 6l¢tistinti ifade
eder.® Eksikliklerden ve asirililiklardan sakinip, vicdanin sesine uygun hareket edebilmek,

bir bilgi, dolgunluk ve doyumunu ve buna bagl olarak da adaleti gosterir.

Yine, Ahmet Rifat, adaleti 6zel bir agidan da tanimlar. Buna gore, insan fertleri
arasindaki haksizliklari, zulmii engellemek icin hiikiimdar ve memurlarin siyasi kuvvetleri
de adalet olarak, degerlendirilir.®? Adalet ayrica, ildhi ve insani adalet olarak iki grupta
miilahaza edilmis, toplumsal ve siyasi adélet de, yine insani adaletin sinirlar1 olarak tespit

edilmistir.68

63 FARABI, el Medinetii’l Fadila, s. 54.

64 GAZZALI, Mizanii’l Amel, s. 91; Nasirean Ethics, s. 70
65 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, s. 3.

66 OESTERLE, Ethics, s. 145 vd.

67 Ahmet Rifat, a.g.e., s. 4.

Bage.,s. 4.
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Allah’in adaletinden stz edilecegi gibi, onun kulu olan insanin adaletinden de
sozedilebilir. Genel dtizeyde, adalet fikrini, bilgisini, insana veren Allah, insandan teorik

adalet bilgisini ve sorumlulugunu pratik, ameli boyuta indirmesini beklemektedir.®

[slam ahlak felsefesinde, adaletin bir temel kaynagi ve birde temel vasitalari
gortilmistiir. [bn Miskeveyh, toplumsal itidalin, adaletin bir bagka deyisle dengenin temel
kaynag1 olarak, dini, vasitasi olarakta, Aristo’dan miilhem olarak “konusan kanun” ve
“sessiz kanun”u ¢rnek gostermektedir. Hakim, konusan kanun olarak, adaleti tesis ederken,

medeni adalet ise, hakimin yanisira para ile gerceklesir.”0

Zaten Islam ahlak edebiyati incelendigi zaman goriilecek hususlardan biri de, adalet
erdeminin bilgisinin ve varliginin hem Allah’in emrinde, bilgisinde tezkiye edilmis bir
vicdani bilgi oldugu ve hem de toplum arasindaki sorumlulukta yer aldigidir. Ahmet Rifat

da, bu iki 6zelligi zulmii 6nleyici iki unsur olarak ele alir.”

Adaletin ahlaki sahada en garpict yorumlarindan birine rastladigimiz fbn Miskeveyh,
adaletle, tevhid arasinda bir yakinlik goriir. Tevhid nasil ki varlikta, birlik, yetkinligi ve
tamlig1r gosterirse ve Ote tarafta coklukta baskalik, kargasa ve istikrarsizligi, eksikligi

gosterirse, tipki bunun gibi, adalet de, erdemin kamil olusunu, istikrarimni gosterir.”2

Insan nefsi, iyi bir tabiata ve sekillenme ozelligine sahip olursa erdeme ve onun
kendisinde yer etmesine istiyak duyar. Insan nefsinin natik, sehevi ve gazabi kuvvetleri
oldugu ve bu kuvvetlerin erdemlerin kaynagini olusturdugunu belirtmistik. Hikmet, natik
nefse tabi iken cesaret, gazabi kuvvete ve iffette sehevi kuvvete bagli olarak gortilmektedir.
Adalet ise Ameli aklin bir neticesi olarak, bu kuvvetlerden neset etmemesi bir yana tiim

bunlarin iisttinde bunlarin ahenginden itidalinden kaynaklanir.
2. Adaletin Cesitlerinin Bilgi Acisindan Incelenmesi

Ahlak kitaplarinda adalet on iki ttir olarak smiflandirilmistir.”? Simdi bunlardan

bazilarini, bilgi acisindan inceleyelim.

0 “Ey iman edenler, addleti daima g6zetici olunuz”. Nisa 135.

70 Tusi ve Kinalizade ise “namusu rabbant, hikimi insani ve dinar mizani stniflamasun yaparlar”. Krs. igin
bkz. IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 126-127; TUSI, a.g.e., 5. 166; KINALIZADE, a.g.e., s. 176.

71 Ahmet Rifat, a.g.e., s. 4.

72 IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 118, KINALIZADE, a.g.e., s. 64-65; TUSH a.g.e., s. 141; DEVVANI, a.g.e.,
s. 58-59.

73 Genelde erdem ve adalet tespitlerinin Batili ve Islam ahlak kitaplarindaki ortak tasnifleri ve
karsilastirmalar: icin bkz. ARISTOTELES, Ethics, Book V, St.Thomas, Commentary, Book V, Ahmet
Rifat, a.g.e., s. 284; KINALIZADE, a.g.e., s. 61-63; IBN MISKEVEYH, s. 32; IBN SINA, Risdleti’l Ahd,
Tisa Resail i¢inde, s. 143.
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a) Sadakat: Bilgiyi Koruma ve Uygulama Azmi. Dostluk ve dogrulugun en samimi
diizeyini belirtir. Kesin bir bilgi diizeyini ifade eder. Itikad acisindan stipheden uzak
bulunma durumudur. Hakikate uygun, amelde bulunmaktir. Sozde, niyette, iradede,
azimde, vefada, din ve amelde dogru olmaktir.”# Z1dd1 yalan ve hiyanettir. Bu asamada sunu

sormak gerekir, Islam ahlak felsefesinde sadakati tesis eden nedir?

Kur’an da sadakat, dogru s6z konusmak emanete sadakat, soztinde durmak, ahde
vefay1 vurgulayan bir ¢ok ayet yer almistir. Bu ayetler, vahiy bilgisi olarak insani stirekli faal
bir tarzda, bilgilendirmektedir. Nazari bir tarzda, insanhgi, bilgisizligin karanligindan
ahlakin aydinligina cikarmayi hedefleyen ilkeler ihtiva etmektedir.”> Sadakat, Kur’an
acisindan herseyden once bir bilgi meselesidir. Kur’an, oncelikle bir vahiy bilgisi olarak
sayisiz yerde insami sadakata cagirir. Ote yandan insami sadakata cagiran bu bilgilerin
icindeki bilgilerde bizatihi bilginin en ayiric1 ve en yiikseltici yontinii vurgularlar. Kur’an,
zannin, onyarginn gerceklik konusunda birsey ifade edemeyecegini belirterek’e insanmn
oncelikle bilgiyi ayiric1 bir kistas ve yol gosterici olarak istemesi gerektigini’’, bilmeden bir
hiikiimde bulunmamasimi’®, sorup oOgrenmesini’ bilgisizlerden uzak durarak’® gezip

gorerek 8! ahlaki erdemleri ve mutlulugu kazanmais olacagin belirtir.

Kur'an, insamn yaratilig 6zelligi ile uygun bir hayat siirmesi ve ahliki (yaratilg dzelligine
uygun) bir ¢izgide olmasi igin akli, tecriibi, sezgisel bilgi tiirlerinden hepsine ayri ayri yer
vermektedir. Kur'an, sadakat erdemine insanlari davet ederken, dncelikle gercekligi ve tutarliigi

olmayan bilgiden “zan”dan insanlar1 sakindirmakta, “biriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin..

74 KINALIZADE, a.g.e., |, s. 61-63; IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 32-33.

75 Ahde vefay1 ahlaki ilke olarak, tesvik eden ayetler; Bakara 177, Maide 1, Enfal 56, Tevbe 4-7, Nahl
91-95, Ra’d 21-25, Isra 34, Ahzab 15, Fetih 10.

Dogru sozii tesvik eden ayetlerden biri de dikkat cekicidir. Ahzab 33/70-71'de soyle
buyurulmaktadir. “Ey iman edenler. Allah’tan korkun ve dogru soz séyleyin. Béyle davranirsaniz Allah
islerinizi diizeltir ve giinahlarinizi bagislar.” Bu ayet agikca, dogru sz ve onun tabil neticesi olan dogru eylem
iligkisini gozler dniine sermektedir.

Emanete sadakati emreden ve hiyanetten alikoyan ayetlerden bazilary; Nisa 58, Enfal 28, Miiminun
8, Mearic 32.

Soziinde durmakla ilgili ayetlerden bazilari; Bakara 177, Al-i Imran 76, Isra 34, Miiminun 8, Mearic 32.
Sahitlikte dogrulukla ilgili ayetlerin bazilary; Bakara 140, Nisa 135, Maide 8-106, Furkan 72, Mearic
33, Talak 2. Ayrica Batili kaynaklarda da konu ele alinip incelenir.

PLATO, Crito, Euthyphro, The Republic, St. Thomas AQUINAS, Commentary on Aristotle’s Ethics,
Lesson I-IlI, in X Libros Ethrorum Aristotelis and Nicomachum, edited by Pritta Turn, Marietta,
1934.

76 Yunus 10/36; Hucurat 49/12; Necm 53/28.

77 Taha 20/114.

78 En’am 6/119-144; Hac 22/8; Lokman 31/20; Miimin 40/ 83.

7 Enbiya 21/7.

80 Bakara 2/67; Maide 5/50; En’am 6/35.

81 Al-i Imran 3/137; En’am 6/6-11; Yusuf 12/109.
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Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir nu? Iste bundan tiksindiniz” 82 ifadesiyle
sadakatsizligin,  hisst  bilgisini ~ g0zler ~dniine sererek, saddkat bilgisini  yerlestirmeyi

hedeflemektedir.

Ulfet, meselesini kisaca izah etmeden énce, hemen belirtelim ki, erdem ve cesitleri, bir yanda,
Aristo, Eflatun, St. Thomas (6. 1274), 6te yanda Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tusi, Kinalizade’de
cokta farkli ele alinmig degildir. Su var ki, Islam ahlak felsefesinde onun temel kaynagi olan
Kur’an’m sundugu vahiy bilgileri toplulugu ve bunda yer alan ahlaki ilkeler vardir. Islam
ahlak felsefesi, diger ahlak felsefelerinin yanisira, vahiy bilgisi ile olan paralelliligi ile de

dikkat ceker.

b) Ulfet: Bilineni sevme ise sevisme ve anlasma, 1sinma halini ifade eder. Ulfet,
karsilikli bir duygu yakinlig1 ve sevgi yogunlugu olunca, yine devreye bir bilgi derecesi
girer. Kisi icin, anlasilmaz, bilinmez, ¢oztimlenemez gibi goriilen seyler, iilfet kurmak icin
yetersiz goruliir.8® Anlasmadan gecen yol, bilismeden, asinaliktan gecer. Bilgisini itidalde
tutan kimse, adaletli bir sekilde, denge ve 6l¢ii icinde aldkaya girdigi her kimseyi ve nesneyi

benimser ve tanir.

¢) Vefa: Bilginin hakkim verme; adéletin nevilerinden biri olarak, bilinen, taninan,
bilginin sinirlar1 igine girmis olan herseye hakkini vermek, bileni, bilmeyi bilinmeyi (insan ve
nesne agisindan) inkar etmeme halidir. Kur’an’da vefa ile ilgili dogrudan 10 ayet vardir. Kisi,
bildiklerini tanidiklarini ve onlarla olan bag ve sorumluluklarimin 6lctistinii kurmaz ve onlari
gozetmezse, “adaletten sapmis olur”$4. Vefanin yanisira Islam ahlak edebiyatinda; sefkat,
sila-i rahm (akrabalarla iliskiyi kurma ve stirdiirme) miikafat, (iyiligin karsiligini verme)

hiisn-i serike, (ortak islerde diiriist hareket etme) hiisn-i kaza (haklar1 giizellikle 6deme)

82 Hucurat 49/12.

83 The Nasirean Ethics, 62-70; OESTERLE, a.g.e., s. 159.

Ornek vermek gerekirse, John Oesterle, tarafindan kaleme alman Ethics the Introduction to Moral Science
(Englewood 1957) adli ahlak kitabi incelendiginde, klasik Islam ahlak edebiyatinda yer alan, bn
Miskeveyh, Tusi, Kinalizade, Devvani gibi, bilginlerin galismalarini hatirlatmaktadir: Oyleki, adalet
ve nevileri sayilirken, iffet, secaat izah edilirken bu ifade benzerlikleri kendini gostermektedir.
Hemen ifade edelim ki, ceviri déneminde Aristo, Eflatun ve diger filozoflar Arapca’ya ve Islam
edebiyatina kazandirilmis bulunmaktaydilar. Bati, bu filozoflar1 ve goriislerini, bu eserlerin
Arapca’dan Latince’ye cevrilmesi ile daha iyi tanimis oldu. Demek istiyoruz ki, 6zelde ahlaki
meselelerde Bati'ya aktarilirken onlar da, Islam kiiltiiriiniin kokusuna biiriinerek Batili edebiyata
kazandirildi. Bugiin ontoloji, epistemoloji 1stilahlar1 Bati ve Islam felsefeleri agisindan, kelime
karsilama noktasinda bazi eksiklik ve yetersizlikler ihtiva etmesine ragmen, ahlaki terimlerin
karsilikli (Bat1 ve Islam) oturmasinda bunun da etken olmus olabilecegine inantyoruz.

84 [BN MISKEVEYH, a.g.e., 32 vd. KINALIZADE, a.g.e., s. 61-64; Son donem Batil1 kaynaklarla ortaklik
agisindan krs. igin bkz. GILSON, Moral Values and The Moral Life, IV-X., s. 246-275.
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teveddiid (yakinlar ve erdemli kisilerle dostluk) teslim ve tevekkiil5 adaletin nevileri olarak,
bireyin bireyle ve bireyin toplumla olan iliskillerini diizenleyerek, onu mutluluga

kavusturmay1 hedeflerler.

Adalet erdemi bilgi ile hem kaynag1 ve hem de faydas: acisindan bir iliskidedir. Adalet,
akil, sehvet ve 6fke kuvvetleri ( ki bunlar, nefsin kuvvetleri olup, bilgilenme derecelerine ve
buna baglh davranislara tekabiil ederler) kontrol altina alindiginda, dengelendiginde, ortaya
¢ikan yine bilgi derecesi olarak ameli akildan dogan hem bilgi ve hem de davranisi muhtevi
oldugunu gosterir. Adalet, stiphesiz Islam ahlak felsefesinde sirf kendisi icin istenilen bir
erdem degildir. Insanlar aras: iliskide adalet, sosyal adalet, ekonomik adalet, sahitlikte
adalet, kelimelerinde goruldugti tizere, adalet olcliyti, dengeyi, orta yolu ve itidali
icerdiginden, herseye itidal vermektedir. Adalet kaynag acisindan bilgiyle irtibath oldugu
gibi, yine aymi olgiide bir bilgi halidir. Bilgi yetkinligi ve doyumudur. Insan adaleti
uygularken ve onu gozetirken, gercegin, dogrunun, aklin ilke ve bilgilerini bildigi olgtide

onu bilir ve vurgular.

IL. D. Bilgi ve iffet Erdemi
1. iffet Erdeminin Ele Alinis1

Kindj, iffeti, beden ve ruhun korunmasi, gelistirilmesi ve onlarin tabiatlarina muvafik
olarak kalmalar1 i¢in, gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni kaldirmak ve
gereksiz olanlara da ilgisiz kalma erdemi olarak tanimlar.8¢ Ahlaki acidan iffet, tecriibe
aleminde ve hayatinda hayrin ve isteklerin kullanilmasinda ifrata kagmamayi, itidali
gosterir. Akil, sehvet ve 6fke kuvvetlerinden, sehvet kuvvetinin itidali olan iffetin, eksikligi,
ifrat1 sereh (bayag: haslara duskiinliik) asiriligi, tefriti ise humudtur. (Haz duyarsizlig)
behimi nefs, diger bir ifadeyle sehevi giic, bilgisizlige, ihtiraslara, boyun egmesiyle ifrat ve
tefrite kacar. Oysa, eksiklik ve asiriliklarini “akilli nefsin” bilgi temyizine ve ayricaligina tabi

kilarsa iffet erdemi ile tanigir.8”

Hikmet ve adalet, nasil ki birer erdem olarak, hem birey ve hem de biiytik ¢apta bir
insan olan toplum igin diistintilebilirse, ayn1 sekilde iffet erdemi de hem ferd ve hem de

toplum icin dustintilebilir. Her tiirlii isteklere, sehevi arzulara ve onlarin insani bilgisizlige

8 [slam Ansiklopedisi, “ Adalet maddesi”, (Mustafa Cagrici, 1. cilt s. 342); Encyclopedia of Philosophy,
“Justice” maddesi, s. 324.

86 EBU RIDE, a.g.e., s. 276-278.

87 IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 38-39; IBN SINA, [lmii’l Ahldk, s. 191-196; The Nasirean Ethics, s. 70.
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ve bundan dogacak yanlis ve saptirici eylemlere stirtiklemesine karsi bir sabir ve gayret
halidir. Musibetlere karsi gosterilen sabir, iffet olarak bilinir. Ctinkii musibetlerin gercek
yliztinii ve boyutunu bilmemek insan iffetin kucagmdan bayagiliklara diistirebilir.® Insanm
sehvet kuvvetinin dengelenmesi ve kontrol altina tutulmas: i¢in, hikmet bilgisine ve onu
dengeleyecek adalet erdemine ihtiya¢ vardir. Hikmet ve adalet, fertte iffeti dogurur. Diger

erdemler gibi iffetin de tiirleri vardur.

Haya, incelik, ahlaklilik, barisiklilik, arzular1 dizginlemek, kotiiltige dayanma giticti,
nimetlere siikiir, vakar, samimi kulluk, hiirriyet, comertlik. Simdi bunlardan bir kagina

deginelim.
2. iffet Cesitlerinin Bilgi A¢isindan Tahlili

a) Haya: Bilginin Iffeti: iffetin tiirlerinden olup, insanda hem fitri bilgi olarak dogustan
yer alir, bir de dini bilgi olarak insana teklif edilir. Insanda, hem fitri ve hem de dini bilgi
sayesinde, sehvet giictintin asiriliklarina kagmadan utanacak seyler yapmaktan kendini
korur. Kisi, olaylarin sebep ve sonuglarmi bilmedigi oranda utanca maruz kalir.8#? Ahlakh
olmak, iffetin nevilerinden biridir ki, bu ¢alismamizda zaten bilgi ve ahlaklilik iliskisini

ortaya koymaya c¢alisiyoruz.

b) Arzular1 Dizginlemek: Bilginin Kontrolii; iffetin, sehvet giicinin dengelenmesi
yoniini gosterir. Arzularin dis goriiniistine aldanmadan kalic1 olanin, daimi olanin bilgisine
sahip olarak kendimizi muhafaza etmeyi gosterir. Ahmet Rifat’in ifadesiyle “sehvetine yenilen
kimse, acik denizlerde, dalgalarin oyuncag: haline gelmis bir sandala benzer. Firtina da ne pusula ne

de diimen ise yaramaz.”%0

Kotuluge karsi tahammil, dayanma giici de, hikmet bilgisinden kaynaklanir.
Herseyin gercek mahiyetini, boyutunu bilen kimse, karsilasmis oldugu zorluklara yenilmez.
Sebep ve sonugclar hakkindaki kapsayic1 bilgi, dert ve gamlarin tiztintiilerin izafi oldugunu
gosterir. Herseyin Yaraticidan geldigini, herseyin Allah’a gidecegini bilen bir insan, Allah’in
arzusu ve istegi disinda bir seyin meydana gelemeyecegini bilir.! Bilgi ve Saadet bashig:

altinda, gergek saddetin ne oldugu ve ona giden yollarin neler oldugu konusu ele alinacaktr.

c) Siikiir: Bilginin, Bilgilerin Bilgisini [draki: Sehvetin dengelendigi, iffet erdeminde,

onun tiirlerinden biridir. Islam ahlakinda nicin siikredilmeli sorusuna;

88 Ahmet Rifat, Tasviri Ahldk, s. 179; IBN SINA, Risdle fi'l Ahd, 144.

8 The Nasiwrean Ethics, 71; KINALIZADE, a.g.e., s. 64, Ahmet Rifat, a.g.e,, Ayric1 Bati kaynaklar
acgisindan krs.igin bkz. GILSON, a.g.e., s. 275;

% Ahmet Rifat, a.g.e., s. 214-215.

91 Konunun tasavvufi ahlakta ele alimsi icin bkz. OZTURK, a.g.e.,s.195.
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- Nimeti Allah’tan bildigimizin bir niganesi olarak,
- Allah"in verdigi nimetlerden sevingli olmak,
- Nimeti verenin, Yaraticimin rizasina uygun harekette bulunmak cevaplar verilmistir.

Buna gore siikiir, ytice Yaraticty1 hakkiyla bilmenin bir neticesi olarak gortilmektedir.
Kéamil bir hekime bu diinyada en ¢ok telef olan sey nedir? diye soruldugunda, “kuru topraga
ekilen tohum, bitkinin yesermesine elverisli olmayan yerde yagmur, giinesin aydinligina
kars1 yakilan lamba, gozleri gormeyen sahsa verilen giizel kadin, tesekkiir etmesini
bilmeyenlere yapilan iyilik ve ihsandir” cevabini vermistir.2 O halde stikiir, bilinen seyin
hakkini vermek, bir nimeti iyiligi, yardimi gormemezlikten gelmeyerek, onu bilmek, tanimak

kabul etmektir.

d) Vakar: Bilgiyi Agirbashilikla tasimak: iffet tiirlerinden olan ve agirbaglilik anlamina
gelen bir erdemdir. Hafifligin ve sahsiyetsizligin karsitidir. Kendisini bilen, haddini ve
sorumlulugunu bilen kimse agirbasl olur.”® Bilgi ve hikmetle dopdolu olan kimse vakarl
olur. Karsilasmis oldugu durumlarda sorumlulugunun bilinciyle, herseyin, ikbal ve idbarin
gercek mahiyetini bildiginden kendisini kaybetmez. Iffet ttirlerinden biri de hiirriyettir.

Bunu ise calismamizin III. boliimiinde, ahlaki, tasavvufi ve felsefi boyutlari ile ele alacagiz.

IL. E. Bilgi ve Secaat Erdemi
1. Secaat Erdeminin Ele Alinis1

Secaat erdemi de gazap kuvvetinin itidali ile ortaya gikar. Istekleri harekete geciren
gazap kuvveti, ferdin eyleme doniisecek davramslarinin dengelenmesiyle mutedil
hareketlerin ortaya ¢ikmasi seklinde secaat olarak tezahtir eder. Eksikligi, ifrati, tehaviir,
asirili@y, tefriti ise korkakliktir. Secaat, kimi zaman ahldk edebiyatinda, Kindi'de oldugu
tizere Necdet olarak adlandirilir.%* Oliimii dahi goze alarak, yapilmasi gerekeni yapmak ve
ortadan kaldirilmasi gerekeni onlemektir. Secaat, bir cesaret hali olarak, bir bilgi
yetkinliginin tezahiirti olarak goriilmektedir. Ancak esyay1 ve mahiyetini bilen ve taniyan

biri, korkuyu yener.

Hikmet, adalet ve iffet gibi erdemlerin yaninda, secaat tim bu dengelerin ve

mimeyyiz vasiflarin, hakki bilip tanimanin ve onu ikame ve idame ettirmenin 6lglisti ve

92 Ahmet Rifat, a.g.e., s. 217.
S a.g.e., s. 310.
%4 EBU RIDE, a.g.e., 276; IBN SINA, Risdle fi'l Ahd, s. 145.
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kuvveti olarak goriilmektedir. insan bilmedigi, tammadig1 seyden korkar ve gekinir. Secaat,
korku duygularmin dengelendigi ve yerine aklin oturtulup, hislerin dengelendigi bir erdem
olarak goriilmektedir.> Fert icin gortinen bu diinyada, en biiytik korku olarak goriinen
olumdiir. Ciinkii 6ltim hakkinda kimsenin tecriibi bir bilgisi s6z konusu degildir. Ancak dini
bilgi, insana 6liimii ve 6lumiin mahiyetini sunmaktadir. Bu sebeple fert, 5lum karsisinda bu
on bilgilenme sayesinde rahatlamaktadir. Oliim korkusu meselesini bilgi acisindan

mutluluk, ele alinirken isleyecegiz.

2. Secaat Cesitlerinin Bilgi Ac¢isindan Tahlili

Secaatin de cesitli ttirleri vardir. Olgunluk, hadiseleri gogiisleme, ideal yticeligi, azim,
yumusak huyluluk, 6lctilti olmak, kendini iyilige adamak, gticliiklere karsi sebat sahibi

olmak, alcak goniilliiliik, fedakarlik ve insanlik.%

Secaat erdeminin ttim alt dallar1 da bilgi ile irtibatlidir. Hakki, hakikati, kuvveti ve
zayifi hakkiyla bilen bir kimse, olgun olarak cesaretini sergiler. Cesaretinin bir gayeye
yonelik oldugunu bilerek, tepkilerini bir kemal noktasinda dengeler. Bu dengeleme
sayesinde karsilasmis oldugu hadiseleri iffet haliyle karsilar. Secaatini ideal yticeligi icin
kullanir. Bir hedef ve gayeye yonelik tiretmek ve yticeltmek igin bilgisini, dengeli bir eyleme
dontistiriir. Bu dontistim esnasinda, bildiginden sasmama ve bilgisine gtivenin bir neticei
zaruresi olarak azimle hareket eder. Stiphesiz bu azmi, onun nefsine ait gazap kuvvetinin
bilgi derecesini sertlestirmez. Yumusak huylu olarak davranir. Olgiili, itidalli bir sekilde
adaletten ayrilmadan, iyinin ikamesi icin kendini iyilige adar. Alcak goniillii olarak, hak ve
hakikatin 6l¢tistinti koruyarak, her bilenin tiisttinde hakkiyla bir baska bilen oldugunun
bilincinde fedakarca, hem kendini ve hem de diger insanlarin canlarini, mallarin 1rzlarim
koruyacak kararlilig1 ve cesareti gostererek insanlik yolunda mticadele eder. Ttim bunlar:
yaparken vahyin, sesine ve sundugu bilgilere imtisal arzusunu tasir. Cunki iyiligi, bilineni
(marufu) emreden, kétiiltigii, bilinmeyeni (miinkeri) nehyeden bir toplulugun bulunmas:

mesajini kendilerine emir telakki etmislerdir. Secaati bu yolda kullanmay1 arzularlar.

[bn Sina’min ifadesi ile, 6dlek insanin, cesur olmaktan duyulan haz konusunda bilgi

sahibi olmasi, onun bu hazz fiili olarak duymasina yetmez. Cesaret kazanmak icin ¢aba

95 ARISTOTLE, Ethics, Book III, 6-12 B: ve IV. B. tiimii; PIEPER ], Fortitude and Temperance, N.Y,
Pontheon Books Ins. 1954, s. 1-7.
% BN MISKEVEYH, a.g.e., s. 32 vd; The Nastrean Ethics, s. 73 vd. KINALIZADE, a.g.e., s. 64.
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harcanmas1 gerektigi gibi, insanlarin nefse, haz ve mutluluk kemaliyetlerini tahsil

edebilmeleri icin buna uygun bir sekilde ahlaki erdemlerle siislenmeleri gerekmektedir.9

IIL. E. BILGI VE MUTLULUK
1. Mutlulugun Ele Alindig1 Eserler

[slam ahlak felsefesinde mutluluk meselesi 6nemli bir yer tutar. Islam ahlak
edebiyatinda mutluluk “Saadet” terimi ile karsilanmis ve tizerinde miistakil eserlerin
yaninda baska eserlerin icinde de ona yer ayrilmistir. Mutluluk, Islam ahlak felsefesindeki
kullanimu ile “Saadet” terimi, islam ahlak edebiyatinda gerek kaynagi ve gerekse mahiyeti
acisindan incelenmistir. “Saadete engel olan ve insan zihnini mutsuzluga “sakva”ya yonelten
korkular, 6liim, inangsizlik, asir1 haz ve lezzet diskiinlugii gibi meseleler, hep bu eserler

icinde mahiyetleri acisindan incelenmistir.

Kindi, “Risdle’fi hileli def’il ahzan”eseriyle tiztinttileri, kederleri gidermeyi gaye edinmistir.
[lk islam filozofu sayilan ve Islam felsefesine, 6zelde de Islam ahlak felsefesi sarayma da ilk
tuglalar1 birakan Kindi, bu eserinde mutluluk meselesini, mutsuzluk penceresinden

hareketle tetkike calismustir.

Buiytik bilgin Razi de “et Tibbur Ruhani” adli calismasiyla insanin saadet ve

sekvasinda onemli etkileri olan haz, elem, 6liim korkusu, aci, cinsellik, tutkular, kendini

begenme, kiskanclik, cimrilik gibi reziletleri psikolojik bir tarzda ele alir. Bu eser Bati

dillerine cevrilmistir. Diger bir eser de daha 6nce zikrettigimiz, Amiri’ye ait olan es-Saade ve'l

Isad’tir. Amiri, bu eserinde saddeti esas alarak, ahlaki meseleleri inceler.

Farabi'nin “Tahsilii’s-Saade”, “et-Tenbih ala Sebili’s Sadde”, “el Medinetii’l Fadila”, “es-
Siyasetii’l Medeniyye”, “Fusulu’l Medeni” adl eserleri saddet konusunun yogunluguyla cesitli
vecheleri ile incelendigi ¢alismalardir. Ibn Sina’nin da “Risdle fi's-Saade” adli calismasinin
yanisira, “Necat” ve “Sifa” gibi eserlerinde saddet konusunun ele alindigimi goriiyoruz.
[hvanii’s-Safa gibi Islam ansiklopedistlerinin de “Saaddet” konusunda genis bilgiler
sunduklarini da belirtmemiz gerekir. Ibn Miskeveyh'in “Tehzibii’l Ahlak”, “el Hikmetii'l

Halide”, “el Fevziil Asgar” gibi eserleri de bu konuda kayda degerdir.

Ahlak meselesine bilginin kaynagi, degeri ve faydasi agisindan yaklastigimiz bu

calismada, bakis acimizi bu kez, 6zelde “Saddet” terimine ceviriyoruz.

97 IBN SINA, Sifa, llahiyyat, s. 424-425, Necat, s. 685-686.
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Saadetin, Islam diistincesinde bilgisel kaynak boyutunu, degerini ve mahiyetini de
incelemek durumundayiz. Onceki boliimler de, islam diistincesinde ti¢ temel bilgi anlayisini
kelami, tasavvufi ve felsefi olarak ele almistik. Bu bilgi anlayislari, meselelere bakislarinda
kendilerine mahsus 6zellikler barindirmaktaydi. Meseleler, bu ti¢ bilgi anlayisinin bakis

tarziyla sekillenmekteydi.

Insanligin, ortada tecriibe ettigi bir hayat vardir. Oncesini bilemedigi, sonrasmi da
kestiremedigi, nereden geldik nereye gitmekteyiz sorularina kesin cevaplar bulamadig bir
akis icinde kendisini buldugu bu hayatin ilk neden ve son gayesinin ipuglarini verenler ve
arayan bilgi sistemleridir s6z konusu olan... Dini bilgi, ister dogrudan ve isterse dolayl ve
lafzi, isterse manevi olsun, her durumda insanin 6ntine bilgisel imkanlar sunmaktadir.
Nicini, nedeni, nereden, nereyeyi izah eder, gortinmektedir. Su var ki, bu izah1 sadece hazir
¢oztimler olmay1p, insanin da bu ¢6ztim ve anlam arayis cabasinda yer almasi da, yine bu

dini bilgilerce istenir.%

[nsanin diger canlilardan en miimeyyiz vasfinin akil oldugu goriilmektedir.
Bilmedigi, anlayamadigi, goremedigi seylere kafa yordukca, fikir yiriittiikge, bilinirlige,
anlasilirhiga ¢cozilurltige bag kurar (akleder; akl, kelimesinin birseye bag kurmak, baglanmak

anlamini da ihtiva ettigini hatirlayalim).

Diistince Tarihi, bir acidan da mutlulugun arastirilmasidir. Kisi, bilmedigi,
anlamadig1, anlamlandiramadig1 olgiide saddete eremez. Ilkcagdaki filozoflar: hatirlayalim.
Varligin ash nedir? nereden nereye gidiyoruz? lyi nedir? kot nedir? mutluluk nedir?
nerdedir? erdemde mi, hazda m1, zevkte ve eglencede mi, bilgi pesinde kosmakta mi, yoksa
intihar edip bu diinyada bize kapali olan 6teki imkanlar diinyasina kavusmakta mi1? Sorulari

en yogun sekliyle sorula gelmistir.

Saadet, Islam ahlak felsefesinde ve onun gelisip sekillendigi ahlaki edebiyatta,
ziyadelesen, artip gelisen bir bilgi ve ahldki tekamiil sonucu ulasilabilen en yiiksek gaye
olarak goriilmekte, Allah’a yakin olma, onda erime ve erdeme dayali bir hayat vasitasiyla

Allah’1 bilmek seklinde telakki edilmektedir.9

% “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ayetler vardir.Kendi benliklerinizde de dyle gormiiyor musunuz.”
(Zariyat, 20-21); “Rabbim benim ilmimi arttir de.” (Taha 114).

% Saadetin boylesi bir yorumuna Islam felsefesinin tesekkiil devrinde Kindi’de rastliyoruz. “Risdle fi
hudud al esya ve'r-rusimiha”. Ayrica Islam disiincesinde mutlulugun “Saadet”, mutsuzlugun
“Savaka” “Sakva” olarak ele alimisini ve nefsle psikolojik irtibatlandirilmas: ve onun bi'l nefs ve
bedenin bilgiye safliga ve giivene ait 6zellik tasimasi hakkinda; ATTAS, Naquib, Muhammed,
Prolegomona to Metaphysics of Islam, Kuala Lumpur, 1995, s. 91-94, Encyclopedia of Islam “Saade”
maddesi, 8. cilt, s.657.
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Saadetin kaynagin bilgi acisindan belirlemek konunun tiim yonleri ile agiklanmasina
bir basamak tegkil edecek ve hem de bu calismamizda ortaya koymaya calistigimiz tizere,
bilgi meselesinin gerek kaynagi ve gerekse mahiyet ve faydasi acisindan ahlaki meselelerin

sekillenmesini saglamaktadir.
2. Inayet Teorisi Isiginda Bilgi ve Mutluluk

Bilginin, Islam Ahlak Felsefesinde, mutlulugu, saddeti nasil teskil ettigini anlamak icin,
kisaca Islam felsefesinde yer alan “Inayet” goriisiine deginelim. Basvuracagimiz ve bu
konuda aydinlanacagimiz me’haz ise, Islam metafiziginin ve psikolojisinin 6nemli
sahsiyetlerinden biri olan Ibn Sina olacaktir. Ona gére, yiice Yaratici, imkan alemindeki en
yiice, en ideal tarziyla hayir diizenini teemmiil eder ve bu dustindiigii sey, diisundiigi en
kamil sekliyle bir nizam ve hayir olarak fezeyan eder, tasar.® Inayeti, Allah'in evren
hakkindaki bilgisinin biittin varliklar1 kusatarak, s6z konusu varliklarin en giizel bigimde
varolmalar1 olarak tanimlayan Ibn Sina, acikca ortaya koymaktadir ki, ilahi bilgi, biittin

varligin tasarak en giizel bir sekilde meydana gelmesine etken olmustur.10!

Bu ilahi bilgiye dayali miikemmel diistince akisi ve fezayaninin dogal bir etkeni de,
Allah’in mutlak iyi olmas: ve iyiligin de mutlak kaynag1 olmasidir. Mutlak iyi olan, mutlak
iyinin kaynag1 olan Allah’in eseri olan bu alem, ideal bir yapiya sahiptir. Hersey bu yiizden
en miikemmel seklindedir, en miitkemmel seklini almistir. Ayalt1 dlemde, bundan daha iyisi
de miimkiin olamaz. lyilik varligin temel vasfidir, kotiiliik ise sonradan, arizi ve ciiz'idir.
Olaylara kotiiltigtin karismas1 ise, sebep ve sonug iligskilerindeki noksanliklardan
dogmaktadir. Kotiiliik, kevn ve fesad alemi olan ayalti aleminde de ortaya gikar. ilahi
alemde, madde bulunmadig: igin kotiilitk de yoktur. Madde aleminde her varlik kendi

turtinde, ideal bir bicimde, kemal seviyesine yiikselme yetenegine sahiptir.102

Farabi'nin de belirttigi tizere, i¢ ve dis sartlar icinde bilgi ve ahlak erdemini kazanan
insan, inayet akisi icerisinde “Faal akil vasitasiyla” askin, miiteal alemle baglanti kurar.
Ulasmis oldugu bu en tam ve kemal noktasinda en yiiksek gayesi olan ger¢ek mutlulugu da

kazanmis olur.103

100 [BN SINA, Sifa, [lahiyyat, s. 415.

101 {BN SINA, el-Isarat ve't-Tenbihat, Nsr. S. Diinya, Kahire 1957, IV. 279; ALTINTAS, Hayrani, “Ibn
Sind Diistincesinde Tasavoufi Kavram olarak Arif ve Trfan 7 AKD.T.Y.K, Ankara 1990; Uluslararas: ibn
Turk Harezmi, Farabi, Beyrut, Ibn Sina Sempozyumu Bildirileri.

102 JBN SINA, a.g.e., s. 376; yine benzer degerlendirmeler icin bkz: BAGDADI, Kitabii’l Muteber, c. 2, 3,
444

103 FARABI, Tahsilii’s Sadde, s. 78; Isbat el Miifarakat, s. 8; Es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 37.
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Mutluluk, varligmm nasil meydana geldigini, ilkelerinin nelerden oldugunu kati
delillerle ispatlanmis olmasi ve olaylarin, gaye sebeplerinin taninmis olmasi ile ilk prensipten
sud(ir eden bu alemdeki diizeni, aralarindaki sebep ve sonug iligkilerinin ve ilahi inayetinin
nasil oldugunun iyi anlasilmasiyla olur. Varlik ve onun igleyisi tizerinde teemmiil eden

kimse mutlu olan kimsedir.104

Mutlulugun kaynaginda ilahi bilgi oldugu gibi, ayn1 zamanda , insani bilginin s6z

konusu ilahi bilgiyle ittisali sonucu kesb edilen bir hal olmaktadur.

3. Genel Bir Degerlendirme: Arzu, Hayr, Ser ve Lezzet:

[slam felsefesinde ele alindigi sekliyle, Yeni Eflatunculugun Farabi ve Thvanii's-
Safa'nin ¢izdigi tizere, saddet, ruhun bedenden kurtulmas: ve akla yonelmesi onunla
baglanti kurmasi ve onunla birlesmesinden miitesekkildir. En yiiksek varlik, biitiin
varliklarin ve erdemlerin kaynag: Allah’tir. Nefsin varligini idame ettirmesinin sebebi ise
akildir. Allah, akla, kemaliyetini ve erdemleri ytiklemistir. Nefis, olgunluk ve erdemleri
akildan alir. Sonra nefse bagimli olan madde gelir. Nefs gerek kemal ve gerekse erdemler

konusunda akil ile madde arasinda vasitadir.

Vasita

l
Madde --- Nefs - Akl

Kemal  Erdem

Madde, akil ve nefsin tersine, aytistii alemin varliklarina lakayttir. Maddeye deger
katan, ytikleyen ise, yine nefstir. Ctinkii nefs, bilginin de kaynagidir.1%5 Nefsin ve aklin ve
onlarin ¢ok tistiinde Kadiri Mutlak Yaraticinin yiikledigi erdemler ve miikemmele kars1 olan

istiyak, mutlulugun temel gayesini olusturmustur.

Insan nefsinin, maddeye muhta¢c duymayacak, sekilde varlik agisindan kemale
ulasmasi hali olan mutluluk, cisimlerden armmmis seyler ile maddeden tecrid edilmis

cevherler arasinda nefsin agkin, miitedl, diizeye ulasmasidir. Bu ulasmanin mahiyeti tetkik

104 [BN SINA, en Necat, s. 485; MAHDI, Muhsin, Al Faribi’s Philosophy of Plato and Aristotle, edited by,
Allan Bloom, Translated by, Muhsin Mahdi, N.Y. 1962, The Attainment of Happiness, s. 1, 50.

105 THVANU'SAFA, Resail, 111, 185-186, 285; FARABI, Tahsilu’s Sadde, s. 78; Isbat el Miifirakat, s. 8; IBN
SINA, Sifa, flﬁhiyat, s. 415; IBN SINA, el Isarat ve’t-Tenbihat, IV, s. 279.
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edildiginde, mutluluga giden yolun, ya fikri bir bilgi (nazari) stirecinden gectigini, ya da

bedene miiteéllik olan (ameli) olan bazi iradi ¢abalarin stz konusu oldugu goriiliir.1%

Erdemler konusunu temellendirirken, insan nefsinin akil, sehvet ve 6fke gticlerinden
bahsetmistik. Hikmet, adalet, iffet ve secaat bu ti¢ nefse ait kuvvetin etkisiyle ortaya
cikiyordu. Diistinen, akleden, olaylar arasinda sebep ve sonug baglarmi kuran insan, erdemi
akil hayatinda gerceklestirir. Erdem icin akil gerektigi gibi, aklin da nazari erdemi icin
ihtiya¢ duyulan sey saghkli diustinmedir. Saglikli diistinmek en biiytik haywr, en erdemli
gaye olan mutluluga ulasmak igin de o©nem kazanir.? Mutluluk, bilgi ve amel
biitunlugitiniin saglandig1 bir kemaldir. Hikmet, adalet iffet ve secaat gibi dort temel erdem
ve onlarin ihtiva ettikleri erdemler, kendiliginden hayir olmaktan ziyade, mutluluga

ulastirmalar1 dolayisiyla hayirdirlar.108

Erdemler, mutluluga ulasmada aracti durumdadirlar. Erdemlerin bilgiyle olan
irtibatin;, zaten ¢ok yonlti olarak ortaya koymustuk. Dolayisiyla bilginin mutluluktaki

roliinii su ana kadar belirginlestirdigimizi dustintiyoruz.

Aristoteles ve Platon -ki Islam ahlak felsefesine yer yer kaynak olusturmuslardir-
mutlulugu ilim ve hikmette gormiislerdir. Eflatun’a gore, isttin mutluluk sadece gercek
bilgilerle, (bilgelik, hikmet) kazanilir. Hikmete ulasildigi zaman, mutluluga da ulasmak
kolaydir. Servet, seref, riyaset, dostlar, ¢oluk, gocuk, sohret gibi, kalici1 olmayan degerlerden
uzaklasan, hikmete yonelen, mutluluga ulasmis olur.’® Bu degerler kalic1 olmadiklar1 gibi,

daimi bir saddet de saglamazlar.

Mizanii’l Amel adli eserinde amelin, davranisin olciistinii, dengesini tahlil eden,
Gazzali, insanin duyular dlemi yaninda, askin alem hakkinda edindigi bilgi ile asag1 arzular
karsisindaki hiirriyetin sagladigi kemalden duydugu seving!?? olarak tanimladigi mutlulugu,
metafizik bir boyuttan akan psikolojik bir durum olarak anlamaktadir. Bu psikolojik halin
kaynag1 ise, nefsin bilgilenmesi ve bu bilgilenmesi neticesinde bilginin eyleme dontiserek

ferdi, ahlaki kemale ulastirdigini belirtmektedir.

Askin alem hakkinda bilgi edinmemizde faal aklin rolti buytiktiir. Faal akil, zaten,

kendisi stirekli bir hareket ve fiil halinde olup, suretleri verdigi gibi, bir yandan da bir bilgi

106 EARABI, Medinetii’l Fadila, s. 66; Fusul, 121-122; IBN MISKEVEYH, el Hikmetii’l Halide, Cavidan-1
Hired, Nesr. A. Bedevi, Kahire 1952.

107 FARABI, et-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, s. 19, IBN MISKEVEYH, el Fevzii'l Asgar, 60-65.

108 EARABI, eL. Medinetii’l Fadila, s. 66-67.

109 Great Dialoques of Plato, N.Y. 1958, s. 288.

110 GAZZALI, Mizanii’l Amel, 15-16.
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kaynag1 olarak insan aklmi aydinlatir, bu aydmlanma onu maddeden bagimsiz varliklar:

tasavvur edecek dereceye cikararak mutlulugun gerceklesmesini saglar.1!

Mutluluk tizerinde gesitli goriisler belirtilmistir. Aristoteles ‘in de ifadesiyle, kimileri,
haz, zenginlik, seref gibi seyleri mutluluk goriir. Hasta olunca saglik, fakir olunca zenginlik,
cahil olduklarinda bilgeligin mutluluk oldugunu sanirlar.1'2 Belli bir seyden mahrumiyet,

saddetin yoklugu olarak anlasiimistir.

Saadet, Islam ahlak felsefesinde, mutlak bir deger olarak ele alinmistir. Mutlak
degerden kasdedilen sey, “baska bir gaye i¢in secilmeyen sirf kendisi icin secilmis olmaktir.”
Vasita, yani bir baska gaye icin secilmis, hayirdan farklilik gosterir. Mutluluk, hi¢bir gayeye
ara¢ olmayan yegane seydir. Butiin gayelerin, hayirlarin en yticesi ve yetkinidir.!3 Peki
burada sozii edilen ve mutlulukla 6zdes goriilen hayir nedir? Aristo’ya gore hayirdan kasit,
“herkesin maksadi ve son gayesi”dir. Burada sozii edilen son gayenin, kendisi hayir oldugu

gibi, ona ulasmak igin istifade edilen seyler de hayirdir.114

Saddet, bir kemali, yetkinligi ifade eder. Ulasilan nihai gaye, kemal, bir acidan da
hayrin kendisi olmaktadir. Saddete ve onun kavranisi olan kemale ve onun 6zdesi olan hayra
vuslatta aract hayirlarda sézkonusudur. Bilgi, yonlendirici, egitici unsurlar ile, saddete
ulasmada vasita bir hayir oldugu gibi, kemal yetkinlik noktasinda da, kendisi i¢in istenilen

nihai bir gaye olmasindan dolay1 da, mutlak bir deger olma niteligini de tasimaktadur.

Erdemlere gelince bunlar bizatihi kendilerinde hayir degil, saddete ulastirmalar:
acisindan hayirdirlar. Saddete giden yolda bilgi ve amel birlesmezse, saddet gayesinden

uzaklasilmis olunur.115

Mesela bir hikmet erdemini ele alalim. Hikmet bilgisi, sirf hikmet bilgisini elde etmek
icin midir? Yoksa bu tiir bilgiyi, onu tastyan onunla degerlenen insani mutlu kildig1 icin mi

hayirdr?

11 FARABI, Tahsilii’s-Sadde, s. 78.

112 ARISTOTLE, The Nichomachean Ethics, 1095 a (22-28)31 1095 b (22-28) 32; The Ethics of Aristotle,
Penquin Classics, London 1961, s. 125.

13 FARABI, Fusul, s. 133-134; BAGDADI, Kitabii’l Muteber, c. 2, s. 444

114 ARISTO, [Imii’l ahlik ila Nikamahos, Liitfi es-Seyid, Kahire 1924, s. 120.

115 FARABI, Tenbih ala Sebili's-Sadde, s. 39; FARABI, Medinetii’l Fadila, s. 66-67.
Hikmet, addlet, iffet ve secaat erdemleri bilgi ile ilgili olarak nasil ki, akilla miistefad akil derecesine ulagilinca,
faal aklin irtibatina Qirilmis olunur, faal akilla birlikte en yiice mutluluga erilir, hem dogru bilginin hem de
saddetin kaynag olursa, erdem ve mutluluk da birlikte gelisir. FARABI, “Es-Siyaseti’l Medeniyye”, Nassar,
nsr. Beyrut 1965, s. 75; ayrica bkz. AYDIN, Mehmet, “Firdbi’'nin Siyast Diistincesinde Saddet Kavrami”,
A.UILF.D. XXI. 303-452, Ankara 1984; ayrica benzer ifade ve degerlendirmeler igin bkz. GAZZAL,
Ihya, c. 1, 5. 12.
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Ayni sey, adalet, iffet ve secaat erdemleri icinde sozkonusudur. Islam ahlak
felsefesinde bu erdemler, nihal gaye olan saddete ulastirmalar1 agisindan hayirdirlar. Bir
acidan da Islam ahlak felsefesinin saddet anlayisini olusturan dort temel erdem, bir yandan
“herkesin gayesi, maksad1” yani hayr1 iken, bir yandan da gayelerin gayesi olan, hayirlarin
hayri olan saaddetin basamaklarmi olusturmaktadir. Bu da gosteriyor ki, bilgi, Islam
diistincesinin her noktasini, kaynak, deger, fayda, mebde mead, baslangic ve sonug hareket

oncesi ve sonrasi durumlarinda dokumustur.

Islam ahlak felsefesini en ¢ok sekillendirip, sistemlestiren isimlerden biri olan ibn
Miskeveyh, hayri biitiin insanlarin miistereken yoneldigi objektif bir deger olarak ele alirken,

hayirdan ahlaki gayelerin, fiillerin teveldiid ettigi sonuglar1 diistinmektedir.

Hayr, herseyin yoneldigi erektir, insan icin mutluluk, erdemli bir hayattir. Bilgiye
dayali, bilgi kaynakli erdemler Saadet icin vasita olmakta, ruhun bilgi ve eylem
bitiinliiginden dogan bir ahengini yansitmaktadir. Hayr, Islam ahlak felsefesinde, iyiyi,
bilgiyi, mutlulugu, akli olani, giizel olani, dogru ve uyumlu olam ifade eder. Iyiyi ve onun
mukabili olan serrin, yani kottintin, bilgisizligin, yanlisin, uyumsuzluk ve diizensizligin
hakkinda bir hitkme varmamuz bilgi ile irtibatlidir. Bilmeyisimizden dolay1 hayri, tespit
edemez, serri temyiz edemeyiz. Herseyin biri zahiri, 6teki de batini olmak tizere iki vechesi
vardir. Biz bir seye veya bir fiile, onda sakli bulunan iyiligi hakkiyla bilemeyisimiz

yliztinden kotu deriz.16

Islam Ahlak, Felsefesinde belirtelim ki, mutluluk bir acidan da ifrat ve tefritin yani
bilgi eksikliginden kaynaklanan sapmalarin yer almadigi bir durumu ifade etmektedir.
Mutlulukta, sevk halinin, zevk halinin yogun bir tarzda yasandigi goriiyoruz. Hayirlarin
en ylice noktasini olusturan saadet, herseyin kendisine kars1 sevk duymasi oldugu gibi, hayir
da, bizatihi herseyin zevk duydugu ve kendisiyle varliginin tamamlandig1 hal ve keyfiyet

olmaktadir.117

Bu asamada Kant'i hatirliyoruz. O da mutlulugu Islam ahlak filozoflar1 ile ayni
paralellikte ele alarak, saddeti akli bilgi ile irtibatlandirmistir. O, mutlulugu, akil sahibi bir
varligin varolusunun biitiinti iginde, herseyin kendi arzu ve istemesine uygun olarak

gerceklestigi diinyadaki bir durum olarak ele alir.118

116 [BN SINA, Necat, s. 669-670.
17 A.g.e., s. 670.
118 KANT, Pratik Aklin Elestirisi, (Cev. Ionna Kuguradi), Ankara 1980, s. 135.
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Su var ki, Islam ahlak felsefesinde saadet, sirf diinyevi bir durum olmay1p, goriinen,
algilanan, yasanan bu diinyada soz konusu oldugu gibi, ahirette de s6z konusudur. Bu

meseleye biraz sonra deginecegiz.

Su an belirtmek istedigimiz husus, hayir ile arzu arasindaki iligkidir. islam ahlak
felsefesinde genel itibari ile arzunun sebebi olarak da hayir goriilmektedir. Akil, arzularin
tisttinde dengeleyici bir bilgi kaynag1 olarak etken olmaktadir. Akil, basit arzular yerine,
daha tistlin arzularin konulmasini yerlestirilmesini, temin eder. Aklin gosterdigi arzular, en

tistlin ve ttimel arzular derecesine ulasarak “killi hayr”, “mutlak hayr” sekline dontiserek

gerceklesir.

Ahlaki acidan iyi olan sey, arzu ettigimiz seyle birdir. Mantiki bir kiyasla belirtmek
gerekirse, arzu ettigimiz her seyin iyi oldugu dogru degildir. Ahlaki acidan arzu edilmesi
gereken sey, bizi ilgilendiren btitin gayelerin birbirleriyle karsilikli iliskilerini ve

ongorebilecegimiz biittin sonuclar: inceledikten sonra arzu ettigimiz seydir.19

Arzu ve hayrr iligkisini boylece temellendirdikten sonra islam ahlak felsefesinde

hayrin ve serrin nasil islendigini tetkike devam edecegiz.

[hvénii’s-Safs, Islam ahlak felsefesinin temel bir goriisiinii seslendirircesine, evrende
asl olan her seyin hayir oldugunu dile getirmekte, Allah'in inayetinin bir sesi olarak, alemin
yaratilmasimi gormektedir. Buna gore ser gibi gortinen ise, 6zel olarak kotiiliik gayesiyle
yaratilmis degildir. Bunlarin kétiiliigu izafi ve arizidir. Hayir ve serleri bir yandan dmel ve
iktisab ve bir yandan da amel ve bunlarin yerine getirilmesi ile elde edilen miikafat ve ceza
olarak ikiye ayirmuslardir. Hayir ve serleri, insanin kendi dmel ve iktisab1 olarak bilgi, ahlak
ve seciye gOriis ve kanaat, soz, dmel ve hareket seklinde bes alanda incelemislerdir. Burada soz
konusu olan hayir ve serlerin bize bilgisini veren iki kaynak vardir: Akli ve ildhi kanun
bilgisidir.

Insanin mutlu olabilmesi icin akli bilginin saglikli bir sekilde gorevini yerine
getirmesi, hiikiim verebilmesi, insan nefsini armdirmasma bagldir.120 Akli bilgi de bir
yandan hayri ve mutlulugu teskil ederken, bir yandan da ilahi bilgi, hayra ve mutluluga

kaynak olur. [lahi bilgi, hayr1 ve mutlulugu ilham ve irsad ederken, onun muhatab1 ve

119 RANDALL, Felsefeye Giris, s. 214.

120 [THVANU'S-SAFA, Resail, I1I, 504-506; ayrica genis degerlendirmeler icin bkz. FARUKI, Ismail Ragi,
“On the Ethics of the Brethren of Purity”, Muslim World 50 (1960) s. 109-121-193-198; YAKIT, Ismail,
Thodn-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, Istanbul 1985, s. 48; UYSAL, Enver, [hvin-1 Safd Felsefesinde
Tanri ve Alem, istanbul 1998, s. 52-56.
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yliktimliisti olan insan da bu ilahi bilgiyi kendi biinyesinde hem akli ve hem de tecrtibi bilgi

sahasma indirerek arastirmaya ve uygulamaya yonelir.

[slam ahlak felsefesi, Islam felsefesinin ansiklopedistleri olan [hvanii’s-Safa’nin
aynasinda (bu aynada Islam felsefesinin umumi bir fikir manzarasi da yansimaktadir.)
bilgiyi, hayr ve mutlulugun dokunmas: belirlenmesi ve psikolojik bir hal olarak
yasanmasinda, hem vasita bir deger ve hem de Farabi ve Ibn Sina’da oldugu tizere, mutlak

bir deger olarak miilahaza etmektedir.

Evreni kiilli bir bakis agisiyla tefekkiir, teemmiil ve tedebbiire yonelen kisi, faal aklin
da inayeti sayesinde, varligin 6zii ve gercekleri hakkinda dogru bilgilere ulasmay1 basarir.

Bu tariki marifette, ilerledikce yakini bilgi ve basireti ziyadelesir.

Cuzi hadiseleri, varlik ve olaylar1 bir bir goz oniine alip, bunlarin mahiyet ve
sebeblerini anlamaya calisan kisi, muglakliklarla, karisikik ve anlasmazliklarla karsilasir.
Bilmedikge, bilemeyip anlamadikca ve anlamlandiramadikga eleme kedere bogulur. Iste bu
asamada Faal akil bir bilgilenme vasitas1 ve etkeni olarak tebeyytin etmektedir. Su var ki,
nefsin tezkiye edilmesi, arindirilmasi ve bir acidan ahldki erdem ve sorumluluklarla
stislenmesi, incelenmesi neticesinde hakiki bilgiye ve bu bilgiden de diinya ve ahiret

saddetine ulasir.12!

ibn Sina, Islam felsefe geleneginin goriisiinii bir kez daha seslendirerek “hayir ve ser”
meselesini mutlulukla irtibatlandirirken, tipki [hvanu’s-Safa gibi, hayrin metafizik
temellerini atarak ise baslar. Saddetin temelleri “hayr-a’la” “iisttin iyi” ile yakindan
irtibatlidir. Bir kere, varligin kendisinden tastig1 ilk gercek, mutlak hayrdir. Hersey, bu
mutlak hayirdan dolay1 temelde iyidir. Hayr, varlik acisindan zati, ser ise, arizidir.12 Esyada
aslolanin hayr oldugunu temellendirmeye calisan Ibn Sina; Farabi’den alip gelistirdigi ve

Islam felsefesinde islene geldigi tizere, herseyi iyilik penceresinden bir bilgi olarak ele

almaya caba gostermistir.

Her ne kadar maddi alemde, ayalt1 aleminde ser varsa, bu varlik diizenin ibtidasinda
tasarlanmis degildir. Varlik diizeni agisindan su serinletici, ates 1sitic1 olarak gorevlerini

yerine getirirler. Simdi, “su serinletir” ifadesi “iyi” bir durumu “Ates 1sitir” ifadesi “iyi” bir

121 [hodnii’s-Safd’ya gore, saddete giden yolda ii¢ bilgi alamdir s6z konusu olan: AKIf bilgi alan, tabif bilgi alan
ve ilaht bilgi alam. Bilginin insanda yeretmesi icin temiz bir ruh, erdemli bir benlik sahibi olmak gerekir.
Goriiliiyor ki, Isldm ahlik felsefesinde kimi kez bilgi, ahlikin ve onun ilke ve davramglarinin sebebi olurken,
kimi kez de, ahlak, bilginin kaynagr olmaktadir. Ahlakin olgun bir sekilde yerettigi bir kimse bilgiyi tahsil
etmeye baglar. Resail, 1II, 504-507. Bu ise daha once de ifade ettigimiz tasavvufi bilgi anlayisina
benzemektedir; ayrica bkz. FARUKI], a.g.m., s. 114.

122 BN SINA, er-Risdletii’l Arsiye, s. 39-41.
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durumu belirtirken, suda bogulan birinin durumunu ve ateste yanan birini nasil tavzih
edecegiz? Ibn Sina, iyiligin herseyin ash oldugundan hareketle, suda bogulmanin veya ateste
yanmanin birinci derecede istenilmis, tasarlanmis kottltkler olmadiklarint “Musadafat”

raslantisal, tesadiifi bir yoldan ortaya ¢ikan kétiiltikler olduklarin dile getirir.123

Tasavvufi diistincenin bir temsilcisi olarak, Mevlana, mutlak ve izafi degerlerden
sozetmistir. O'na gore mutlak kotiiliik yoktur. Allah, kottiliik yaratmaz. Bu goriislerine onun

Mesnevi’sinde rastliyoruz.

“Demek ki, diinyada mutlak kotiiliik yok; bil ki, kétii de kotiiliik de
gorecelidir. Hi¢ bir zehir, hi¢ bir seker yoktur ki, birine ayak,
dbiiriine ayak bagr olmasmn. Yilamn zehiri, yilana hayat, insana
oliimdiiv. Su yaratiklarina, deniz, bag bahgedir sanki; kara

mahlukuna da 6liimdiir, daglanmadur.”124

Mevlana, iyilik ve koétiltigiin, ona yonelen bakis acisindan kaynaklandigini
vurgulamaktadir. Ustelik, kotiiliik daimi bir sifat degildir. Suyun eksiligine, tiziim olunca
tathlismasina, kiipte alkole doniistip haram olduguna, sirke olunca da iyi bir sey olduguna

dikkatleri ¢eker.125

Insan, zaman icinde bulunan bir varlik olarak, iyi ve kott hakkinda farkli kanaatlere
ulasmaktadir. Kur'an't da gortsleri i¢in dayanak alan Mevlana, “biz bir ayetin hitkmiini
yiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz”126
ayetini toplumlarin daha iyiye ulasabilmeleri igin, bazi deger hiiktimlerinin Allah tarafindan

daha iyileri ile degistirildigi gorusiiyle temellendirmistir.12

Bu ytizyil, yepyeni bir yiizyil, Ay, hep o ay, fakat su, o su degil. Adalet o adalet, tisttin
bilgi, o usttin bilgi'?® diyerek, adalet ve tstiin bilginin degismeyen ve tiim zaman ve
sartlarda gecerli olan bir niteligi tasidiklarini belirtir. O degisen degerleri, maddeye,

degismeyen degerlerinde ruha ait oldugunu dile getirir.

123 [bn Sind'min ifadesiyle kotiiliik ilk planda kétiiliik olarak tasarlanmamistir. Kotiiliik, iyinin bulunmamasi
halidir. Ibn Sind kétiiniin hedeflenmedigini belirtmek icin “ilk kasit” ifadesini kullanir. Necat, s. 669-670.

124 MEVLANA, Mesnevi, c.IV, b. 65-73.

1% a.g.e., cl, b. 2612-2613.

126 Bakara 2/100.

127 Genis degerlendirmeler icin bkz. BAYRAKLI, Bayraktar, “Islim ve Bati Egitim Felsefelerinde
Varolus¢uluk” Din Egitimi Ars.Derg., Istanbul 1996, sy.3, s.47.

128 A.g.e., c.VI, b. 3182-3185.
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“Degisenler, bedene ait huylardir; degisme yeri bedendir; oliimsiiz cansa apaydin giinestir.

Hig¢ mi hi¢ degismez, Dogu’da degildir ki, hi¢ baska sekle donmez; Bati’da da degildir ki.”129

Ibn Sina, ahlak tizerine miistakil bir risale yazdig1 gibi, saddet tizerine de fikir yormus
ve bir eser viicuda getirmistir. Risdle fi’s-Saade, adli, mutlulugu incelemeyi hedef aldig1
risdlesinde, kendinden 6nce bu konu tizerinde yogunlasmis filozoflarla ayniyet arzederek,
saddetin, yalmzca kendisi igin istenildigini ve Yaraticomin yakiminda ebedi bir huzur ve seving hali

oldugunu belirtir.130

"

Nasil ki, erdemlerin tahsilinde nefsin “alime” bilici ve amile “yapic1” kuvvetleri etken
oluyorsa, saadete giden yolda da, ilim ve amel beraberligi sart goriilmektedir: Bilgi ve eylem
beraberligini saglayacak, akli, ifrat ve tefritten beri kilacak amilde, felsefe tahsiline olan
ihtiyagc da goriilmektedir.!® ibn Sina, insanin hem saaddete ve hem de saddete ulagtiran
yollara ulasmak istedigi noktasin1 vurgulayarak, saddetin tahsilinde sehvetin tatmininin ve

maddji iktidara ulasmanin hi¢ bir a&mili olmadigimni belirtir.132

Gercekten de Islam ahlak felsefesinde, hayir ve mutluluk, sehvet ve lezzetten ¢ok
farkli olarak telakki edilmislerdir. Islam ahlakcilar: lezzet denilince, cesitli siniflamalara
gitmislerdir. Thvanii’s-Safa, Gazzali ve ibn Miskeveyh’'in bu konudaki smiflandirmalarin
gorelim.13? Bu smiflamalar1 kisa bir degerlendirmeye tabi tutunca, bilginin roltinti daha da

belirginlestirmis olacagiz.

Thvanii’s-Safa’ya gore Lezzetler

\ \ \J \J
Sehevi ve Tabii Hayvani ve Hissi Insani ve Fikri ~ Ruhani ve Meleki
Lezzetler Lezzetler Lezzetler Lezzetler

Gazzili'ye gore;

\ \ \
AKIi Lezzetler Biitiin Insanlarla Baz1 Biitiin Insan ve Hayvanlarmn
Hayvanlarin Yoneldigi Yoneldigi Lezzetler

129 A ge., cIV, b. 3788-3789.

130 BN SINA, Risdle fi’s Sadde, Mecmuat1 Resaili’s-Seyh er Reis i¢inde, Haydarabat 1353 (1933), s. 2.

131 [BN SINA, a.g.e., s. 18.

B2a.ge.,s. 4.

133 THVANU'S-SAFA, Resail, 11, s. 59; 111 413; GAZZALI, Mizanii’l Amel, s. 3-4, Ihya, 11, s. 245, 1V, s. 139-
202 Miskatii’l Envar, s. 10-12; IBN MISKEVEYH, Tehzibii’l Ahlik, s. 100-2.

39



Lezzetler

Ibn Miskeveyh’e gore;
\’ J
Pasif Lezzetler Aktif Lezzetler
(Infiali) (Fi'Li)

Thvanii’s-Safa, yeme, icme gibi sehevi ve tabii lezzetleri, biitiin canlilarin miisterek
lezzeti olarak gortir. Cinsel iliski, 6fke, intikam gibi lezzetler de, hayvani ve hissi lezzetler
arasindadir. Insani ve fikri lezzetler ise, nefsin bilgilere ait methumlar1 ve seylerin

gercekliklerini tanimasi yoluyla ulasilan lezzetleri olusturur.

[hvanii’s-Safa ve onun onciiltugtinde, tefekkiir, teemmiil ve bilgi tahsili lezzetlerin bir
turtinti olusturmaktadir. Bilgi lezzet olmakta, insana haz ve dolayisiyla mutluluk
vermektedir. Ruhani ve meleki lezzetlerde, mutlulugu metafizik boyuta tasir goriinmektedir.

Nefsin, beden sonras1 duyacagi lezzetleri belirtmektedir.

En temel eserlerden birine Ibn Sina, “Sifa” adin1 vermistir. Metafizik, tabiat, ilahiyat
ve psikolojinin ¢ok yogun ve ¢ok yonlii olarak incelendigi bu eser, insani teorik ve ameli
bilgilerle, varolan tizerinde bilgilendirerek, insani ve fikri lezzetlere ulastirmay1

hedeflemistir.

Ibn Sing, lezzeti, elem ve keder halinde bulunmama olarak ele alir, bir acidan da
lezzet, bir seyin yetkinligini yasamaktir. Lezzetleri miisbet mecraya c¢eken diistinen
nefsin etkisindendir. Diisiinen nefs, ahldki erdem ve bu erdemlerin vasitasi olarak da,
goriilebilecek lezzetleri ve duygular1 akli bilgi sayesinde iyilik ve kemal noktasma dogru

sevkeder.134

Dini bilgileri ve bilimleri canlandirmay1 hedefleyerek, “Ihyau Ulumi’d Din"i kaleme
alan Gazzali, ahlaki meselelere bu eserinde hem nazari ve hem de ameli agiklamalar
getirmektedir. Bir anlamda ahlaki da ihya etmektedir. Ona gore insan, ahlaki emri yerine

getirirken, onun emir oldugu cihetinden hareket etmelidir: Emir, bir gayeye yonelik

134 [BN SINA, Sifa, llahiyyat, s. 418-420; Riséle fi’s Sadde, s. 5; Tbn Riisd de Saadeti, akli nefsin bilgi ve
amel bitunligii cercevesinde ele alir. “Averroes on Good and Evil”, Studia Islamica, MCMCXII],
(G.F.Hourani) XVI, s. 13-40.

40



olmalidir. Ctinkti gayesiz fiil, onun faili acisindan abes olacagindan bu gaye en iyi, dini ve
ahlaki ilkelerle bagdasir nitelikte olmalidir. Herseyin lezzeti de bu agidan herseyin kendi

tabiatina muvafik bir kemale ulasmakta oldugu gortiliir.135

Hikmet, adilet, iffet ve secaat gibi erdemleri ele alalim. Hikmet bilgisinin teorik ve
pratik olarak gayesine ulagsmasi, adalet erdeminin iffet ve secaat erdeminin, kendi gayelerine

muvafik bir kemale ulasmalari bir lezzeti ifade eder.

Gazzali, akli lezzetten kasdinin bilgi ve en temel anlaminda Marifetullah “Allah
hakkinda bilgi” oldugunu dile getirir.13¢ Bilgi, 6ncelikle bilgi olmasz itibari ile bize esyanin ve
degerlerin mahiyetini kavramamizi temin eder. Aydinlatir, iyi ve kotuntin bilgisini,
mutlulugun kaynagini bize sunar. Ote yandan bilgi, bir agidan da bizi, bilgilerin bilgisine
gotiirmesi ile onemlidir. Arindigimiz, olgunlastigimiz dlctide, bilgilerin en yticesi ilahi olanin

bilgisine ulasiriz.

Gazzali penceresinden bakilacak olursa, bilgimizin, ilim ve irfanin sinirlarmin gizili
ve belli olmasi ytiztinden “Marifetullah”in bu diinyada eksik olarak idrak edilecegini ve bize
boylesi eksik bir bilginin tam bir lezzet veremeyecegini belirterek, gercek tam bir lezzetin

ahirette kavranacagini ifade eder.13”

[slam ahlak felsefesinde bu asamada belirtilmesi gereken bir diger husus da, saddetin
hem gortinen alemi ve hem de goriinmeyen, 6teki alemi ihtiva ettigidir. Dahas1 en kalici
saadetin, kevn ve fesadin olmadig1 ahirette hissedilecegi hep belirtilmistir. Oyle ki Ihvanii’s-
Safa’da iki saddet taksimine rasthiyoruz. Biitiin mahlukatin en iyi durumlarda, en miikemmel
gayelere dogru tekaddiimii, en uzun stire yasamasi diinyevi mutluluk, her nefsin yine en iyi
hal ve imkanlarda en kamil gayelere dogru tealisi de, uhrevi, ahiret saddeti’® olarak

gorilmiistiir.

hvanii’s-Safa’da en carpici hususlardan biri de iyi ahlakin, saadetle, kotii ahlakin da
sakva, mutsuzlukla 6zdes goruilmesidir. Gazzali ise uhrevi saddeti bilgi, fiil ve gaye
acisindan tetkik etmektedir. Fayda gortistinden hareketle, insanlarin servet, saglik, mevki
bedeni ve manevi hazlar, bilgi, kudret ve erdemi gaye edindiklerini belirterek, insanin tiim
bu degerlerden bir fayda beklentisinde olduklarini temellendirir. Su var ki, faydaya ve fayda

diistincesine dayansin veya dayanmasin biitiin fiillerimizin en son gayesi, biitiin faydalarin

135 GAZZALI, Thya, TV, s. 260-261.

136 GAZZALI, Mizanii’l Amel, s. 3-4.

137 GAZZALI, Miskat, s. 10-12, Farabi de en yiiksek mutlulugun oliimiinden sonra gerceklesecegine
inanur. Fusul, s. 161, Medine, s. 102, Kitabii’l Cem Beyne Re’yeynel Hakimeyn, s. 35-37.

138 THVANU’S-SAFA, Resail, 1, 318; FARUKI, a.g.m.
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kendisine yoneldigi en ustiin fayda ahiret mutlulugudur. Erdemlerin, faydali miilahaza
edilebilmeleri icin son gayeye vasita olmalar1 gerekmektedir. Saddetin ti¢ temel sart1 olarak,
fayda, lezzet, ve giizelligi goren Gazzali, bu taksiminde Aristo’dan ilham almis gortinmektedir.
Zira, felsefenin ve onun bir dali olan ahldkin temellerini atan Aristo, saddet icin, onu en iyi,

en giizel ve en hos olanla 6zdes olarak ele alir.1®

Bilgi ve hikmetten duyulan akli lezzet, Islam ahlak felsefesinde ttim diger
lezzetlerden daha ustlindiir. Yine Gazzali'nin de ifadesiyle s6z konusu olan sadece akli
lezzettir; bilgiye dayali, erdeme dayali lezzettir. Diger lezzet ve hazlar, bir gerceklik ifade
etmeyip kendilerince yasanan miistakil haller olmayip, elemin giderilmesinden, ortadan

kaldirilmasindan duyulan menfi bir lezzettir.140

Anliyoruz ki, lezzet, miisbet bir halden ziyade, elemin ademinde, onun yoklugunun
ve ortadan kalkmasimin sonucu tezahiir eden bir hal olmaktadir. Sirf kendinden ve kendi

tabiatindan tevelliid eden bir 6zellik de degildir.

Gazzali'nin lezzeti, elemin giderilmesinden dogan menfi bir lezzet olarak,
olumsuzlugu olumluyarak ele almasinin temelinde, onun, ahlaki deger ve fiillerin degismez
nitelikleri olmamasin1 kabulti vardir. Bu gortisiinii beyan edip genisletmek gayesiyle
reziletlerden olan ve bilgisizlikten neset eden ve kimi kez de bilgiyi ihmal ve
gormemezlikten gelme ve onu Dbaglayict olarak gormeme durumu olarak
tanimlayabilecegimiz, Kizb kavramini ele alir. Ona gore, yalan, sayet kendiliginden kotu
olsaydi, bu niteliginin durumlara gore degismemesi icap ederdi. Baz1 zorunluluklarda yalan
sOyleniyor olmasi, yalanin kendiliginden kotti olmadigini gostermektedir.#! Bazen yalan,
diinyevi mutlulugun ikamesi icin dogru goriilen bir davranis olarak goriilebiliyor. Islam
ahlak felsefesinde bazen ferdi, toplumsal menfaatlerin celbedilmesi igin (aile saadeti, fert
sagligl, vatan savunmasi ve korunmasi) yalanin kendiliginden kétii olmadigindan hareket

edilmistir.

Buradan anlasilmaktadir ki, Gazzali, ahlaki degerler hakkinda sahip oldugumuz
bilginin mutlakliligin1 sorgulamaktadir. Ona gore insanlarin bir kismu kendilerini merkez
aldiklar1 bir bilgi anlayisina sahiptirler. Bu tip insanlara kalirsa, iyi ve kotiintin bilgisine
sadece kendileri maliktirler. Bir bilgi yanilgisi igerisindedirler. Bir kisim insanlar da,

telkinlerin etkisi altindadir. Telkini, dondurulmus, belirlenmis, yiiklenmeye hazir bilgiler

139 Aristo ve Gazzali'nin ortak degerlendirmeleri i¢in bkz. ARISTO, Nikomakhos’a Etik. 1097b, 16,
GAZZALI, Mizan, 15-16.

140 GAZZALI, Thya, 1V, s. 159, 202.

141 GAZZALI, el Mustasfa min Ilmi’l Usul, Beyrut 1335, I. c. s. 57.
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olarak da diisiinebiliriz. Iste Gazzali de telkini, ahlaki degerlerimizin belirlenmesinde bir
faktor olarak ele alir. Gazzali, “El Munkiz”adl1 eserinde zaten telkinlerden kurtulmanin ve
kendi ahlaki sistemini tesis etmenin cabasmni gostermektedir. Gazzali, ahlaki bilgilerin
meshurat, yayginliktan kaynaklanan bilgilerden oldugunu belirterek, ahlaki deger ve fiilleri,
batil1 filozoflarin aksine iyilikleri ve kottiiliikleri agisindan, gaye ve hedef acisindan yaklasir.
Gayeyi de duinyevi olarak kabitillenmez. Kabiillenemeyisinin sebebi de, insanlarmn ditinyevi

gayelerinin mubhtelif olmas1 noktasina baglamaktadir.142

[bn Miskeveyh'in lezzetleri fi'li ve infiali olarak iki asamada miitalaa ettigini
goriiyoruz. Infiali, pasif lezzetler, diistince yeteneginin mahrumiyetinden kaynaklanan ve bu
ozelligi tastyan canlilarla ortak yanimizi teskil eden, bedene ait tutkular ve intikam
egiliminden dogan lezzetlerdir. [hvanii’s-Safa, ve Gazzali'nin hayvani ve sehevi dedigi haz
ve lezzetlere ibn Miskeveyh, Infi’ali, pasif lezzet adini verir. Bu pasif lezzetler devamlilik da
gostermez, zevala yoneliktirler. Ciinkii, erdemlerden ve erdemlerin dengeleyici unsuru olan
akli kuvvetlerin bilgi ve amel birlig¢inden mahrumdurlar. Fi'li lezzet, yani aktif lezzet ise
tefekkiir, teemmiil ve tedebbiir ameliyesinde bulunan ve olan canliya mahsus oldugu,
maddi olmadig1 ve dogrudan dogruya insanin benligine bagli oldugu icin degisken degildir,
aklidir.43 Tbn Miskeveyh, pasif olani hissi, aktif olan1 da akli olarak gormektedir. Aktif, fi'll
ve akli olani, saddetle ayn1 olarak miilahaza ederken, pasif, infiali ve hissi olani ise; saddetin

disinda gormektedir.

[bn Miskeveyh, Aristo’dan miilhem oldugunu ifade ederek, saddetin kisimlarmi

degerlendirmeye tébi tutar.

Mutluluk
Beo!en RLh
\ \ \ \ \ \ \
Saglik Sohret Zenginlik Uyumlu Mizag Basarili Olmak Erdem  Bilgi

192 GAZZALI el Iktisad fi'l Itikad, ngr. I.A.Cubukgu, H.Atay, Ankara 1962, el Mustafa, 1, 48-49.
143 IBN MISKEVEYH, Tehzib, s. 91-111, ayrica, FAHRI Macit “The Platonism of Miskeveyh and Its
Implications for Ethics”, Studia Islamica, G.P.Marsonnevve-Lorosepais, 1975, s. 39.
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Aristo, mutluluk icin saglik, zenginlik, itibar basar1 vbg. seyleri de akli ve fikri
¢abalarin yaninda gerekli gortir. Ruhi ve bedeni mutlulugun bir dengesinden ancak gercek

bir saddet gortiliir.14

Amiri ,es-Saidde ve'l Is’ad (Mutlu olmak ve mutlu kilmak) adli eserde akli, fikri, erdemlerin
mutluluk agisindan o6nemini vurgulayarak, bedene ait lezzetlerin sadece saadete
gotiirmedeki rolleri agisindan onemlerine deginir. Kindi'den nakille “mutlulugun baslica
sebebinin akil”1% oldugu goriistini islemeye calisir.Saddetin kazanilmasiin metodlarmi ve
saadete giden yollarda uyariy1, kaleme alan Farabi, “et Tenbih” adli, saddet hakkinda uyar:
ve bilgilendirme ve dikkat cekmelerin yer aldig1 eserinde, insan1 saddete ulastiracak halleri
ti¢ smnifa ayirir. Buna gore, oturmak, kalkmak, dinlemek, konusmak gibi bedene ait
organlarca yapilan fiiller, sehvet, seving, 6fke, arzu ve rahmet gibi nefse iliskin durumlar ve
bir de bilgiye dayali, hem bilinmesi ve hem de yapilmasi gereken seyler hakkindaki
bilgimizin tesekkiil ettigi zihni temyiz bu haller arasinda sayilabilir.'6insan saadetini
engelleyen ve bir “bilgi eksikligi” olarak tezahiir eden 6liim korkusuna da kisaca deginmek
istiyoruz. EbQi Bekir er Razi, et-Tibbur Ruhant de, ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlak’da ve ibn
Sina da “Fi’l Havf mine’l Mevt”147 adli risalesinde olim korkusunu ele alarak, onu insan
saadetinin dniinde bir engel olarak, ruh saglig acisindan degerlendirirler. ibn Sina, Fi'l Hafv
mine’l Mevt'inde olim korkusunun temelini bilgisizlie dayandirir, buna gore ¢liimden
korkanlar, 6liim sonrast hayat: bilmediklerinden dolay:1 korkarlar, tistelik, insan, nefsinin
nasil bir ortama ve akibete ugrayacagimi, nelerle karsilasacagini bilmediginden korkuya
kapilir. Korku ise, bir bilgi eksikliginden kaynaklandigindan insani mutsuzluga stirtikler.
Dini bilgi ise, hentiz insanin tecriibe etmedigi 6liim ve 6liim sonrasi hayat hakkinda tasviri
bilgiler sunarak, onu rahatlatir. Insan zaten diinyaya gozlerini acarak, bilgilenme, hedefine
dogru yiiriir. Insanda bilgi yetenekleri vardir. Bu yetenekleri cekirdege benzetecek olursak,
egitimde bu cekirdegi gelistirir. Dini bilgi, bilinmeyeni, tecriibe edilmeyen olimii, tasvir
edici malumatlarla izaha yonelir; bu bilgilerle kendisini egiten ve 6liimiin gercek mahiyetini
ogrenmeye baslayan kimse, mutlulugun ontindeki engelleri birer birer kaldirarak, bu

diinyada saddete adim atmus olarak, ebedi saddete kendini hazirlar.

44 Age.,s. 75vd. ARISTOTLES, Ethica Nicomachea, V, 9,6.

145 es-Sadde ve’l Is'adin kaynaklari, muhtevasi ve etkileri acisindan degerlendirmeler igin bkz.
KUTLUER, a.g.e., s. 74-75.

146 FARABI, et-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, s. 181.

147 BN SINA, Fi’l Havf mine’l Mevt, Nsr. Hasan Asi, Et Tefsiru’l Kur’an'i icinde, s. 272, 282; Oliim
Korkusundan Kurtulus Risdlesi, Cev. Hami Tura, Istanbul 1959.
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