GRAFIKER YAYINLARI

PROF:DR.HUSEYIN KARAMAN
ISLAM AHLAKINDA TEMEL ERDEMLER

1. Giris

Modern ¢agin en énemli sorunu ahlaki sorunlardir. Bu hem Islam
diinyasinda, hem de Bati diinyasinda boyledir. Kiiresel olgekteki
ahlaki sorunlarin temelinde kiiltirel ahlaki sorunlar, kiltirel ahlak?
sorunlarin temelinde de kisisel ahlaki sorunlar vardir. Bu durum da
temel ahléki erdemlerin belirlenerek kolayca kavranabilir, karakter
haline doniistiiriilebilir bir sekilde ortaya konmasimi zorunlu hale
getirmektedir.

Buna ilaveten islam ahlakindaki temel erdemlerin belirlenmesinin ve
sistematik bir sekilde ortaya konmasinin fert ve toplum hayati i¢in
cesitli faydalar1 da vardir. Bu faydalart genel hatlariyla su sekilde
ifade edebiliriz:

1. Ahlaki egitim-6gretim ile ahlaki yasami kolaylastirir.

2. Miisliimanlarin farkli mezhep, tarikat ve cemaatleri ile dindarlik
anlayislart ve yasam sekilleri arasindaki ortak noktalari, birlik ve
beraberligi artirir.

3. Diinya iizerindeki farkli ahlak arayislariyla Isldam ahlakinin
karsilastirmalarina belirgin ve etkin bir sekilde cevap verme imkani
ortaya ¢ikarir.

4. Ahlakli yagami kolaylastirir, ferdi ve toplumsal hayatta erdemsizligi
azaltarak erdemliligin artmasina neden olur.

Temel erdemleri sistematik bir sekilde belirlemenin bu sekilde
faydalar1 olmasmna ragmen Islim’mn ahldk esaslar;, kolayca
bellenebilecek ve her zaman hatirda tutulup her tikel olay karsisinda
vicdani yargida olgiit olusturabilecek ve hatta kisiye o yonde sarsilmaz
aligkanliklar kazandirabilecek sadelik, netlik ve belirginlik icinde
ortaya konmanustir. Islim’da imanmn sartlar ile Islom’n sartlarinin
son derece sade, sistematik ve belirgin bir sekilde ortaya konmus
olmasmna ragmen Islam ahlakinda temel erdemler konusunda
belirsizlik vardir. islam’a gére Miisliiman bir bireyin sahip olmasi
gereken temel veya tali erdemlerin neler oldugu net bir sekilde tespit



edilerek ortaya konmus degildir. Bu durum, Islim diisiiniirlerinin
bireysel erdemler konusunda, su veya bu sebepten dolay1, bu tiir bir
belirginlestirme, sadelestirme ve sistemlestirme yoluna gitmemis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. (Yaran, 2005: 64, 97-107; 2011, 45-
46).

Islam ahlakinda temel erdemlerin neler oldugunu veya olmasi
gerektigini belirtmeden 6nce Islam ahlak tarihinde erdemler konusuna
nasil yaklasilmis oldugunu, Isldim diinyasinda ortaya ¢ikmms farkl
ahlak anlayiglarindan hareketle, ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2. Islam Ahlak Anlayislar1 ve Temel Erdemler

Islam ahlaki, asil kaynagi olan Kur’an ve onun 1siginda olusmus
Stinnet’le bagslar. Bu iki kaynak dini ve diinyevi hayatin genel
cercevesini ¢izmis, ameli kurallarini belirlemistir. Dolayisiyla da
Islam’in ilk yiizyiinda ahlak tamamen dini ilke ve kurallara
dayanmaktaydi. Hatta ahlak ile din iki ayr1 sey olmayip, ahlaki
emirler, itikat ve ibadete dair emirler gibi Allah’in emirleri olarak
kabul edilir ve hi¢bir tartismaya ihtiya¢ duyulmaksizin benimsenir ve
uygulanirdi.  Allah’in  “Size  peygamber neyi verdiyse onu
benimseyiniz, neyi de yasakladiysa ondan uzak durunuz.” (Hasr, 59/7)
emri geregi Miislimanlar hayatlarim Hz. Peygamber’in getirdigi
Ogretilere gore diizenlemeleri gerektigine inanmiglardi. Asr-1 Saadet’te
hem Miisliimanlar, diinya nimetlerinin cazibesine kapilarak kotiiliige
meyletmeyecek sekilde iyi egitilmislerdi, hem de Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet canliligini muhafaza etmekte ve ortaya ¢ikan problemler daha
ilk elde, kaynaginda ¢o6ziime kavusturulmaktaydi. Dolayisiyla da
Islam’mn ilk geldigi yillar ile onu takip eden yillarda farkli ahlak
anlayislarina rastlayamiyoruz.

Ancak daha sonralari, Resuliillah’in ve onun terbiyesinde yetigmis
olan sahabenin Miisliimanlarin arasindan ayrilmasi, siyasi yayilmanin
getirdigi bol imkanlar, iktidar miicadeleleri ve liyakatsiz yoneticilerin
yaptig1 yanls uygulama ve zuliimler gibi sosyal sebepler ile islam
kiiltiiriiniin basta Antik Yunan ve Helenistik Devir Felsefesi ile
Fars/Iran kiiltiir ve felsefesi olmak iizere gesitli yabanci kiiltiir ve
diisiincelerle karsilasmasi ve onlardan etkilenmesi gibi fikri sebepler
sonucunda ortaya ¢ikan problemler, II. ylizyilin baglarindan itibaren,
temelini Kur’an-1 Kerim’den alan ve Hz. Peygamber ile sahabenin
hayatlarinda sekillenmis olan geleneksel IslAm ahlakina baglilig1 ilke
edinen anlayisa ilaveten farkli ahlak anlayislarinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Islam diisiince tarihinde ortaya cikan ahlak
anlayiglarini ti¢ grupta ifade edebiliriz: Geleneksel ahlék, tasavvufi



ahlak ve felsefi ahlak. (Cagrici, 1982: 23-45; 1989: 8-9; 1991: 57-64;
Yaran, 2011; 27-34)

Macid Fahri ise Islam Ahlak Teorileri isimli eserinde islam
diinyasinda ortaya ¢ikmis olan ahlak teorilerini genel anlayistan
tamamen farkl bir sekilde dort kisma ayirmistir:

a. VIII. ve IX. aswrlarda filozof ve kelamcilarin akli metot ve
kategorileri 151g1nda igleme ve analizinden kismen ayiklanmis olarak
Kur’an ve Hadislerdeki ahlaki ve benzer ifadelerde ortaya ¢ikan Nassi
Ahlak,

b. Nihai olarak Kur’an ve Hadislere dayanmakla beraber agirlikli
olarak akli metot ve kategorilere dayanan kelam teoriler,

c. Ilk¢ag sonu Yeni Eflatuncu yazarlarm yorumladigi haliyle nihai
olarak Eflatun ve Aristo’nun ahlék eserlerinden kaynaklanan Felsefi
Teoriler,

d. Kur’an’da insan ve onun alemdeki yeri diisiincesine dayanan Dini
Teoriler. (Fahri, 2004: 23-25) Ancak biz Gglu tasnifi dikkate alacagiz.

2.1. Geleneksel Ahlak:

Geleneksel veya dini ahlaktan maksadimiz, aynen Hz. Peygamber
doneminde oldugu gibi, Kur’an ve Siinneti ahlakin asli ve mutlak
kaynagi olarak kabul etmekle birlikte Antik Yunan ve Helenistik
Devir Felsefesi’nden de etkilenmis olan ahlak anlayisidir. Bu anlayiga
gore ahlak Hz. Peygamber ile sahabenin hayatlarinda sekillenmistir.
Daha ¢ok hadis¢i ve fikihgilar tarafindan yazilan bu tiir eserlerde
Kur’an ve hadislerdeki ahladk kaide ve kanunlar1 tartismasiz olarak
kabul edilir. islenen konularla ilgili olarak ayet ve hadislerden bol bol
ornekler wverilir. Bu yondeki ahlak caligmalarimin baslangicini
hadislerin tasnif donemine kadar geri gétirmek mimkandr.

Bagta K(tiib-i Sitte isimli hadis kitab1 olmak {izere hemen biitiin hadis
kitaplarindaki “kitabu’l-edep, kitabu’l-birr, kitabu’l-husni’l-hulk” gibi
bagliklar altindaki boliimler ile Buhari (v. 256/870)’nin el-Edebii’l-
mufred, Abdullah b. Miibarek (v. 181/707)’in Kitabu z-ziihd ve’r-
rakaik ve Maverdi (v.450/1058)’nin Edebu’d-diinya ve’d-din,
Gazzali’'nin Kimya-y1 Saadet isimli eserleri geleneksel ahlak
anlayisinin temel eserlerini olusturmaktadir.

Ancak bu eserlerde ve geleneksel ahldk anlayisi igerisinde
degerlendirilen diger eserlerde ¢esitli ahlaki erdemlerden bahsedilmis
olmakla birlikte, “Islam ahlakinda temel erdemler/faziletler nelerdir?”
seklindeki bir soruya verilebilecek sistematik bir cevap yoktur. Ahlaki



erdemlerin listesi yazardan yazara degismekte ve pek cok erdem
herhangi bir 6nem sirasina konulmadan arka arkaya siralanmaktadir.
Dolayisiyla da erdemlerin sayisi bazi eserde 20 iken, bagka bir eserde
30, 40 veya 50 olabilmektedir. Yine bir eserde 5. sirada ifade edilen
bir erdem bagka bir eserde 10 veya 15. sirada yer alabilmektedir.
(Cagrici, 1989: 9; 1989: “Ahlak™, 11, 3; 1991: 65-69; Fahri, 2004: 25,
29-51; Yaran, 2005: 76-76; 2011: 27-28).

Bu nokta geleneksel ahlak kitaplarindaki erdem listelerinden bazi
ornekler vermek yararli olabilir. Abdullah Draz Kur’an Ahlak: isimli
eserinin  “Ferdi Ahl&k” bo6limiiniin  “Emirler” kisminda su
erdemlerden bahsetmektedir:

Genel olarak 6gretim, ahlaki ogretim, ahlaki gayret, ruhun
safiyeti, dogruluk, iffet, edep, bakislarim1  haramdan
sakindirmak, haya ve heveslerine hakimiyet, gidai ve cinsi
arzulardan periyodik olarak sakinma, 6fke ve hakimiyet,
samimiyet, yumusaklik, tevazu, hiikiimlerde ihtiyat, koti
zandan ¢ekinme, sebat ve sabir, iyi d6rneklere uygunluk, itidal,
giizel isler, iyilikte yarisma, giizel 6giitleri dinlemesini ve sebat
etmesini bilmek, temiz niyetlilik. (Draz, 1993: 371-376)

Maverdi ise Edeb iid-Diinya ve’d-Din isimli eserinde su erdemlerden
bahsetmektedir: “Kibir ve gururdan sakinmak; giizel ahla@k; haya;
yumugsak huyluluk; dogruluk; soz ve siikut; sabiwr; istisare; swr
saklamak; miiriivvet; iffet; nezahet ve siyanet.” (Maverdi, 1988: 338-
500)

Bu durum, Cumhuriyet Donemi diisiiniirlerinden Ahmet Hamdi
Akseki (1887-1951) ile Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)’in
eserlerinde de aynen devam etmektedir. Ornegin Ahmet Hamdi
Akseki, Ahlak 7lmi ve Isiam Ahlak: isimli eserinin “Faziletler ve
Reziletler” isimli dordiincii bolimiinde 15 fazilete yer vermistir:

Sebat ve metanet; nefse hakim olmak; secaat/cesaret; tevazu ve

vakar; izzet-i nefs; hilm; sabir; edep; haya; emanete riayet;

sidk; sir saklamak; ylksek himmet; iffet; comertlik. (Akseki,

1991: 165-180)

Omer Nasuhi Bilmen, Yiksek Isidm Ahlak: isimli eserinin “Birinci
Kisminda” biitiin faziletlerin ~ “fezaili asliye” diye isimlendirdigi
hikmet, adalet, semahat ve taharet seklindeki dort temel faziletten
meydana geldigini belirtmektedir. (Bilmen, 1964: 29-33)

Ornekleme yaparak belirlemis oldugumuz kitaplarda da goriildiigii
lzere, geleneksel ahldk anlayisi, bircok erdemden bahsetmekle
birlikte, erdemler konusunu sistematik olarak ele almamis, herhangi



bir smiflandirma yapmamis ve belirli bir Onem sirast da
gozetmemistir. Ayrica erdemlerin neler oldugu konusunda bu ahlak
anlayisini temsil eden eserler arasinda bir birliktelik yoktur.

2.2. Tasavvufi Ahlak:

Islam diisiincesinin ikinci bilyiik ahlak anlayisi olan tasavvufi ahlak,
Kur’an ve hadise dayanmakla birlikte ahldkta tasavvufi yorum ve
yasayisa da agirhk veren bir ahlak anlayisidir. insanin eylemlerinin
eksik veya kusurlu olup olmadigini anlamak i¢in murakabe ve nefis
muhasebesini gerekli gormektedir. Tasavvufi ahlakin diger ahlak
anlayislarindan farkli yonii, bir “fergat ahladki” olmasidir. Tasavvufi
ahldkta, insanin ahlaki mikemmellige ulagsmasini ve Allah’a
yakinlagmasini dnleyen bedeni ve diinyevi tutkularin bagimliligindan
kurtulma miicadelesi vardir. Mutasavviflar, insanin suurunu mesgul
eden Allah’tan baska her seyin hiirriyeti kisitladigi ilkesinden
hareketle Cennet nimetlerini arzulamay1 bile gercek hiirriyete aykiri
gormiiglerdir. Bu sekildeki feragat ahlaki Hz. Peygamber donemine
kadar uzanir. Hz. Peygamber ve bir¢ok sahabe, diinyanin gegciciligi,
asil ve ebedi hayatin 6liim sonrasinda baslayacag: seklindeki Islami
inang dolayisiyla olgiilii bir ziiht hayati yasamiglardir. Fakat tasavvuf
bir diisiince sistemi ve diinya goriisii olarak Hz. Peygamber’den
sonraki bir dénemde ortaya ¢ikmustir. Ilk {inlii mutasavvif Hasan-1
Basri (v. 110/728)’dir. (Cagrici, 1989, “Ahlak”, 11, 7-9; 1991: 70-73)
Tasavvufi ahlak anlayisinin en 6nemli 6zelliklerini su sekilde ifade
edebiliriz:

a. Toplumsal hayata ve diinyevi nimetlere nispeten ilgisiz kalabilmek,
bir bagka ifadeyle diinyanin ruhu algaltan yonlerine deger vermemek.

b. Her tiirlii sitkintilarda tam bir tevekkiil ile Allah’a teslim olmak.
c. Nefs tezkiyesi ve terbiyesine 6zel dnem atfetmektir.

Tasavvufi ahlék anlayisinin belli bash eserleri sunlardir: Haris el-
Mubhasibi (v. 243/857) er-Ri’aye (Kalb Hayaty), EbQ Talib el-Mekki
(v. 386/1006) Kutu’l-kulub, Gazzali (v. 505/1111) Jhya. (Cagric,
1989: 25-32; 1991: 74-80; Yaran, 2011: 29-30)

flk islam sufilerinden ve tasavvuf diisiincesi ile pratigi hakkinda ilk
eser yazan distniirlerden olan Haris el-Muhésibi sekiz bolimden
olusan er-Riaye isimli eserinde sirasiyla; “riya, arkadaslar, nefsi
tanima, ucub, kibir, aldanma, haset ve miiridin terbiyesi ve hidayete
erdikten sonra fitneden sakindirilmasi” konularmi ele almustir.



Goriildiigii lizere eserde, daha ziyade ahlaki reziletler Uzerinde
durulmustur. (Muhasibi, 1998: 289-587)

Eb{( Talib el-Mekki, islam tasavvufunun en 6nemli klasiklerinden ve
tasavvuf ahlakinin en degerli kaynaklarindan olan Kiiti’l-Kuldb
(Kalplerin Azigi) isimli eserinde tasavvufi-ahlaki faziletleri soyle
siralamaktadir: Tevbe, sabir, stkiir, reca, havf, ziihd, tevekkiil, riza ve
muhabbet. (Mekki, 2003: 11, 183-513; 111, 13-254)

Gazali [hydu uliimid-din isimli eserinin belli bash ahlaki-tasavvufi
faziletlere ayrilmig olan “rub’v’l-miinciyat” bashkli IV. cildinde:
Tevbe, sabir, siikiir, havf ve reca, fakr ve ziihd, sevgi, niyet, ihlas,
dogruluk, murakabe ve muhasebe, tefekkiir vb. erdemlerden
bahsetmektedir. (Gazéli, 1985: 1V)

S6z konusu kitaplarda gorildigi tizere, aynen geleneksel ahlak
anlayisinda oldugu gibi, tasavvufi ahlak anlayisinda da temel erdemler
konusunda bir birliktelik ve sistematize edilmis belirli bir durum
yoktur.

2.3. Felsefi Ahlak:

Felsefi ahlak bash@ altinda Islam filozoflarinin ahlakla ilgili goriisleri
ele alinmaktadir. Islam filozoflari, genel felsefenin temel
problemlerinden biri olan ahlak konusunu felsefi sistemleri igerisinde
ele almiglar ve bu alanda cesitli eserler yazmiglardir. Her ne kadar
onlar, Kitap ve Siinnete dayanan Islam ahlaki karsisinda, ondan farkli
yeni bir ahlak anlayis1 gelistirmek gerektigini diistinmemislerse de,
ortaya koyduklar1 ahldk goriisii biiyilkk oranda aklin verilerine
dayanmaktadir. Felsefi ahldk rasyonalist oldugu i¢in ahlak
problemlerine akli ¢Oziimler arar. Eserlerinde nassa ya hic
deginmezler ye da ¢ok az yer verirler. islam ahlak felsefesi, Araplarin
“edep” dedikleri iyi terbiye ve nezaket gibi konulardan farkli nazari ve
metotlu bir ¢alisma olup, nasihat ve tavsiyeler kabilinden yapilmis
olan ¢alismalarla bir tutulamaz.

Bu ahlak ¢aligmalarinda Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi Yunan
filozoflarinin ahlak goriislerine ve metotlarina énem verilmis, ahlaki
terimlerle ilgili tarif ve tasnifleri benimsenmis, oOzellikle erdem
anlayislarinda, tanimindan “hikmet, secaat, iffet ve adalet” seklinde
dort temel kabul etmeye ve erdemleri nefsin (¢ kuvvetiyle (el-
kuvvetii’n-natika, el-kuvvetii’l-gadabiyye, el-kuvvetii’s-seheviyye)
iliskilendirmeye varincaya kadar bir¢ok noktada Antik Yunan
filozoflart Platon ile Aristoteles’ten etkilenmislerdir. Islam ahlak
filozoflart Antik Yunan filozoflarinin metotlarimi1 kullanarak Kur’an



ve Hadislerdeki ahlaki esaslar yeni bir sistemle ele almiglardir. Zaten
Eski Yunan filozoflarinin ahlaki terimlerle ilgili tarif ve tasniflerini
benimseyen Islam filozoflari, temeli Kur’an ve Siinnet’e dayanan
Islam ahlakin1 s6z konusu tarif ve tasniflerden faydalanarak sistemli
bir sekilde aciklamaya calismuslardir. Ancak Islam filozoflar1 ahlak
sahasinda sadece Antik Yunan ve Helenistik Devir Felsefesi’nden
etkilenmemislerdir. Ayn1 zamanda Fars ve Hint diisiincesinden de
etkilenmislerdir. Onun icin Isldim ahldkinda Hint ve Iran
diisiincesinden alinmig bircok hikayeler, siirler ve 06zli sozler
bulundugu gibi, Sokrat ve Aristo’nun saadet, fazilet ve nefis
terbiyesine ait fikirleri de vardir.

Felsefi ahldk anlayisinin belli basli eserleri olarak sunlari ifade
edebiliriz: Ebl Bekir er-Razi (v. 313/925), et-Tibbu r-rihani; Farabi
(339/950), es-Siyasetii’I-medeniyye, Ihsdu’l-ulim, et-Tenbih ala
sebili’s-saade; Ibn Sina (v. 428/1037), [lmu’l-ahlak; Ibn Miskeveyh
(v. 421/1030), Tehzibu’l-ahlék; Nasiruddin et-Tusi, Ahlak-1 ndsiri.
(Cagric1, 1991: 80-90; 1989: 8-9; Erdem, 1996: 25-27; Kandemir,
1993: 53; Pazarli, 1980: 54-58; Fahri, 2004: 21, 93-206; Yaran, 2005:
83)

Islam diinyasinda “hikmet, secaat, iffet ve adalet” seklinde dort temel
fazilet kabul etme noktasinda bir ittifak olmasina ragmen her bir
erdemin kapsamina giren faziletlerin sayisi1 filozoftan filozofa
degisiklik gostermektedir.

Ornegin Ibn Miskeveyh, faziletleri nefsin ii¢ giiciiyle iliskilendirmekte
ve dort temel fazilet kabul etmektedir:

Diislinen nefsin davranist ilimli olup 6ziiniin sinirlart disina
¢tkmadigi ... zaman, hikmetle birlikte bilgi fazileti onda dogar.
Behimi nefsin davranigi 1limli olup diisiinen nefse boyun
egdigi, onun buyruklarina karsi gelmedigi zaman, onda iffet
fazileti ve ardinda da comertlik fazileti meydana gelir. Ofke
giicliyle ilgili nefsin davranisi 6l¢iilii ve 1limli olup, o diisiinen
nefsin buyruklaria boyun egerse, onda yumusaklik fazileti ve
bunun ardindan da yigitlik fazileti ortaya cikar. Sonra bu iig
faziletten 6lgtiliiliikkleri, ilimliliklar1 ve birbirleriyle olan dengeli
iliskileri dolayisiyla miikemmellik ve biitiinlik fazileti
meydana gelir. Iste bu da adalet faziletidir. Bu sebeple
filozoflar faziletlerin dort oldugunda birlesmislerdir. Bunlar da,
hikmet, iffet, secaat ve adalettir. (Ibn Miskeveyh, 1983: 23-24.)

Gazzali de insandaki bilgi giicii, 6fke giicii ve arzu giicii seklindeki ti¢
kuvvetten hikmet, secaat ve iffet seklindeki {ic erdemin, onlarin



ahenginden de adalet erdeminin ortaya c¢iktigim belirtmektedir. (ihya,
1985: 111, 127)

Nasiruddin et-Tusi de Ahlak-: Ndsiri isimli eserinde nefsin diigiinme
kuvveti, gazabi kuvveti ve sehvani kuvvetine karsilik “hikmet”,
“yigitlik” ve “iffet” erdemlerinin oldugunu, bu erdemlerin kendi
aralarinda uyumlu olmasindan da dordiincii bir erdem olarak “adalet”
erdeminin ortaya ¢iktigini belirtmektedir:

Oyleyse nefsin erdemlerinin sayisi, bu kuvvelerin sayisina gore
olmalidir. Diisiinen nefsin hareketi kendi zatinda dengede oldugu
zaman ... “ilim” erdemi meydana gelir ve buna bagl olarak “hikmet”
erdemi lazim gelir. Yirtict nefsin hareketi de dengede oldugu zaman
... “hilm” erdemi ortaya ¢ikar ve buna bagli olarak da “yigitlik”
erdemi lazim gelir. Behimi nefsin hareketi dengede oldugu zaman ...
“iffet” erdemi ortaya ¢ikar, buna bagl olarak da “comertlik” erdemi
lazim gelir.

Bu {i¢ erdem cinsi meydana ¢iktig1 ve her {i¢ii birbirine karisip uyumlu
oldugu zaman, her ii¢iiniin bilesiminden, benzer bir hal ortaya ¢ikar ki
bu erdemlerin yetkinlik ve tamlig1 onunla olur, ona da “adalet” erdemi
denir. Onceki ve sonraki biitiin filozoflarm, erdemlerin cinslerinin
hikmet, yigitlik, iffet ve adalet olmak tizere dort oldugu iizerinde icma
ve ittifak etmeleri iste bu ytizdendir. ( TOsi, 2007: 89-90.)

Cagdas diisiiniirlerden Ahmet Hamdi Akseki de Ahlak IImi ve Islam
Ahlak: isimli eserinde bu durumu soyle ifade etmektedir:

Ruhi kuvvetleri bu sekilde iic kisma (gazap kuvveti, sehvet
kuvveti, akil ve temyiz kuvveti) ayiran eski alimler, biitiin
faziletleri, dort esasa dayiyor ve bunlar faziletin asli riikiinleri
olmak {tizere kabul ediyorlardi: Hikmet, secaat, iffet ve adalet.
(Akseki, 1991: 154)

Acaba gercekten Islam ahlakinda temel erdemler, Antik Yunan
filozoflar1 Platon ve Aristoteles tarafindan gelistirilmis ve Islam
filozoflar1 tarafindan da benimsenmis olan “hikmet, secaat/yigitlik,
iffet ve adalet” seklinde ifade edilen erdemler midir? Bu erdemler ne
kadar Islami’dirler?

S6z konusu erdemler, sade, sistemli ve hatirda tutulmasi kolay
olmalarma ve bir de, Islam’da imanm sartinin alti, islaim’mn sartimin
bes oldugu dikkate alindiginda dort temel erdem kabul etmenin Islam
dininin  birbirleriyle irtibatli boliimleri olan iman-ibadet-ahlak
seklindeki siralamaya sayisal agidan uygun ve uyumlu olmasina
ragmen Islam ahlakinin, olmazsa olmaz erdemleri olarak
sunulabilecek islami erdemler degillerdir. Islam’a &zgii ayirt edici



erdemler olarak kabul edilebilecek nitelikte degillerdir. Farkl
cografyalarda yasayan birbirinden farkli uygarlik ve dinler i¢in de
gecerli sayilabilecek derecede, tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel
etkilerden bagimsiz askin bir tablo degillerdir. Bu erdemler, hem
sayisal agidan, hem de icerik olarak Islam diisiince ve ahlaki ile
uygunluklar1 sorgulanmaksizin Antik Yunan filozofu Platon’un, daha
sonralar1 kendisinin bile vazge¢mis oldugu tglii iitopik toplum/devlet
goriigiine dayan ticlii nefs teorisinden alinmislar, ondan hareketle
olusturulmusglardir. Ayrica onlar ¢ok cesitli erdemler arasindan
secilerek alinmisg erdemler de degillerdir. Dolayisiyla da felsefi ahlak
anlayisinda ortaya konmus olan dért temel erdemin temeli Islami
olmadig1 gibi, evrensel denilebilecek genel insan dogasi ve fitrati
iizerine yapilmig bir bilimsel aragtirma ve felsefi diisiince de
degillerdir. islam filozoflar1 tarafindan kabul edilmis olmalarina
ragmen, Islam ahlakinin temel erdemleri degillerdir. (Yaran, 2005: 83-
85, 94; 2011: 37-41).

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, tarihi siire¢ icerisinde Islam
diinyasinda ortaya ¢ikmus olan geleneksel, tasavvufi ve felsefi ahlak
anlayislarmin her {icii de “Islam ahlakinda temel erdemler nelerdir?”
sorusuna, imanin sart1 ve Islam’in sart: 6rneklerinde oldugu gibi, sade,
sistematik, bitiin Misliimanlarin ortak olarak kabul edebilecekleri
derecede kapsayici ve Islam’in ana kaynaklarindan ¢ikmis bir cevap
vermemisler veya verememislerdir. Dolayisiyla da Islim ahlakinda
temel erdemlerin neler oldugunun belirlenmesi hala bir problem
olarak oniimiizde durmaktadir.

3. Temel Erdemlerin Belirlenmesinin Yollar:

Macit Fahri’nin Islam Ahlak Teorileri isimli eserinde belirtmis oldugu
Uzere,

Miisliimanin ahléki, dini ve sosyal hayatinin merkezinde yer
alan Kur’an, her ne kadar Islami prensiplerin timiini icerse de,
tam anlamiyla bir ahlak teorisi sunmaz. Dolayisiyla bu
prensiplerin nasil agia ¢ikarilmasi gerektigi Islam ahlak
arastirmacilari i¢in bir 6nem arz eder. (Fahri, 2004: 17)

Aym sekilde yine Fahri’nin ifadesiyle, “okuyucu sahih hadis
kitaplarinda yeterli ve sistematik bir adalet ve ahlaki sorumluluk
teorisinin agtk¢a ortaya kondugu varsayimmina
kapilmamaldwr. ”(Fahri, 2004: 50) Dolayisiyla da bir takim metotlar
gelistirilerek Islam ahlakinda temel erdemlerin neler oldugunun
belirlenmesi gerekmektedir. Bu noktada net bir tavir ortaya
konabildiginde isin onemli bir kismu halledilmis olacaktir. islam
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ahlakindaki temel erdemlerin belirlenmesi noktasinda 6zellikle iki yol
dikkat c¢ekmektedir: Birincisi, Kur’an-1 Kerim’deki ifade edilen
erdemlerin sayisal ¢oklugunu dikkate almak ve oradan hareketle bir
belirlenimde bulunmak. ikincisi ise, Kur’an’daki dogrudan erdemlerle
ilgili bir veya birkag¢ ayeti dikkate alarak belirlenimde bulunmak. Her
iki yolun da mahiyetleri geregi birtakim olumlu veya olumsuz
sonugclar ortaya c¢ikaracagi dikkatlerden kagmamalidir.

Bu yollardan biriyle ve her ikisiyle temel ahlaki erdemleri belirlerken
dikkate alinmas1 ve goz Oniinde bulundurulmasi gereken bir takim
kriterler vardir. Bu kriterler nelerdir? Islam ahlakinin temel
erdemlerini belirlerken su hususlar1 gdz Onlnde bulundurmak
gerekmektedir:

a. Belirlenecek olan erdemler sahih hadisler ve islam ahlak gelenegi
ile birlikte esas itibariyle Kur’an-1 Kerim’den hareketle
belirlenmelidirler. {1k kaynak ve hareket noktast Kur’an olmalidir.

b. Kultlirel ve mezhepsel farkliliklara takilmadan biitiin Miisliimanlara
onerilebilecek sekilde “kapsayici” olmalidirlar. ¢. Egitimsel kolaylik
saglamasi agisindan - imamin ve Islim’in sarti gibi- “sade”
olmalidirlar. (Yaran, 2005: 109; 2011: 46)

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen erdemlerin sayisal ¢oklugu noktasinda
Kur’an Mealleri arasinda farkliliklar vardir. Birinin verdigi say1
digerini tutmamaktadir. Bunun i¢in biz de, Elmali Hamdi Yazir,
Hasan Basri Cantay, Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Yasar Nuri Oztiirk,
A. Fikri Yavuz, Hiseyin Atay, Ahmet Davutoglu, Ali Ozek, Ismail
Mutlu ve Nevzat Yiiksel’in Kur’an-1 Kerim meallerinde belirtmis
olduklar1 rakamlarin ortalamasini almayi tercih ettik. Ancak bu
noktada takva, tevekkiil, slikiir gibi bireyin Allah ile iligkisiyle ilgili
olan ve bu iliskiden ortaya ¢ikan ahl&ki davranislarindan ziyade diger
insanlarla iligkileriyle ilgili olan ve toplumsal iligkilerde ortaya
¢ikmasi arzulanan erdemleri dikkate aldigimizi da belirtmeliyiz. En
cok sayida ayette tekrar edilme itibariyle Kur’an-1 Kerim’deki 10 (on)
temel erdem sunlardan olugmaktadir: Sabir, dogruluk/diiriistliik,
affedicilik, yardimseverlik, iyilikseverlik, ahde vefa, adalet,
barigseverlik, basiret ve iffet. (Yaran, 2005: 111-113).

Bu erdemleri dort sayisiyla sinirlandirarak dort temel erdem seklinde
ifade edecek olursak; sabir, dogruluk/diiriistliik, affedicilik ve
yardimseverlik olmaktadir.

Daha once belirtmis oldugumuz iizere Islam ahlakindaki temel
erdemleri belirlemenin yollarindan birisi de Kur’an-1 Kerim’deki



11

ahlakla ilgili ayetlerin herhangi birinden veya bir kagindan hareket
etmektir. Istatistiki ortalamalar 6nemli olmakla birlikte, Islami
ilkelerin belirlenmesinde sayisal vurgunun belirleyici bir kriter
olmamasini ve bir de iman ve ibadet esaslarinin Kur’an-1 Kerim’de
cok fazla ge¢cmelerine gore degil de bir veya birkag ayetten hareketle
belirlenmis olmasmm da dikkate aldigimizda, islam ahlakinda temel
erdemlerin neler oldugunu belirlerken bu sekilde bir metot takip
etmenin daha dogru oldugunu diisiinmekteyiz. Bu noktada 6zellikle
Leyl Siiresi’nin 4-10, Bakara Siiresi’nin 177, Asr Siiresi 1-3, Maide
Siiresi’nin 54-56, Miicadele Siresi’nin 26 ve Nahl Siiresi’nin 90.
ayetleri ileri surtilmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, biitiin faziletlerin “hikmet, adalet, semahat ve
taharet” seklindeki dort temel faziletten kaynaklandigini belirttikten
sonra Kur’an-1 Kerim’deki Nahl Siiresi’nin 90. ayetinin bu faziletleri
icerdigini ifade etmektedir:

Biitiin faziletlerin menbai, hikmet, adalet, semahat, taharetten
ibarettir. Bu dort fazilete “fezaili asliye” denir. Nahl Siiresi 90.
Ayeti kerimesi bu dort fazileti camidir. Soyle ki; Bu ayeti
celilede emir buyurulan adil ve ihsan, adalet ve semahat
faziletinden ibarettir. Fahsadan, bagiyden nehi de; iffet ve
taharet faziletini muntazammindir. Tezekkiir ve tenessuh
gayesi de hikmet ve marifet faziletini natikdir. Ne belig, ne
mu’ciz bir beyani kur’ani. (Bilmen, 1964: 29)

Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran da, miistakil bir sekilde sadece ahléki
erdem ve erdemsizliklerden bahsetmesi, ifade ettigi erdem ve
erdemsizliklerin kusatici, sade ve genel gecer olmasi ve bir de Halife
Omer b. Abdiilaziz (6. 101H) doneminden itibaren Cuma hutbelerinde
ozellikle okunuyor olmas1 gibi nedenlerden dolay1, aynen Bilmen gibi,
Islam ahlakinda temel erdemlerin Nahl Siiresi’nin 90. ayetinden
hareketle belirlenebilecegini ifade etmektedir (Yaran, 2011: 47). Bu
ayette Allah-u Teala s6yle buyurmaktadir:

“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara bakmayr emreder,
hayasizligi, fenaligi ve haddi agmay: yasaklar. Tutasiniz diye size 6gtit

verir.” (Nahl/16:90)

Gorildugii iizere ayette, adalet, iyilik yapmak ve yakinlara bakmak
gibi li¢ erdem; hayasizlik, kotiililk yapmamak ve haddi agmak gibi ii¢
de erdemsizlik yer almaktadir. Erdem ve erdemsizlikler son derece
acik, sade, kapsayici ve sistematiktir. Yaran, alt1 (6) olan bu ilkeden;
“lyilik yapmak” ve “kotiilik yapmamak” seklindeki ilkeleri, ahlakin
en temel ve en genel iki kavrami olmalar1 dolayisiyla digerleri ile
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birlikte dikkate almakta; “hayasizhik” ve “haddi asma”
erdemsizliklerini de karsitlar1 olan erdemlerle ifade etmek suretiyle
Islam ahlakinin dort temel erdemini su sekilde ifade etmektedir:
Adalet, yakinlara bakmak, hayd ve haddini bilme. Daha sonra bu
erdemleri, ceviri farkliliklarin1 dikkate almak ve okuyuculara serbest
bir yorum yapma imkant vermek i¢in  Miisliimanlarin
anlayabilecekleri bir sekilde son derece sade bir dille su sekilde ifade
etmektedir:  Adalet, muavenet/yardimseverlik/yakinlara bakma,
iffet/hayasizlik, merhamet/haddi asma. (Yaran, 2005: 119-120; 2011,
47-48). Bu noktada sunu da ifade etmeliyim ki, islam ahlakindaki
erdemler elbette sadece bu dort erdemden ibaret degildir. Bunlarin
disinda baska erdemler de vardir. Ancak séz konusu dort erdem Islam
ahlakinin “temel” veya “asli” erdemleri olarak kabul edilebilirler.

4., Temel Erdemler

I[slam ahlakindaki dort temel erdemi adalet, muavenet, iffet ve
merhamet seklinde belirledikten sonra simdi bu erdemleri
aciklayacagiz.

4.1. Adalet

Adalet kelimesi sozliiklerde, davranis ve hiikiimde dogru olmak,
hakka gore hiikiim vermek, herkese verilmesi lazim olan1 vermek, esit
olmak, esit kilmak gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde ise adalet kelimesi, genellikle diizen, denge, denklik,
esitlik, gergege uygun hikkmetme, dogru yolu izleme, takvaya
yonelme ve tarafsizlik gibi anlamlarda kullanilmistir. (Cagrici, 1988:
I, 341-343).

Adalet, en genis anlamiyla, hak sahibine hakkini tam olarak vermektir.
Ferdi ve sosyal yapida dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine
uygun yasamay1 saglayan ahlaki bir erdemdir. Yetki sahibinin elinden
geldigince adaletle davranmasinin ve hak sahibine hakkini tam olarak
vermesinin kotiiliikleri onleyecegi, huzurlu ve giivenli bir ortamin
olusmasina katkida bulunacagi apacik ortadadir.

Kur’an-1 Kerim’e goére “adalet” erdeminin Olgiisii veya dayanagi
hakkaniyettir. Hidayete hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de
hakka uymakla saglanir: “Musa kavminden bir topluluk da var ki
Hakk’a gétiiriirler ve onunla adalet yaparlar.” (A’raf/ 7:159)
“Yarattiklarimmzdan oyle bir immet var ki Hakk’a iletirler ve hak ile
adalet yaparlar.” (A’raf/ 7:181)

Diisiince tarihine baktigimizda adaletin biitiin dinler ve ahlak
filozoflar1 tarafindan temel erdemlerin basinda zikredilmis oldugunu
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goruriz. Islam diisiiniirleri, adaleti 6teki temel erdemlerin uyumlu bir
sonucu olarak kabul etmislerdir. Platon’dan itibaren devam eden ve
Islam ahlakgilar: tarafindan bazi degisikliklerle benimsenen goriise
gore, insan nefsinin diisiinme/bilgi, 6fke ve sehvet giicli seklindeki iic
temel giictinden hikmet, secaat ve iffet diye ii¢ fazilet dogar. Bu ii¢
faziletin gergeklesmesiyle de hepsini igine alan doérdlnci bir fazilet
ortaya cikar ki, bu “adalet’tir. Islam ahlak literaturiinde, ilk (g
faziletten her biri zaman zaman farkli terimlerle ifade edildigi halde,
dordiincii fazilet daima adalet olarak isimlendirilmistir. Ornegin Ibn
Miskeveyh, nefsin ii¢ giiciine karsilik gelen ii¢ erdemi belirttikten
sonra soyle soylemektedir:

Sonra bu {i¢ faziletten ol¢iiliiliikleri, ilimliliklar: ve birbirleriyle
olan dengeli iligkileri dolayisiyla miikemmellik ve biitiinliik
fazileti meydana gelir. Iste bu da adalet faziletidir. (ibn
Miskeveyh, 1983: 23)

Ibn Miskeveyh’e gore gercekten adaletli kisi, ahlaki giclerini,
davraniglarii ve diger biitiin durumlarimi dengede tutan ve her
durumda baska bir amag giitmeksizin, yalnizca ve dogrudan dogruya
“adalet” erdemini amaglayan kisidir. “Adalet” biitiin asiriliklarin ortasi
ve biitiin erdemlerin en tam olana ve adeta odak noktasidir.

Gazzali de, Thya isimli eserinde, aynen ibn Miskeveyh gibi, nefsin ii¢
giictinden “hikmet”, “secaat” ve “iffet” seklindeki {i¢ erdemin ortaya
¢iktigini, onlarin kendi aralarindaki ahenk dolayisiyla da dérdiincii bir
erdem olan “adalet”in meydana geldigini belirtmektedir. (Gazzalf,
1985: 111, 47).

Adalet erdeminin kapsamina giren bir¢ok alt erdem vardir: Dogruluk,
vefa, iilfet, yakinlarla iligkiyi siirdiirmek, odullendirme, iyi muamele,
bir seyi giizelce yerine getirmek, dindarlik, kin giitmemek, kotiiliige
iyilikle karsilik vermek, litufkar olmak, itidal, dlgililik, ilimlilik,
dengelilik, orta yolda olmak, hakkaniyet, emanete riayet, soziinde
durmak, hikimlerde ihtiyathilik ve tarafsizlik, sahitlikte gergegi
soylemek, giivenilirlik, kararlilik, cesaretlilik, sefkat. (Ibn Miskeveyh,
1983: 29-30; Yaran, 2005: 122-124; 2011: 49-50).

4.2. Muavenet / Yardimseverlik

Muavenet veya yardimseverlik, baskalarinin yardimina muhtag olan
insanlar i¢in sahip olunmasi gereken toplumsal erdemlerden biridir.
Yardimseverlikten maksat, sadece ekonomik ve parasal agidan yardim
etmek degildir. Yardim akla gelebilecek her konuda olabilecek
oldugundan dolay1 yardimseverlik, genis kapsamli bir erdemdir.



14

Kur’an-1 Kerim’de yardimseverlik erdemiyle ilgili bir¢ok ayet vardir.
Bu ayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde, hem “Ey inananlar

. iyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlagin” (Maide/5:2) gibi
soyut degerler alaninda yardimlagmadan bahsedildigini, hem de
“sevdiginiz seylerden sarf etmedikce iyilige erigemezsiniz. Her ne sarf
ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir.” (Al-i Imran/3:92) ayetinde
oldugu gibi sahip olunan maldan vermek gibi somut yardimlagmadan
bahsedildigini ve emredildiklerini gérmekteyiz. Bu noktada sunu da
ifade etmeliyim ki, Kur’an somut yardimlagma alanlarim1 sadece
parasal tiirden yardimlarla sinirlandirmamistir, yardim alanini daha
genis kapsamli tutmustur.

Yardimseverlik erdeminin de bir¢ok yan ve alt erdemi vardir:
Iyilikseverlik, ihsan, infak, ikram, helal kazang, hayirda yaris, dostluk,
kardeslik, yakinlarla ilgilenme, iyiligi emr ve kétiiliikten nehy, birlik
ve beraberlik, misafirperverlik, comertlik ve kanaatkarlik. (Yaran,
2005: 124-126; 2011: 51-52).

4.3. iffet / Ozdenetim

Iffet kelimesi sozlilklerde, haramdan uzak durmak, helal ve giizel
olmayan s6z ve davranislardan sakinmak, kendimizi zaptetmek, bir
seyl yapmaktan c¢ekinmek, perhiz etmek, mutedil olmak, namuslu
olmak, nezih ve temiz olmak, terbiyeli ve lekesiz olmak gibi
anlamlara gelmektedir.

Ahlak felsefesi eserlerinde ise iffet, yeme icme ve cinsi arzu
konusunda ol¢iilii olmak, bedeni hazlara ve nefsani asiriliklara ilgi
duymaktan kurtarilmig bir ruhi yapiya sahip olmak, asin istekleri
bastirip dinin ve aklin buyrugu altina sokmak suretiyle kazanilan bir
erdem olarak tanimlanmistir. Ayrica insanin elini, dilini, goziini,
kulagin1 ve genel olarak biitiin bedenini ahléka aykir1 davraniglardan
uzak tutmasi da iffettir. (Yaran, 2005: 126; 2011: 53).

Boyle olmasma ragmen iffet, hem diisiince tarihinde, hem de
giiniimiizde sehvet duygusuyla, namusla ve cinsel konularla ilgili bir
erdem olarak ele alinmistir. Ornegin Ibn Miskeveyh iffetin sehvet
duygusuyla ilgili bir fazilet oldugunu ve sehevi arzular1 akla gore
yonetmemek dolayisiyla ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Bu yonetim
ve denetimi yapabilme giicii ve erdemine sahip olan insan, tutkularina
boyun egmekten kurtulur, sehvetinin kdlesi olmaz ve sehvet arzusu ve
sehvet pazarlayicilar1 karsisinda ozgiir olur (Ibn Miskeveyh, 1983:
25).
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Gazzali de, aynen Ibn Miskeveyh gibi, iffeti dort temel erdemden
birisi olarak kabul etmekte, sehevi arzularla iliskilendirmekte ve
arzularin baskisina dayanma noktasinda gdsterilen ruhi sabir olarak
tarif etmektedir. (Gazzali, 1985: Ill, 54-55, 79-107, 284, Cagrici,
1982: 179).

Kur’an-1 Kerim’de ise “iffet” kelimesi yer almamasina ragmen ayni
kokten tliremis olan isim ve fiillerin dort ayette yer aldigim ve iffet
erdeminin sadece cinsel konularla smirlandirilmamis oldugunu
gormekteyiz. Soz konusu ayetlerden iki tanesi (Bakara, 273, Nisa, 6)
mal, miilk ve yeme igme konularinda 6l¢iilii ve kanaatkar olmayzi,
diger ikisi de (Nur, 33,60) cinsel istekler noktasinda o6lgiilii olmay1
ifade etmektedir (Nisa 4/6). (Cagrici, 2000: XXI, 506-507).

Hadislerde ise, hem iffet kelimesi, hem de aynmi kokten bagka
kelimeler gecmektedir. Ormegin, seklinde dua eden Hz. Peygamber,
Bakara suresinin 273. ayetini delil gostererek yardima en layik olan
kimselerin iffetlerini  korumaya g¢alisan yoksullar oldugunu
bildirmistir: “Ya rabbi! Senden hidayet, takva ve iffet diliyorum.”
(Ahmet b. Hanbel, 1,389, 439); “Allah yoksul olmasina ragmen iffetini
korumaya ¢alisan miimin kulunu sever.” (Ibn Mace, Ziihd: 5)

Islam diisiiniirlerinden Farabi’ye gore iffetli kisi, yeme, igme ve cinsel
konularda yasanin gerektirdigi kadariyla yetinip bundan fazlasina
istek duymazken nefsine baski yapan kimse, uygulamada yasanin
gerektirdigiyle yetinmekle birlikte iginde daima daha fazlasina istek

duyar.

Islam ahlakeilar, insanmn asir1 zevklerden uzak durmasmin iffet ve
erdem sayilabilmesi i¢in bu tutumun bizzat kendi bilingli tercihine
dayanmasi ve giglii bir iradi ¢aba ile gergeklestirilmesi gerektigini
belirtmektedirler. Psikolojik veya bedensel bir zafiyetten, acizlik,
korkaklik ve bilgisizlikten yahut baska bir engelden dolay1 zevklerini
terk eden kisi erdemli sayilmaz. Aym sekilde ileride daha fazlasini
elde etmek i¢in mevcut bir zevkten feragat etmek de erdem sayilmaz.

Islam diisiiniirleri, aynen diger erdemler gibi, “iffet” erdeminin de
oncelikle ruhi bir meleke haline getirilmesi gerektigini kabul ettikleri
icin insanin yeme, igme, cinsi arzularim disiplin altina alarak ruhunu
bu yonde terbiye etmesinin zorunlulugu Tlzerinde Onemle
durmuslardir. Ornegin Gazzali, thya’u Ulimi’d-din isimli eserinin 40
ana konusundan birini insanin manevi ve ahlaki hayatin1 yikima
gotliren tehlikelerin en biiyiigii olarak gordigii “mide sehveti” ile
“cinsi sehvet”e ayirmistir. Ragip el-Isfahani’de “iffet” erdemini,
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kanaat, zlht, génil zenginligi, comertlik gibi erdemlerin esasi olarak
goriir ve iffetten yoksun olmanin biitiin giizelliklerden mahrum
kalmak demek oldugunu belirtir.

Ahlék kitaplarinda iffetin  bir tir Ozgirlik kaynagi oldugu
belirtilmektedir. Cilinkii 6zgiir olmak isteyen kisinin o6ncelikle
tutkularmin baskisindan kurtulmasi gerekir. Ragib el-Isfehani, en
algaltic1 koleligin sehvet koleligi oldugunu; Ibn Miskeveyh ise, iffet
erdemini kazanmig kisinin tutkularina kul olmaktan kurtulup
Ozgiirlesecegini belirtmektedir.

Ahlak kitaplarinda iffet erdeminin kapsamina giren bir ¢ok fazilet
vardir: Utanma/haya,  siikinet, hiir olma, yumusak huyluluk,
miisamaha, sabir, comertlik, isleri giizellikle Ol¢iip tartma, giiler yiizlii
ve tatli dilli olma, kolaylastirict olma, diizenlilik, gilizel goriiniis,
kanaat, agirbaglilik, kotiiliiklerden sakinma, giinahtan ¢ekinme,
kibarlik ve nezaket. (Ibn Miskeveyh, 1983: 26-27; Cagrici, 2000:
XXI, 506-507; Yaran, 2005: 128; 2011: 53-54).

4.4, Merhamet

Merhamet kelimesi sozliiklerde, acimak, sefkat gostermek, acima
duygusunun etkisiyle yapilan iyilik ve lituf gibi anlamlara
gelmektedir. Hem Allah’in biitiin yaratilmislara yonelik liituf ve
thsanini, hem de insanlar1 hemcinslerinin ve diger varliklarinin
sikintilart karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden
acima duygusunu ifade etmektedir.

Kaynaklarda merhamet/rahmet kavramina insanlara nispet edildiginde
duygusal bir anlam yiiklenirken Allah’a nispet edildiginde O’nun fiili
sifati olarak kabul edilmesi, dolayisiyla Allah hakkinda duygusal
manada degil O’nun yarattiklarina in’am ve ihsani, af ve magfireti
olarak anlagilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmekte, buna gerekce olarak
da duygularin degiskenligi ve bu yoniiyle beseri birer kusur sayilmasi
gosterilmektedir.

Esasinda “sefkat” ve “merhamet” gibi duygular Allah’in insanlarin
icine koydugu birer iyilik araci olup asil ama¢ muhtag ve caresizlere
yardim edip sikintilarin1 gidermektir. Bu agidan bakildiginda bir
kimseye aciyan kisi, eger bu acimanin verdigi elemden kendisini
kurtarmak ve rahatlamak i¢in ona yardim ederse merhamette kemale
ulagsmis sayilmaz. Ciinkii merhamette kemal, kisinin kendisini degil,
mubhtag ve ¢aresiz olani rahata kavusturmay1 amaglamasidir.

Gorildiugi tizere hemen hemen biitiin tariflerinde acima, yufka
yureklilik, ilgi ve sefkat, elem duyma gibi kavramlarla psikolojik
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yOniine vurgu yapilan “merhamet” insanlar arasindaki duygu
birliginin, dayanisma ve paylasmanin basta gelen amillerinden
birisidir.

Islami kaynaklarda “merhamet” kavramui genellikle “rahmet”
kelimesiyle ifade edilmektedir. Ancak Tiirk¢ede “merhamet” kelimesi
hem Allah’a, hem de insanlara nispet edilirken “rahmet” sifat1 sadece
Allah’a nispet edilmektedir. Kaynaklarda Allah’in rahman ve rahim
isimleri acgiklanirken evrendeki biitiin oluslar gibi insanlardaki
merhamet duygusunun da Allah’mn insanliga liitfu oldugu belirtilir.

Kur’an-1 Kerim’de “merhamet” kelimesi bir ayette gecerken
(Beled/90:17) “rahmet” kelimesi 117 farkli ayette gegmektedir. Ayrica
260 ayette de Allah’in rahman ve rahim isimleriyle ayn1 kdkten gelen
cesitli fiil ve isimler yer almaktadir. Bazi ayetlerde (Tevbe/9:128;
Feth/48:29; Hadid/57:27; Isra/17:24) merhamet kavrami insanlar
arasindaki acima duygusunu ve bu duygudan kaynaklanan iyiligi ifade
etmektedir. Hadislerde de rahmet ve merhamet hem Allah’in kullarina
liituf ve ihsani, hem de insanlarin birbirlerine ve diger canlilara karsi
sefkat, ilgi ve yardimlar i¢in kullanilmaktadir.

Gazzali bir kimseye gercek anlamda merhametli denilebilmesi,
dolayisiyla acima duygusunun ahlaki bir deger tagimasi i¢in onun
acidigr kisinin ihtiyacimi giicii 6l¢iisiinde karsilamasi, bunu da hiir
iradesiyle yapmasi gerektigini belirtmektedir.

Diger erdemlerde oldugu gibi “merhamet” erdemiyle ilgili de birgok
yan ve alt erdem vardir: Affedicilik, sevgi, sefkat, sabir, sebat, tevazu,
insaf, barigseverlik, yumusak huyluluk, 6fkeye hakimiyet ve hosgorii
(Cagrici, 2004: XXIX, 184-185; Yaran, 2005: 131; 2011: 56).
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