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ISLAM’DA YENIDEN YAPILANMA UZERINE

Prof. Dr. Hasan ONAT

I

Yirminci asir, belki de insanligin ylizbinlerce yillik seriivenine bedel
olacak ¢ok yogun tecriibelerin yasandif1 bir zaman dilimi olmustur. Iki
biiyiik savag, diinya haritalarinin degismesine, imparatorluklarm yikilma-
sina, milyonlarca insanin hayatina malolmustur. Dogu Bloku’nun ¢tkme-
si, “kapali toplumlar”in ayakta kalamayacagim, “demokrasi”, “laiklik”,
“insan haklar1”, “hukukun tistiinliigi” gibi insanligin asirlara dayanan tec-
riibesinin sonuglari olan evrensel degerleri gormezlikten gelerek ve “din”
olgusunu diglayarak®*bir yere varilamayacafim gozler Oniine sermistir.
Coziilmeler ve yeniden yapilanmalar, algilama melekelerimizi felg eden
bir hiza ulagan “degisim”in ka¢imlmaz sonuglaridir.

Insanoglunun ulagtig: bilgi birikimi, bilimsel ve teknolojik geligme-
ler, gercekten heyecan vericidir. Insanlik yeni bir uygarlik yaratmamn
esiindedir; bilginin merkezde ve biitiin alanlarda belirleyici oldugu, Tof-
ler’in deyisiyle “Uctincii Dalga Uygarlig1”.."! Her ne kadar “51k1§t1nlnu§
bir zaman dilimi”nde yasayan® insanlif: bir “uygarbik catigmasi”nin bek-
ledigini s6yleyenler var ise de, insanligin geleceginin bilimsel bilgiye ve
bunun sagladig: giiciin kontrol edilerek insanin yararina kullamlip kulla-
milmamasina; daha acik bir ifadeyle insanin hirsimi ve a¢gozliiliigiinii diz-
ginleyecek, bilimle barisik, fitratla ve akilla ¢elismeyen yeni bir din anla-
yisina bagl oldugunu gérmek hi¢ de zor degildir.

E. From, insanin basarilariyla gurur duymasinin hakki oldugunu be-
lirterek su tespitlerde bulunur: “Su var ki, cagdas insan, kendini yine de
tedirgin ve gitgide daha saskin hissetmektedir. Calisip ¢abalamakta, ama
yaptig1 1§1er1n b0§1ugunu belli belirsiz bir gekilde fark etmektedir. Madde
tizerindeki giicii arttik¢a, 6zel hayatinda ve toplum icerisinde kendini giig-
siiz hissetmeye baglarmgtir. Tabiata egemen olmak i¢in yeni ve daha iyi

1. Alvin-Heidi Tofler, Yeni Bir Uygarlik Yaratmak, Cev. Ziilfii Dicleli, Ist. 1996.
2. Brzezinski, Kontrolden Cikmus Diinya, ¢ev. H. Menemencioglu, Ist. 1996, VL.
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araclar yarattikca, bu araglarin karma kanigik agma diigmiis ve onlara
anlam kazandiran biricik gayeyi -yani kendisini- gézden kacirmigtir. Ta-
biatin efendisi oldukea, kendi elleriyle yapmig oldugu makinenin kolesi
haline gelmistir. Madde konusundaki tiim bilgisine ragmen, insan varligi-
nin en onemli ve temel sorunlar1 konusunda bilgisizdir: Insan nedir, nasil
yagamak zorundadur, Insanin igindeki ¢ok bityiik giicler nasil serbest bira-
kilabilir ve verimli gekilde nasil kullanilabilir?”?. Insanoglu, kendi yaratti-
g1 yapay bir diinyaya mahkum hale gelmis durumda. Ozgiirliik, 6zgiirlik
diye bagwrmasma ragmen, kendi 6zgiirliigiini kendi ellenyle yokediyor.
Hayatin anlamum akla bile getirmeden insan ozgurlugunden s0z edilebilir
mi? Insan, “deerler ve davranig normlar: olmadan” yagayamaz. Insanin
ontolojik yaplsmdan ve ictimal bir varlik olmasindan kaynaklanan “din”
ihtiyaci, insanin gelismislik diizeyine bagli olarak artmaktadir. Ciinkii,
din, insann, toplum i¢inde insanca yasayabilmesi ve kendini inga edebil-
mesi icin gerekli olan bir “ara¢”tir.

“Yeni bir uygarlik” arayisina girmis olan diinyada, Miisliimanlarin
da -eger bu siiregcte Miisliiman olarak onurlu bir yer edinmek, insanli-
gm gidisinde etkin olmak gibi bir kaygilan varsa-, 6ncelikle kendi din
anlay1§1arm1 gozden gegirmeleri, bir anlamda zorunluluk haline gelmis-
tir. Insanhgm ihtiyaci, Islam’in temel 6zellikleri, Miisliimanlarin son
iki asirdir icine siiriiklendikleri manzara, {slam’in Kur’an ekseninde, bi-
limsel yontemlerle yeniden anlagilmas: ve yorumlanmasi gerekti§ini or-
taya koymaktadir. Bunun igin de, “din” tanimmn, “din-bilim” iligkisi-
nin yeniden sorgulanmasina ve yeniden kurulmasina, Kur’an’a Kur’an’mn
istedigi perspektiften bakilmasina, aklin ve elestirel yaklagimin biitiin
alanlarda onplana ¢ikarilmasima ve mezhepler {istii bir tutuma ihtiyag var-
dur.

I

Insanojlu, kendi varhgmn farkinda olan, kendini gerceklestirmek
tizere bu diinyada bulunan sosyal bir varliktir.

Kendi varlifinin farkinda olan insanoglunu en ¢ok korkutan seylerin
ba§mda yalmzlik, belirsizlik, bogluk ve kaos gelir. Din ve bilim, kendini
inga etme sorumlulugu ile varlik sahnesine cikan insanin yolunu aydinla-
tan, asla birbiri ile celismemesi ve gatigmamast gereken iki temel
“ara¢”tir. Din’in bilgi olarak kaynagi Tanr1’dir; kurumlagmasi insan eliyle
gergeklesir. Bilim ise, tamamen insan irtiniidiir. Din ve bilim, birbirleri-
nin alanlarina sayg1 gostererek igbirligi yaptiklari zaman, insan, kendisiy-
le, toplumla ve Tanr ile barig icinde yasama imkanma kavugabilir. Din
ve bilimin ¢atigmasi, her zaman felaket getirmistir.

3.  Eric From. Erdem ve Mutluluk, 12.
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Diiglinen insan, kendisinin Tanri olmadigim farkettigi andan itibaren,
fitratindan kaynaklanan saiklerin etkisiyle, bir “anlam arayigi” siirecinin
icinde bulur kendisini... Bilim, ¢ergevesi bilme, anlama ve agiklama caba-
lan tarafindan belirlenen bu siirecin dogal sonucudur. “Bilim, temelde, in-
sanoglunun, kendisini ve ¢evresini daha iyi taniyip, gerektiginde, etkile-
yebilme, ona egemen olup kendi kontrolii altina alma seklindeki dogal
istek ve giidiisiinden kaynaklanmaktadir. Bilimin temel iglevleri anlama
(verstehen), agiklama (erklaren) ve kontrol olarak ifade edilebilir**, Insan
{irlinii olan bilimsel faaliyetlerin yiiriitiildiigi belli bagh ii¢ alan vardir:
Bunlar: “Toplum (sosyal) bilimleri, doga (fizik ve tabiat) bilimleri ile ma-
tematiktir... Doga bilimleri ile toplum bilimleri arasindaki temel ayirim,
iceriklerinin kontrol ve incelenebilme giicliiklerindeki diizey ayriligidir.
Bﬂignlerden, yalnizca matematik (ve mantik) mutlak olup, 6tekiler goreli-
dir”,

Tabiatta olup-bitenler, matematik diliyle ifade edilebilen “yasa”lara
gore gerceklegir. Tabiat bilimleri “Yaratici’nm “varlik™ yaratirken koy-
dugu bu yasalarin kesfedilmesi, anlasiimasi, agiklanmasi ve matematik
diline terciime edilmesi faaliyetidir. Insanoglu, yasalart metamatik diline
terciime etmekle, madde iizerindeki tasarruf giiciiniin® ve yaratici yete-
neklerin en iist seviyede etkin olmasina imkan saglayan muhtesem tekno-
lojiyi yaratmistir. “Kiiltiir”ii insanin tabiata katkilan seklinde tanmimlaya-
cak olursak’, “Kiiltiir Bilimleri™, “Manevi Tlimler™, “Insan Bilimleri”'
veya “Sosyal Bilimler”in insana 0zgii olan bu alandaki “anlama’ya dayali
bilimsel faaliyete verilmis isimler olduklarimi goriiriiz. Tabiat bilimleri
alanindaki aragtirmalar ne kadar bilimsel ise, insan bilimlerinin alaninda
ve onun bir alt subesi olan “Ilahiyat Bilimleri” alamndalu aragtirmalar da
en az onun kadar bilimseldir.

Insanin, insanca yagayabilmek, toplum i¢inde kendi gerceklestirebil-
mek - kendini saglikli bir sekilde insd edebilmek - icin “din”e ihtiyaci
vardir. Insanoglunun, ilk insandan bu yana yasadif: tecriibe bu gercegi
ortaya koydugu gibi, sosyoloji ve psikoloji alaninda yapilan aragtirmalar
da “din” olgusunu gézard: ederek bir yere varilamayacagini gostermekte-
dir.

Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, Ank. 1998, 8

Karasar, aym eser, 1L

“Emri gere§ince denizde yiizmek lizere gemileri, lutfedip verd1g1 rizk: aramaniz i¢in
denizi buyrugunuz altina veren Allah’tir, belki artik siikredersiniz. Goklerde olanla-
1, yerde olanlary, hepsini sizin buyrugunuz altina vermistir. Dogrusu bunlarda, diisii-
nen kimseler icin dersler vardir”, Casiye, 12-13.

Krs. Yilmaz Ozakpinar, Islam Medemyen ve Tiirk Kiiltiirii, Ist. 1997, 11-12.

Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Ist. 1986.

Kamiran Birand, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, Ank. 1960; Dilthey ve
Rickert’te Manevi {limlerin Temellendirilmesi, Ank. 1954.

10. H.P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, cev. M. Dag, Ank. 1992.
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Tarih boyunca, nerede bir toplum varsa, orada mutlaka din de varo-
lagelmigtir. “Din; insanla beraber varolmus, insanla beraber varolmakta
ve Gyle goriiniiyor ki insanla beraber varolacak bir kurumdur. Insanlik ta-
rihinde ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, dinf inanclardan yoksun bir
topluma rastlanmamaktadir. Tarihi devrelerde oldugu kadar tarih 6ncesin-
de de insanoglunun bazi inanglara sahip olarak yasadigi, yapilan ilmi
aragtirmalardan anlagilmaktadir. Biitiin bunlar, toplumu ayakta tutan
temel esaslarin baginda “din”in geldigini ortaya koymaktadir™",

Din, insanoglunun toplumsal hayat tecriibesi siirecinde ilk gergekles-
tirdigi kurumlardan birisidir. Bu durum, -ister ilk insan Hz. Adem’in aym
zamanda ilk peygamber olusuyla, isterse, toplumun ayakta kalabilmek
igin “bir din kurumu yaratmak™ ihtiyaci ile izah edilsin- “din”in, insanin
ontolojik yoniiyle irtibatli oldugunu gostermektedir. Bir bagka ifadeyle
insamin yapisi, insamun oldugu her yerde “din”in de mevcut olmasim ge-
rektirmigtir. Ateist olan, hicbir dine bagh olmadigint ifade eden bireyler,
her zaman az da olsa mevcut olmustur ve olacaktir. Ancak, biitiiniiyle ate-
ist veya dinsiz bir toplumun ge¢miste veya simdi varolduguna dair hicbir
kanit yoktur.

Din, toplumda, toplumun kiiltiir ve uygarlik seviyesine gore kurum-
la§makta ve etkin olmaktadir. “Din”in dinamik yapisi ve insanin kendini
ingd etmek durumunda olan bir varlik olusu, -toplumlar ¢cogu zaman bu
gercefin farkinda olmasalar da- dinsel kurumlagmanmn higbir zaman ta-
mamlanmamas gibi bir sonu¢ dogurmustur. Nitekim Islam’m kendine ve
diger dinlere bakisi, bu tespiti dogrulamaktadir. Isldm, Allah katindan
gelen vahyin etrafinda sekillenen son din oldugu iddiasindadir. Diger din-
lerin bir gekilde insanin din ihtiyacina cevap veremez hale gelmeleri,
Siinnetullah’a uygun olarak, yeni bir “din”e ihtiyag dogurmustur. Hz.
Muhammed peygamberlikle gorevlendirilmis ve ona gelen vahyin etrafin-
da Islam dini tegekkiil etmigtir.

Bilimin ve dinin kendilerine 9zgil alanlart olmasina rafmen, insa-
noglunun birey ve toplum planinda insanca yasayabilmesi i¢in, bilimin ve
dinin igbirligine ve birlikte etkin olmasina siddetle ihtiya¢ vardir. Yirmin-
ci asrin baglarinda, bilim ve din kars: karstya getirilmigtir. Oysa, bilim de,
din de hayatin gerekleridir. “Her ikisine de gerek oldugu i¢in birbirlerine
kargi olmamalidirlar. Gercekte bilim dine dayanmali, din de bilimsel bir
akilcilik icermelidir. Bilim ile din arasinda uyum kurmanin biitiin insanlik
icin son derece aydmlaum bir etki olacagna icten inamyorum. Bu bag-
lamda Albert Einstain’in ‘Dinsiz bilim aksak, bilimsiz din ise kordiir’
sozlerinin gimdi, onun bunu soyledigi zamandan daha biiyiik nem ta§1d1-
gim diigiiniiyorum” (Ikeda)?.

11. G. Tiimer - A. Kiigitk, Dinler Tarihi, Ank. 1997, 1.
12.  A. Toynbee-D.Ikada, Yasanu Secin, ¢cev. Umut Arik, Ank. 1992.
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Din, biitiin diinyada yeniden “yiikselen deger” haline gelmigtir. Bu
durum, modernitenin, insani gerceklik gbzard: edilerek gelisen bilim ve
teknolojinin insanin anlam arayigina saglikli cevap verememesinin, ileti-
sim imkanlarinin artmasia bagh olarak iyice ivme kazanan “sosyal de-
gisme”nin dogal sonucudur. Insanhk, “din”i diglayarak bir yere varilama-
yacaguu bir kez daha aci tecriibelerle de olsa, anlarmg goériinmektedir.
Ancak Brzezinski’nin su tespitleri bu noktada ihmal edilecek gibi degil-
dir: “Her ne olursa olsun, geligmis diinyada bilimin sirlari sonuna kadar
zorlanacak ve insanoglunun i¢ ve dis boyutlarim1 6yle degistirecektir ki,
bu, insan varlifimin temel karekterinde bile etkili olacaktir. Umuyoruz ki
daha uzak bir gelecekte, modern bolluk déneminin ve bilimdeki son ge-
lismelerin yarattigi ruhsal boglugun farkina varilir ve modern toplum
artik dikkatlerini yeniden hayatin felsefl ve ruhsal yoniine cevirir. Boyle-
ce, insanlarin su anda sahip oldugu ve hatali bir bi¢cimde kontrol ettigini
sandif1 giiciin yerine, toplumsal olarak insanlari daha birbirine baglayici
yeni ahlaki kriterler ortaya cikabilir. Artik, merkezi olarak orgiitlenmis
resmi dinin insanlarin sosyal hayatinda yeniden etkili olabilecegini dii-
slinmek dogru bir inanig degildir. Bu nedenle, tarihi geligsimin dinamigin-
den etkilenen insanoglunun ruhsal saghg: icin yeni bir baslangic nokta31
bulmak gerekir”".

Giiniimiiz diinyasinda, giiciin kontrolii i¢in “din”e, dinin de bireysel
mutlulugu ve toplurhsal barigi saglayabilmesi icin, bilime, her zamankin-
den daha fazla ihtiyac1 vardir. Daha acik bir ifadeyle, insanoglunun anlam
arayist, onu, yeniden “din arayis1” noktasina getirmistir. Islam dini, gerek
inang, ibadet ve ahlék ilkelerindeki evrensel boyutla, gerekse insanin ya-
pisal Ozellikleri ile bire bir Ortiigmesi s_ebebiyle bu ihtiyaca en iyi sekilde
cevap verebilecek bir dindir. Ancak, Islam’in mevcut anlagilma bigimi-
nin, insanligin bundan sonraki beklentilerine cevap verebilecegini diiglin-
mek pek miimkiin degildir. Islim’in yeniden anlagilmasi, yorumlanmast,
gerekmektedir. Daha dogru bir ifade ile, din anlayiginda yeniden yapilan-
ma acil bir ihtiya¢ haline gelmistir. Din anlayisinda saglikli bir yeniden
yapilanmanin gerceklesebilmesi, 6ncelikle, din alaninin bilimsel yontem-
lerle aragtirilmasina, bu alanda bilimse] aragtirma yapacak olanlarmn “din-
den cikma korkusu”ndan kurtularak, ge¢misi, i¢inde bulunulan zaman di-
limini ve gelecegi elestirel bir yaklagimla iyi okuyup, Kur’an merkezli bir
anlayis biciminin mimarlar1 olmalarina, 6zgiirce diisiiniip saghkl fikirler
tiretmelerine, toplumun bilgi seviyesinin de firetilen yeni fikirleri kolayca
kabul edebilecek diizeye ulagmasina baghidir.

: m
Islam dinamik bir dindir.
Dinin dogru anlagilmasi, biiyiik él¢iide dogru tarih telakkisine bagli-
dur. Ciinkii, insan tarihsel bir varliktir ve insanin oldugu her yerde gorii-

13. Z. Brzezinski, Kontrolden ¢ikmig Diinya, 81.
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len, kiiltiiriin ve uygarliklarin bicimlenmesine birinci derecede etkin olan
biitiin dinler tarih icinde ortaya ¢ikmuglardir. Bir bagka ifadeyle, “din” ol-
gusunun gerek fikir, gerekse kurumlagma yoniinden tarihten soyutlan-
mast miimkiin degﬂdu‘ Bu bakundan “din” gecmisin dogru anlagiima-
sinda anahtar gorevi goriir; tarih de, “din”in bilgi boyutunu ve
kurumlagma asamalarim aydmlatir. Saglikli bir “tarih bilinci” olmadan
Islam’m dinamik bir din oldugu hususunu layikiyla kavrayabﬂmek biraz
zordur.

Tarih, her ne kadar zaman zaman “ge¢mis” anlaminda kullaniliyorsa
da, tarihgilerin, ya da tarihle ilgilenenlerin yakaladiklar1 belge ve kalinti-
lara, bulabildikleri izlere dayanarak gecmisten bize tasidiklarindan ibaret-
tir; hicbir sekilde gec¢misin biitlinii kusattif1 sOylenemez. “Gecmis’le
“tarih” ontolojik olarak birbirinden farklidir. “Tarih, diinya hakkindaki
bir dizi s6ylemden biridir. Bu s6ylemler, diinyay: (goriiniir olarak iizerin-
de yasadigimz fiziksel maddeyi) yaratmazlar; ama onu kendilerine mal
ederler; sahip oldugu biitiin anlami ona sdylemler verir. Diinyamn, tarihin
(goriintirdeki) sorusturma nesnesini olusturan boliimii gegmistir. Su halde
bir stylem olarak tarih, nesnesinden farkli bir kategori olugturur; gegmis
ile tarih, farkli seylerdir. Bunun yaninda gec¢mis ile tarih, gecmisin sadece
tek bir tarihsel okunugunu kaginilmaz kilacak bicimde birbirine dikilmig
de degildir. Gegmis ile tarihin seyri birbirinden bagimsizdir; birbirinden
daglar kadar uzaktirlar. Bu yiizden aym sorusturma nesnesi, farkli soy-
lemsel pratikler tarafindan farkli bicimlerde okunabilir (bir manzara, cog-
rafyacilar, sosyologlar, tarihciler, sanatcilar, iktisatgilar vs. tarafindan
farkls bicimlerde okunabilir/yorumlanabilir); bu arada her biri kendi igin-
de, zaman ve mekan digt farkli yorumsal okumalar vardir; tarih sézkonu-
su oldugunda tarihyazicilig1 buna tamktir”",

Yanls tarih telakkisi, ya ge¢misi kutsallagtirmak, ya da yok farzet-
mek §eklinde ortaya gikar. Her iki durum da sonug itibariyle aymdir: In-
sanun gegmigin esiri olmasina sebep olur. Ciinkii, gecmisi kutsallagtirmak-
la, gegmisi yok fazetmek arasinda pek fazla bir fark yoktur; ikisi de
gecmisin dogru anlasilmasini engeller. Gegmisi dogru anlayamayan in-
sanlar, onun agurlig1 altinda ezilmeye mahk{im olurlar.

Miisliimanlarin zihinlerindeki tarih tasavvuru, hem gecmigle 6zdes
algilanmasi, hem de realitelerle ortiismeyisi sebebiyle dogru degildir. Bu
durum, erken devir idealizasyonu yoluyla Isldm’m dinamik boyutunun
gozard1 edilmesine yolagt1g1 gibi, Hz. Muhammed’in muhtegem tarihi ki-
siliginin efsanelerin olugturdugu kalin sis tabakasinin arkasinda kaybol-
masma da vesile olmugtur. Hz. Muhammed’in gercek cehresinin ortaya
konulmasi, sadece Miisliimanlarin degll insanligin gelecegl acisindan da
biiyiik 6nem tagimaktadir.

14. Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Okumak, ¢ev. B. S. Sener, Ank. 1997, 17-18.
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Hz. Muhammed’i anlama konusunda ana gergeveyi Kur’an’dan aldi-
gimiz zaman, - Kur’dn Allah’in insanogluna mesaji olmasmin yaninda,
Hz. muhammed’in risalet donemi hakkinda bizi aydinlatan bir tarih vesi-
kasidir- Miisliimanlar arasindaki yaygin niibiivvet anlayisimn ve peygam-
ber tasavvurunun Kur’'dn’la ve gergeklerle ne Slgiide ortiigtip Srtiigmedigi-
ni tespit etme imkam bulabiliriz. Kur’an, Hz. Muhammed’in “vahiy alan
bir beser” oldugunu belirtir'®, Vahiy tecriibesi Hz. Muhammed’m kendine
dzgiidiir; onun, vahiy almanin disinda *“normal bir insan” oldugu gercegi-
ni golgeleyen her tiirlii bilgi, nerede olursa olsun, kimden gelirse gelsin,
stiphe ile karstlanmalidir. Hz. Muhammed, peygamberlikle gérevlendiril-
digi ana kadar bir peygamberlik beklentisi i¢inde degildir. Hz. Muham-
med’in, peygamberlikle gorevlendirilmeden onceki hayati hakkinda,
onun peygamber olacagini acikca belirten, ya da ima eden biitiin rivayet-
lerin, “tarihin geriye dogru igletilmesi”nin ve sevilen bir insanin hayatinin
biitiin agamalarinda olaganiistiiliikler aranmasi arzusunun:dogal sonucu
olarak ortaya ciktig: diistiniilebilir.

“Niiblivvet” anlayigt ve Hz. Muhammed’le ilgili tasavvur Kur’4n’a
ve realitelere uygun olmadig: miiddetce, Isl4m’1n dogru anlagilabilecegin-
den sozetmek pek miimkiin olmaz.

Islam dini, ondort asir 6nce, Hz. Muhammed’e Allah katindan gelen
vahyin etrafinda gekillenmeye baslamustir. Allah, Hz. Muhammed’i pey-
gamberlikle gérevlendirmis, insanlar “uyarmas:” icin vahiy gondermis-
tir'®. Hz. Muhammed de, yirmiii¢ yillik peygamberligi siiresince Allah’tan
Cebra.ll} aractlifi ile almig oldugu vahyi, geldigi §ekhyle insanlara ulagtir-
mugtir'’.

Din olarak Islam, fikir planinda Kur’dn’da mevcuttur. Hz. Muham-
med, “Ornek” sifatiyla, insanligin sonuna dek devam edecek olan kurum-
lagma siirecini baglatmistir. Islam, her zaman ve mekanda vahyin ve aklin
1s1§mda yeniden anlagilacak dinamik bir dindir. Kur’4n’in, Allah katin-
dan geldigi hahyle “korunmus” ve “korunacak” olmasi, Islim’1n dziinde-
ki 11ahf niteligin, insan eliyle gerceklesen kurumla§man1n biitiin asamala-
nnda  siirdiiriilmesi anlamina gelmektedir. Kur’an, insamn yapisal
ozelliklerinin ve yaratic1 yeteneklerinin bir iiriinii olarak kurumlagmalarmn
ve her tiirlii dini nitelikli olusumun, ne 6lciide “Islami” olduklar konu-
sunda tek ol¢tittiir. ‘

15. “De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Bana, Tanriniz’in tek bir Tann oldugu
vahyolunuyor. Artik O’na yonelin, O’ndan bafiglanma dileyin; ortak kosanlarin vay
haline!”. Fussilet, 6; ayr. bk. Ahkif, 9; Kehf, 110.

16. (Ey Muhammed!) De ki: ‘Ey insanlar! Ben, goklerin ve yerin hukumram, kendisin-
den bagka tanrt bulunmayan, dirilten ve 6ldiiren Allah’in hepiniz i¢in gonderdigi el-
cisiyim. Oyleyse Allab’a inanin; Allah’a ve Onun sézlerine inanan, Elcisi Ummi
Peygamber’e de inanin ve dogru yolu bulmamiz igin ona uyun”. A’raf, 158; ayr. bk.
Ahz3b, 40; Ahzab, 45-46; Ra’d, 30.

17. Cinn, 22—23 Maxde 67, 99.
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Islam’a gore Hz. Muhammed son peygamberdir'®; Islam son dindir;
Kur’an, Allah katindan gelen son ilahi kitaptir. Bu durumda, insanlifin
degismesine paralel olarak ihtiyac: karsilayacak bir “yeni din”den sozet-
mek, elbette miimkiin olmayacaktu* Ancak, toplumun, kiiltiiriin, anlayigm
siirekli degistigi, hatta “degisim”in degigmeyen bir gerceklik oldugu bi-
linmektedir. Isldm’n, her zaman ve mekanda yeniden anlasilacak “dina-

mik” bir din olmasi, onun evrenselliginin bir gereg1d1r

Islam, Hz. Muhammed’e inen ilk vahiyle bn-hkte insanlarin diinyala-
rimi aydmlatmaya baslamustr. Isldm, bir din olarak hem kendilerinin
Miisliiman oldugunu sdyleyen insanlar igin bir paradigma gérevi gormiis,
hem de paradigmalarinin sekillenmesinde en etkili unsur olmustur.

Hz. Muhammed’in saghiginda, Kur’dn merkezli, icinde yaganilan
zaman diliminin ve i¢inde bulunulan mekanin lhtlyaglan dogrultusunda
bir yapilanma soz konusudur. Islam, devlet geleneginden yoksun olan,
kabileciligin hayatin biitiin alanlarinda en 6nemli belirleyici 6ge oldugu,
putperest bir toplumun icine dogmustur. Kur’dn’m Mekke doneminde
nazil olan ayetleri, agirlikli olarak insanlarin inan¢ diinyalarmi Tevhid
cizgisinde yeniden kurmaya yoneliktir. Medine doneminde inen ayetlerde
ise, toplumsal boyut tasiyan ilkeler agirlik tagimaktadir.

Hz. Muhammed vefat ettifi zaman Medine’nin niifusu, en iyimser
tahminlerle 15.000 kigidir. Bu bize, Veda Hacci esnasindaki 100.000 ra-
kaminin ne kadar abartili oldugunu da géstermektedir. Islim’1in erken do-
neminde, kurumlasma asamasinin baglangicinda, Miisliimanlarin sayisi
onbinlerle ifade ediliyordu. Bugiin, Miisliimanlar, birbugcuk milyara yak-
lagmiglardir. Isldm’1 anlamaya caligirken, bes milyar agan diinya niifusu-
nu ve Misliimanlar: diigiinerek anlamaya calismak gerekmektedir. Bir
bagka ifadeyle, Islim’in yem anlasilma bicimi, sayilari artik milyarlarla
ifada edilen insanlar gz Ontine alinarak gerceklestirilmelidir.

Islam’1n geldigi dénemde, din, dogal olarak hayatmn biitiin alanlarm-
da fiilen etkin olmustur. O donemde bir din-hukuk, din-siyaset, din-
iktisat, din-kiiltiir, din-devlet vs. ayrimindan sézetmek; o toplumda alan-
lar ayriminin mevcut oldugu diisiinmek pek miimkiin degﬂdlr Alanlarin
ayrimi, toplumun kiiltiir duzey1 ile, gelismisligi ile dogru orantiidar. Isin
gergegi, Islam’in geldigi zaman diliminde, diinyanin hicbir yéresinde top-
lumsal hayat1 belirleyen kurumlagmalar gelismis ve belirginlegmis degil-
di. Devlet geleneginden bile yoksun olan bir toplumda, kurumlagmalarin
birden bire olusacagini beklemek de dogru degildir.

Hz. Muhammed’in sagliginda, devlete dogru giden ilk adimlarin atil-
dif1 soylenebilir. O donemde, Miisliimanlarin yasadig: toprak vardir; si-

18. Ahzéb, 40.
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nirlan az cok belli olmustur; Hz. Muhammed, hukukun kurumlagmas: yo-
lunda 6nemli cabalar sarfetmigtir. Hz. Ebu Bekir'in kisa siiren hilafeti,
Peygambersiz hayata intibak cabalan ile gegmistir. Devlet denilebilecek
olusuma daha ¢ok Hz. Omer zamaninda, esas olarak da Muaviye ile bir-
likte rastlamaktayiz. Boyle bir ortamda, toplumdaki kurumlagmalarda,
ister istemez din 6gesi 6ne ¢ikmis olmaktadar.

Islaim’in genis alanlara yayilmasi, yeni kiiltiilerle, uygarliklarla
temas etmesi, toplumsal degisme ve geligme, ister istemez din alanindaki
kurumlagmamn farklilagmasini, yeni yapllanma bicimlerinin ortaya ¢ik-
masini beraberinde getirmistir. Hem siyasi ve itikddi mezhepler, hem de
fikh? mezhepler, bu siirecin dogal sonuglari olarak ortaya ¢ikmustir.

Mezhepler ve tarikatlar tesekkiil ettikten sonra, insanlarin din anla-
yislari, Kur’an’a gore ve iginde yasanilan gergekliklere gore degil, onlara
sunulan sablonlara gore sekillenmeye baslamigtir. Bu durum, Isldm diin-
yasmdaki ilk dénemlerde mevcut olan fikif dinamizmin kaybolmasma,
insanlarin hicrf {igiincii, dordiincii asirlarin din anlayis: ile hayatlarim
idame ettirmelerine yol agmustir. Daha da Gtesi, pargalar 6ne ¢ikmus,
Islam’m kendisi kaybolmustur.

Mezheplerin 6nemli bir kism, Kur’4dn’la baglantilarimi yitirmeleri
sebebiyle, kendilerini Isldm’la dzdeslestirme yoluna gitmiglerdir. Harici-
lerin “Hiikiim ancak Allah’a aittir” slogam etrafinda odaklanarak,
Kur'an’1 sekil yoniinden one ¢ikarmalarina ragmen, amel-iman biitiinlii-
giinii iddia ederek Miisliimanlarin ¢ogunlugundan ayrilmalari, sadece
kendilerini Miisliiman olarak gormeleri, ilk alt yilindan sonra Hz.
Osman’1, Tahkim’den sonra Hz. Ali’yi tekfir etmeleri, din alanindaki ku-
rumlagmanin olumsuz oldugu zaman toplumu nasil parcalayabileceginin,
yaralayabileceginin bir ornegi olarak anlagilabilir. Ayni sekilde Sia’nin
da, daha sonra tegekkiil eden imamet anlayislarmin dogru oldugunu ispat-
layabilmek icin, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’mn Hz. Ali’nin
Allah’tan ve Peygamber mden gelen hilafet-imamet hakkim gasbettikleri-
ni ileri siirmeleri; Kur’an’1 otantiklifini tartigmalar, hem tarihin geriye
dogru 1gleulmesm1n ve yeniden inga faaliyetinin bir iiriinii, hem de din
alamindaki kurumla§manm farkli bir versiyonudur. Her mezhebin, kendi-
ne gore, cogu zaman gergeklerle uyusmayan bir tarih telakkisi ve din an-
layigt vardir.

Mezheplerin, insan iirtinii oldugunu ve her ne sebeple ve her ne ge-
kilde olursa olsun, Isldm’la 6zdeslestirilmelerinin miimkiin olmayacaglm
anlayip, Isldm’in dinamik boyutunu vahyin, aklin ve bilimin 1g13mda 6ne
cikartmadan, din alaninda bir yeniden yapilanmadan sozetmek anlamsiz
olur.

Bugiin gelinen noktada Islam’m yeniden anlagilabilmesi i¢in, 6nce-
likle dine bakig agimizin degismesi gerekmektedir. Artik, Isldm’1 hayatin
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biitiin alanlarinda “ontolojik” olarak aramanin dénemi ge¢mistir. Islam’mn
siyasilerin elinde oyuncak olmamasi i¢gin; carpik din anlayiginin insanlara
diinyay: “Miisliimanlik” adina zehir etmemesi i¢in; carpik din anlayigimn
toplumu parcalamamasi icin, toplumsal hayatin akiginda etkin olan alan-
larin birbirlerinden ayrilmasi ve birbirlerinin egemenlik alanlarma teca-
viiz etmeden, hayatin daha da saglikli ve giizel olmas: igin etkin olmasi
gerekmektedir. Din, tipk: giines gibi yukarida olmali ve 1gitmals, 1sitmali-
dir.

Islam dini, Kur'an Hz. Muhammed’e yeni iniyormuscasina, vahyi
eksen alarak yeniden anlagildig: takdirde, hem cagdas insanin, hem de ge-
lecekteki Bilgi Toplumu insanin ihtiyaglarina cevap verebilir. -

v

Insan, “olus” halindeki bir varliktir. 1lk hiicrelerin tesekkiiliiyle bir-
likte baglayan bu siirecin ilk agamasi, insanin son nefesini vermesiyle bir-
likte tamamlanmug olur. Insanoglu, degismeyi farketmese bile, hem fizyo-
lojik, hem de psikolojik yonden siirekli yenilenir, tazelenir. Her insan, her
an yeni bir insandir. Bu durum, insanoglunun “kendini gerceklestirme-
si’ne, kendini “inga” etmesine imkan saglamaktadzr.

Insamin yaratilis amaci, daha énce de ifade etmeye caligtigimiz gibi,
Omiir denilen kisa zaman diliminde, toplum icinde, kendini gerceklestir-
me, “inga” etmedir. Bu baglamda din, insan icin, bir “ara¢” niteligi tagi-
maktadir. “Olus” halindeki bireylerden olusan toplum da, dogal olarak
stirekli degisen bir toplum olacaktir. Din, degisimi etkileyen ve degigim-
den de etkilenen bir olgu olarak iki yonden bu degisim siirecinin icinde-
dir.

Insanlar, insanca yasayabilmek i¢in, “din”e muhtactirlar. Din, uygar-
Iiklarin mayasini olugturmustur. Din, ¢ift yonlii kesen bir kili¢' gibidir;
dogru anlagilmadigi zaman, dinamik boyutu kaybolur ve her tiirlii gelis-
menin Oniinii tikayabilir. Din, insan fitratina uygun olarak anlagildig:
zaman, bireyin yaratici yeteneklerini en iist seviyeye cikartir.

Din, insanlarin birbirlerini -anlayabilmeleri icin gerekli olan temel
iletisim kodlarm: biinyesinde tagir. Dini bilen insanlar, din konusundaki
tavirlar1 ne olursa olsun, birbirlerini daha kolay anlayabilirler. Din hak-
kinda dogru bilgi sahibi olmak, dindar olmay: gerektirmez; dindarlik bi-
reysel bir tercihtir. Din, insanlarin anlam arayislarina cevap verir. Din, in-
sanlarin ‘ge¢misi dogru anlamalarma katkida bulunur ve gegmisin esiri
olmamak i¢in onlar uyarir.

Islam dini, bireysel kurtulugu esas alir.

Isldm dini, toplumsal planda, adaletin gergeklegtirildigi ahlakli bir
toplumu hedeflemigtir.
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Islam dini, siyasi meseleleri insana birakmigtir. Insan, insanca yaga-
yabilecegi siyasi yapilanmayi, vahiyden ve insanligin tarihin baglangi-
cindan bu yana ulasgtig: bilgi birikiminden yararlanarak gerceklestirecek-
tir.

Kur’an, insamin, insani, egyayi, olay ve olgulart dogru anlamasina,
dogru diisiinmesine imkan saglamak; evrendeki konumunu dogru tespit
etmesine yardimci olmak; onu gecmisin esiri olmaktan kurtarmak icin
Allah katindan gelmis olan bir “6giit tiir; “rehber”dir; bir “uyar1” kitabi-
dir. Hz. Muhammed, Allah katindan almis oldugu vahiyle insanlan uyar-
mugtir.

Kur’an, bir hukuk kitab: degildir. Kur’dn’da yer alan hukukla ilgili
ayetler, Kur’an’daki haliyle “hukuk” ifade etmez. Bunlarin hukuk ifade
edebilmesi i¢in, hukuk alanina taginmasi, hukuk diline terciime edilmesi,
hukuk manti81 ve icinde yasanilan gerceklikle yogrularak hukuk kaliplari-
na dokiilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan, Islam Hukuku, beseri bir hu-
kuktur. Islam, adaletin tesisi icin, bagimsiz yarginin mevcut olmasim ve
hukukun {istiinliigiinii bir zorunluluk olarak goriir.

Kur’sn’in mubhatabi, toplumda mevcut olan herhangi bir kurom
degil; bireydir. Hukukla ilgili dyetlerden birey oncelikle “6gtit” olarak ya-
rarlanir; ona dayali oarak fikir iiretir, degerler iiretir. Miieyyidelerin uy-
gulanmasi, bireyin isi degildir. Ceza, -e8er hukuktan s6z edilecekse- bi-
reyler tarafindan degil, hukukla ilgili kurumlar tarafindan belirlenir,
tatbik edilir. Aksi taktirde, toplumda kaos ve anarsi ¢ikar; hukuktan sz
edilemez.

Islam’1 dogru anlayabﬂmek icin, Kur’an’a, Kur’dn’m istedigi pers-
pektiften bakmay1 6grenmemiz lazamdir. Allah kelam olan Kur’an anla-
stlmak icin indirilmigtir. Kur’an’1 anlamaya ¢alismamn hi¢bir 6n kogulu
yoktur. Her i insan, yeteneklerine, bilgi birikimine, ilgi yogunluguna bagh
olarak Kur’4dn’i anlamaya caligir. Kur’dn’in her tiirlii yorumu begeridir.
Eb{i Hanife’nin ifadesiyle, “Tenzil”in inkar1 s6z konusu olmadig1 miid-
detce, te’vilin inkar kiifrii gerektirmez”.

Din anlayigindaki farklilagmalarin kurumlagmas: sonucu ortaya
cikan mezhepler, biitiiniiyle beseri olusumlardir. Higbir mezhep dinle 6z-
deslestirilemez.

Kur’an, biitiin peygamberlerin ¢agrilarinin 6ziinii Tevhid’in olustur-
dugunu belirtir. Bir insan, hangi mezhepten, hangi mesrepten, hangi irk-
tan olursa olsun, eger Kur’dn’da belirtilen temel iman eseslari olan
Allah’a, Ahiret giiniine ve Hz. Muhammed’in peygamber olduguna inani-
yorsa, o kimse Miisliimandir. Allah’a giden yolun tek bir yol oldufunu
soylemek miimkiin degildir. Miisliiman olmak, Allah’in istedigi gibi bir
insan olmayi kolaylastirir.



