TARIHTE ve GUNUMUZDE
SELEFILIK

Milletleraras: Tartigmali flmi Toplant:
08-10 Kasim 2013

Topkapi Eresin Hotel, Istanbul

Istanbul 2014



ISLAM ORTAK PAYDASINI KAYBETMi$ MUSLUMANLARIN
ACMAZI: $SI‘I-SELEFI KUTUPLASMASI

Hasan ONAT*-

Bu tebligin temel tezi, Miisliimanlar arasindaki ¢atijmalarin &nlene-
bilmesinin, akan kanin durdurulabilmesinin 6zgiirliik, birey bilinci ve Islam
ortak paydas: ile ilgili bilincin gelismesine; bilginin giiciine sahip olunmasina
ve evrensel dlgekte deger iiretilmesine bagh oldugu kanaatidir. Ozgirliik ve
Islam Ortak Paydas: bilincini kaybeden Miisliimanlar, aynmi zamanda yaratic
yetilerini de yitirdikleri icin, yakarak, yikarak, yok ederek, 6ldiirerek, tiikete-
rek var kalmaya galigmaktadirlar. Evrensel boyutlu varolugsal yaratma siire-
cine katilamayan ve enerjisini salih amele déniistiiremeyenler, zorunlu ola-
rak varolugsal bogluga, anlam ve kimlik krizine diigerler; yok etmeyi, ldiir-
meyi anlamh kilan bir yanilsama sarmalina mahké@m olurlar. Son iki asirda
gittik¢e derinlesen, dinden megruiyet devsiren Mislimanlar arasi cahgmala-
rin temelinde, dinin insan hayatina anlam kazandiran kodlarinin ¢oziilmesi,
dinin gekle indirgenmesi ve ayrilik¢i duruslarin dinle temellendirilmesi yat-
maktadir. Cikig yolu bilginin yeniden itibar kazanmasi, akh etkin kullanma-
nin ibadet oldugunun hatirlanmasi, yaratici yetilerin etkin kilinarak enerji-
nin iiretime doniigmesi ve Miisliimanlarin tekrar 6zne olmay1 bagarmasidir.

Diger taraftan, Miisliimanlar aras: catigmalar, ge¢migsle tarihin, dolayi-
styla gecmisle dinin Gzdeslestirilmesinden; din alanindaki kuricu bilgilerin
Kur'dn’dan degil, gelenekten alinmasindan ve Islam’in siyasi meseleleri insa-
na biraktifn gerceginin dogru anlagilmamasindan beslenmektedir. Kiiltiirii-
miizdeki “insan™ adeta gdriinmez hale getiren hastalikli algiy1 besleyen da-
marlar, Islam’in “insan”a kazandirdig1 yiiksek insani degerleri etkisiz hale
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getirmigtir. Son iki asirdir yaganan aci tecritbeler “insan™in bizatihi deger
oldugu gerce§inin anlagilmasim engellemigtir. Miislimanlarin yagadiklar
bolgelerin 6nemli bir kisminin séomiirgelestirilmesi, dinin siyasi ideolojiye
indirgenmesini kolaylagtirmig; din dili, siyasetin ayrigtirici dilinin etkisinde -
kalarak birlegtirici olma vasfimi yitirmigtir. Bu sebepten din, hem her soru-
nun, hem de her tirlii ¢6ziim arayiginin odaginda yer almaktadir. Dinin
sorun kayna@1 veya sorun olmaktan ¢ikartilmas: bir zorunluluktur ve miim-
kiindiir. Bunun igin de, Islim’la ilgili kurucu bilgilerin Kur’an’dan alinmas:
ve Islam’in fitrata uygunlugunun 6ne ¢tkmas: gerekir. Ancak, her sorunun
¢oziimiinii dinde aramak da dogru bir yaklagim degildir. Islam dini siyasi
meseleleri insana birakmigtir. Matiiridi’'nin ifadesiyle “Diyanet ayri, siyaset
ayridir.” Mislimanlarin farkli siyaset teorileri {iretmis olmalari, Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonraki siyasi arayiglar, Islim’in siyasi meseleleri insa-
na biraktigimin bir kanit1 olarak alinabilir.

Konunun daha saglikli anlagilabilmesi i¢in, teblig hazirlanirken temel
teskil etmesi diiiiniilen bazi ayetleri hatirlamak faydah olur diye diisiiniiyo-
ruz:

* ”Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan (esit bireyler olarak) ya-
rattik; birbirinizle tanigsmaniz, yardimlasmamz icin milletlere ve kabilelere
ayirdik. Fakat sunu da unutmayin: Allah katinda en degerliniz, O’na kars
derin bir sorumluluk bilincine sahip olaninizdir.”

* “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlar igin highir korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir. Iste cennetlikler bunlardir; yaptiklar: giizel islere
karsilik olarak orada siirekli kalacaklardir.™

* “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlara gelince; onlara melekler
gelir ve soyle derler: ‘Korkmayn, iiziilmeyin; size vadolunan cennetle sevinin™

* “Allah kendisine ortak kogmay elbette bagislamaz, bundan bagkasin
diledigine bagislar. Allah’a ortak kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinahla
iftira etmis olur.™

' Hucurat 49/13
2 Ahkaf 46/13, 14
3 Fussilet 41/30
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* “Allah, kendisine ortak kosulmasini elbette bagislamaz, bundan bag-
kasini diledigine bagislar. Allah’a ortak kogan kimse derin bir sapikliga sapmis
olut.”

* “Dinde ayrihiga diismeyin.”® “Dinlerini paramparca eden (42 135 )
ve cesitli ziimrelere ayrilanlardan da olmayn ki, o ayriliga diisen her ziimre
kendi inanct ve kendi goriisii ile Oviiniip durmaktadir.”” :

Kur’an, Islam’la ilgili belirleyici tek kaynaktir. Kur'dnt anlayan, yo-
rumlayan ve ondan yararlanarak hayat: anlamlandiran, bilim ve deger iireten
de insanin ta kendisidir. Vahiy akla destek olsun diye gelmigtir. Ahkaf Sure-
si'nin 13. ve 14. ayetleri ve Fussilet Suresi’'nin 30. ayeti bize Islam ortak pay-
das: bilincinin {izerine oturacagl zemini sunmaktadir. Miislimanlar Islim
ortak paydast ile ilgili bilinci kaybetmeye bagladiklar1 igin din, mevcut kogul-
larda birlestirici-biitiinlestirici olma vasfinu yitirmeye baglamigtir. Bu durum,
birtakim ayrilik¢1 duruslarin dinden yararlanarak megruiyet kazanmalarina
sebep olmaktadir. Sorun goriinenden daha ciddidir. Selefi-$i‘i kutuplagmasi-
nin yol a¢tif1 catigma, derinlerde olup biteni, gelecekteki muhtemel geligme-
leri anlamayr kolaylagtirmamakta, tam tersine giiclestirmektedir. Islam’la,
Miisliimanlarin gelecegi ile ilgilenenler, Islim’la ilgili koklii bir anlam kay-
masinin esiginde oldugumuzu gérmek durumundadirlar.

Tebligin ikinci tezi, “Selefiyye” kavraminin, icerigi ve kullanis: ile ilgili
keyfilik sebebiyle, Miisliimanlarin karst kargiya kaldiklart agmazlarin fark
edilmesini giiclestirdigi, Miislimanlarin maziye mahkim olmalarim kolay-
lagtirdigt hususudur. Gerek Islam ortak paydasi bilincinin, gerekse Miislii-
manlarin farkh din anlayislar sebebiyle karg1 kargiya kaldiklari ¢atigmalarin
vahametinin ve bu durumun beraberinde gelen hamakatin dogru anlagila-
bilmesi ve saghkl ¢oziimler iiretilebilmesinin ilk ve en mithim kogulu dogru
bilgidir. Dogru bilgi olmadan hi¢bir sorunun kalici olarak ¢oziime kavugtu-
rulmas: miimkiin degildir. Dinin oncelikle bilgi isi oldugunu gérmezlikten
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gelerek ne ¢atigmalar1 onleyebiliriz; ne de iyi Miisliman olabiliriz. Bilginin
bir deger olduguna dikkat ¢eken Kur'an, Miislimanlarin bilmedidi seyin
ardindan gitmemesini,® her seyi 6grenip, dinleyip en giizeline uyulmasin,
bilgi ve belgeye dayal olarak diigiiniilmesini ve hareket edilmesini istemek-
tedir. Giintimiiz Misliimanlarinin en mithim sorunu, din alanindaki bilgi
boslugudur. Din ve gelenek i¢ ige girmigtir; Kur'an'm “atalarmn dini” ad1 al-
tinda geligtirmeye calisf elestirinin muhatabinin Miisliimanlar oldugunu
soylemek pek yanls olmasa gerektir. Ge¢misin tarihle ve Islam’la 6zdeglesti-
rilmesi, Miislimanlar1 maziye mahkam ettigi gibi, Islam’m hem dogru anla-
stlmasini, hem de onun birlestirici, biitiinlestirici boyutunun 6ne gitkmasini
engellemektedir. Ge¢misin kutsallagtirilmasi, “Selefiyye” kavraminin icerigi-
nin istenildigi sekilde doldurulmasini kolaylagtirmakta; Islam’la hi¢ bagdas-
mayacak algt ve davraniglarin megrulagtinlmasima imkan saglamaktadir.
Olay ve olgular: ancak dogru bilgi ile anlayabiliriz. Bu bakimdan 6ncelikle
yontemden soz etmek istiyorum. Daha sonra Islam ortak paydasim ve $i‘i-
Selefi kutuplagmasini anlatmaya ¢aligacagim.

Yontem Hakkinda:

Burada bir yontem tartigmasina girmek istemiyorum. Ancak Selefiyye
ile ilgili tartigmalarin saglikh bir gekilde yiiriitilebilmesi i¢in gerekli olan
bilimsel bilginin nitelikleri ve nasil iretilebilecegi sorusu, ister istemez, en
azindan konu ile dogrudan ilgili bazi hususlara dikkat ¢ekmeyi zorunlu kil-
maktadir. Miisliimanlarin tarih algilarindaki arpikligi gérmeden Islam Or-
tak Paydas: bilincini, toplumsal degisme ve siirecle ilgili farkindah geligtir-
meden ¢atigmanin gecmisteki koklerini anlamak pek miimkiin degildir. Ta-
rih konusunda saglikhi bir biling olmadan ne dinlesen gelenegi, ne de gelenek
haline doniigen dinin temel iglevini bityiik 6l¢iide yitirdigini gorebiliriz. Bu
bakimdan, konunun daha iyi anlagilabilmesi agisindan yontemle ilgili g
hususu dikkatlerinize arz etmek istiyoruz.

Birincisi; Miisliimanlarin din anlayiginin zeminini olugturan tarih te-
lakkileri, tarihin inga edilmis bir sdylem oldugu hususunu gérmezlikten gele-
rek, tarihle gecmisi aynilestirir. Oysa ge¢mis, ilgi alaniniza giren zaman dili-
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minde gerceklesen olaylarin, yagananlarin, iiretilenlerin biitiinGdir. Geride
kalan zaman diliminin ve o zaman diliminde olugan her seyin ad1 gegmistir.
Tarih, her ne kadar zaman zaman ge¢misle e anlamhi olarak kullanilsa da,
gecmisten intikal eden bilgi, belge ve bulgulara gore bizim yaptigimiz begeri
bir ingadir, bir sdylemdir. Ge¢mis ile tarih arasindaki fark: anlayabilmek i¢in
insan belleginin igleyis bicimini drnek alabiliriz. Bellegimiz yagadigimiz sii-
recte bize ulagan her tiirlii veriyi muhafaza eder. Bellegimizde hem dig diin-
yada mevcut olan varhiklarin iz diigimleri, hem bizim irettigimiz kelime ve
kavramlar, hem de yasadiklarimizdan edindigimiz tecriibeler vardir. Belle-
gimiz, her seyi, zihnimizde mevcut anlam gergevelerine uygun olarak, yo-
rumlayarak kaydeder. Tarih de aynen boyle olusur. Gegmisten gelen veriler,
en azindan bir ya da birkag siizgecten gecerek, yorumlanarak yeniden inga
edilerek bize ulagir. Biz de o verilere uygun olarak gegmigin bir bélimiinii
yeniden inga etmeye cahsirz. Iste tarih dedigimiz sey, bu inga edilmig olan
séylemden ibarettir. Tarihin biitiiniiyle gecmisle drtiismesi miimkiin degil-
dir. Bir bagka ifadeyle tarih, hakikatin biitiiniinii asla temsil edemez. Bu du-
rum, hakikatle hig ilgisi yoktur anlamna gelmedigi gibi, biitiinityle gerceklik-
ten uzak bir tarih algis1 yaratilmasinin miimkiin olabilecegini de gésterir.
Bilimsel zihniyetle, bilimsel yontemle, adaleti esas alarak yapilan inga faali-
yetleri, gecmiste yagananlara biraz daha uygun olarak gerceklesebilir.

Insan akh nasil bellekteki verilerden bagimsiz is goremez ise, toplum-
lar da bellek gibi olan tarihten bagimsiz hicbir is yapamaz. Bir bagka ifadeyle
gecmigle ilgili bilgimiz ve algimiz, hem bugiintimiiziin, hem de yarinimizin
belirlenmesinde bagat rol oynar. $imdi konumuzla ilgili bir ka¢ soru sorabili-
rizz Mislimanlar gecmigle tarih arasindaki farkin ne kadar farkindadirlar?
Acaba Miislimanlar Islim’in erken donemi ile ilgili bugiine ulagan bilgi,
belge ve bulgularin, inga siireclerinden gecerek bugiine ulagtifimi biliyorlar
m1? Miisliimanlarin Islim’in erken dénemi ile ilgili algilari, gecmigle, yani o
dénemin gercekligi ile ne kadar ortiigmektedir? Tarihin iizerine inga edildigi
temel bilgiler hakikatle bityitk 6lciide Ortiigmedifi takdirde, ister istemez
birbirinden farkh tarih ingalar1 ortaya ¢tkmaz mi? Evet, Islim’in erken dé-
~ nemi ile ilgili en azindan ii¢ farkh tarih ingainin mevcut oldugunu hemen
sdyleyebiliriz. Bunlar “Harici”, “Si7” ve “Siinni” tarih algilanidir. Hariciler,
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Hz. Ebi Bekir ve Omer donemlerini idealize ederler. Hz. Osman’1 ilk alt:
yildan sonra, Hz. Ali'yi de Tahkim’'den sonra tekfir ederler. Si‘a, hilafetin /
imametin Hz. Ali’'nin hakk olduguna inandif iin, Hz. Eba Bekir, Omer ve
Osman’t Ali’nin hakkini gasp edenler olarak goriir; Hz. Ali ve Oniki Imam
donemlerini kutsar. Ehl-i Siinnet ise, Hz. Peygamber’in yagadif zaman dili-
mi ile birlikte Hulefa-i Rasidin adi altinda dort halife donemini, Islim’in en
ideal zaman dilimi olarak goriir; hilafet siralamasmi ayni zamanda fazilet
siralamasi olarak kabul eder. Islam’in insanla bulustugu, Islami degerlerin
hayata tagindifn bir zaman dilimi ile ilgili olarak birbirinden bityiik dlciide
farkli olan tarih algilar1 Misliimanlarin birlik-beraberlik icinde olmalarini,
“Islam Ortak Paydas:” bilincini gelistirmelerini miimkiin kilabilir mi? Miis-
limanlarin farkli mezheplere ayrilmasinin da, mezhep catigmalarimin da
temelinde yatan unsurlardan birisinin tarihin inga edilmi§ oldugunu gore-
memek ve her grubun kendi inga ettigi tarihle birlikte Islam’1 kendi tekeline
almak oldugunu soylemek, herhalde yanhs degildir. $ii- Selefi kutuplagma-
sinin da muhtemel bir $if-Siinni mezhep ¢atigmasinin da onlenebilmesi;
Miislimanlarin kendi aralarinda barig: tesis ederek, yiiksek giiven kiiltiirii
yaratabilmesi, keyfi tarih insalarindan kurtularak, gerceklerle ortiigen bir
tarih inga etmekle miimkiin olabilir.

Ikincisi; Miisliiman tarih telakkisinde sosyal degisme ve siirec algist
saglikh degildir. Gegmis ile tarih arasindaki farkla ilgili farkindalik gelisme-
yince, ge¢mis kutsallik zirhi ile ve oldugu gibi korunarak gelecege taginmak
istenir. Oysa ge¢mis, ad iistiinde geride kalmigtir; ancak bazi hususlar gele-
cege sizabilir; gegmisin biitiiniiyle anlagilmasi da, gelecege taginmasi da
miimkiin degildir. Insanligin akigini bir nehir gibi digiiniirsek; bir saniye
once akan su ile bir saniye sonra akan suyun ayni su olmamas: gibi, toplum-
sal hayat da, hicbir zaman aym gekilde seyretmez; degiserek, doniiserek, fark-
lilagarak devam eder... Ashnda varolus, siireklilik arz eder; daima gelecege
dogru akar. Bu baglamda tipki insan bellegi gibi, tarih de siirekli yeniden inga
edilir, Higbir mezhep, ilk tesekkiil ettii haliyle daha sonraki zamanlara
ulagmaz. Hicbir mezhep, birden bire oluymaz. Mezheplerle ilgili hicbir alg:
bicimi de, degismeden, doniigmeden daha sonraki nesillere ulagmaz. Miis-
limanlardaki yaygin erken donem algisi, sosyal degisme ve siire¢ gercegin-
den bagimsiz olarak inga edildii i¢in, gegmisle ilgili verilerle Islim dini ara-
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sindaki farklar goz ardi edilmektedir. Bir bagka ifadeyle $ii, Stinni, Harici
tarih algilari, aym1 zamanda Islam algilaridir; her mezhep sadece kendi algisi-
m1 Sahih Islim olarak gérmekte, kendisinin “Firka-y: Naciye” (kurtulusa eren
firka) olduguna inanmaktadir. Miislimanlarin en mithim agmazlarindan
birisinin, her toplulugun, her cemaatin, her tarikatin, her mezhebin kendisini
Islim’la ozdeslestirmesi oldugu sdylenebilir. Miislimanlarin tekfir meka-
nizmasini kolayca igletebilmesinin de, kolayca ¢atiymaya siiriiklenmesinin de
bu alg bigimi ile irtibath oldugu agikga goriilmektedir.

Sosyal degisme ve siireg algist ile ilgili sorun, Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonra ortaya ¢ikan dini nitelikli olusumlarin begeri olugumlar oldu-
gunun goriilmesini de engellemektedir. Hz. Peygamber’in sagh@inda her-
hangi bir rnézhep, cemaat, tarikat yoktur; Kur'an, Miislimanlar1 “Hepiniz
birden Allah’in ipine simsiki sarithin, ayrilmaym...” diyerek, birlik-
beraberlige davet eder; ayriikqi duruglar elestirir. Hz. Muhammed ile birlik-
te vahiy kapis1 kapanmus ise, Kur'dan'in digindaki herhangi bir bilgiye vahiy
muamelesi yapmak, Kur’dn'a aykiri olur. Hatta Kur'an’a ragmen Hz. Mu-
hammed’in begeri yoniiniin goz ard1 edilerek serapa mucize bir peygamber
tasavvurunun inga edilmesinin de bu carpik alg1 bi¢iminin bir yan iriini
oldugu sdylenebilir. Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin vahiy tiriini oldugu
anlayigi, daha sonraki insanlarin goriis ve diigiincelerinin “Selefi Salihin™ ad
altinda yiiceltilmesi, hatta din gibi algilanmasi bu anlayigla ilgili birtakim
tezahiirler olarak degerlendirilebilir. Selefi zihniyetin Sahabe algist da, Is-
lam’n ilk ii¢ asirdaki anlagiima ve yasanma bicimini Islam’la 6zdeglestirmesi
de, Islam’in fitratla uyumunu zedeledigi gibi, onun evrenselliginin 6ne ¢ik-
masini zorlagtirmaktadir.

Ugiinciisii; Miislimanlarin gegmigle ve tarihle ilgili algilarinda, fikir-
hadise, zaman-mekén irtibatina ¢ok fazla 6zen gosterilmemektedir; anakro-
nizm, zaman, mekan, fikir ve kavram kaymas1 had safhadadir. Her seyden
once, her mezhep, cemaat, tarikat kendisinin Sahih Islam anlayigina sahip
oldugunu gostermek igin, kendisini Hz. Peygamber dénemi ile
irtibatlandirmaya ¢ahsgir. Herhangi bir mezhebi yermek isteyenlerin Hz. Pey-
gamber’e hadis soyletmeye cahigmalar1 da bu dogrultuda anlagilabilir. Oysa
higbir fikir boglukta dogmaz. Her mezhebin, hatta her zihniyetin olustugu
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bir yer ve bir zaman dilimi vardir. Her olusumun, olugum siirecine etki eden
ve daha sonra diigiince sisteminin omurgasim olusturan temel kavramlari,
ana diigiinceleri mevcuttur. Herhangi bir zihniyetten ve mezhebi olusumdan
s0z edebilmek i¢in, o olugumun fikirlerinin hangi zaman diliminde toplumda
yer tuttugunu, nasil bir siirecte tegekkiil ettigini, hangi kavramlarla kendisini
ortaya koydugunu tespit etmemiz gerekmektedir. Miisliimanlarin yaygin
tarih algisinda, énceki kavram ve fikirlerin, daha sonraki olaylarla ve olu-
sumlarla kolaylikla irtibatlandirildi ile ilgili pek ¢ok érnek bulmak miim-
kiindiir. Bunun tersi de goriilmektedir; daha sonra olugan fikir ve kavramlar,
daha onceki birtakim olaylarla hemen irtibatlandirilabilmektedir. Bu soyle-
digimiz hususlarla ilgili en carpic1 6rnek Selefilik’tir. Selefilikten sz eden
herkes, kendi amacina gére bir perspektiften, kendine 6zgii bir tarih algisiyla
hareket etmektedir. Burada goz ardi edilen gerceklik, her mezhep, her zihni-
yet tesekkiil ettikten, fikirleri toplumda yer tutmaya bagladiktan sonra, hem
gecmise dogru kok salar, hem de gelecege dogru filiz verir. Bir bagka ifadeyle,
her mezhep, her zihniyet, kendisi ile birlikte kendi tarihini ve gelecegini insa
eder. Bu dogrultuda tarihin geriye dogru isletildigini, tarihle birlikte gecmisle
ilgili alginin da yeniden kurgulandigini unutmamakta fayda vardur.

Bu konudaki anlatmaya ¢alistigimiz hususlarin daha iyi anlagilabilmesi
i¢in, bir palamut metaforundan yararlanabiliriz. Mege agacindan diisen bir
palamut toprakla bulustugunda, gerekli oranda nem ve sicaklik varsa, hemen
kabugunu catlatir; agagiya dogru kok, yukariya dogru filiz siirmeye baglar. Bu
gercegi bilmez isek, kocaman mege agacinin, baglangicta kiigiiciik bir pala-
mut oldugunu, daha sonra dallanip budaklanarak binlerce palamut verdigini
asla anlayamayiz. Iste biitiin mezhepler ve zihniyetler béyledir; hem mazinin
derinliklerine dogru kok salarlar, hem de gelecege dogru degiserek, doniige-
rek yiiriir, dal, budak salarlar... Bu dogrultuda hemen su soruyu sormak
durumundayiz: Selefiyye bir mezhep midir? Selefiyye dedigimiz olusum ne-
rede, hangi zaman diliminde, hangi fikirler etrafinda ortaya ¢ikti? Kendisini
ge¢misle nasil irtibatlandirdi? Bugiine nasil evrilerek, degiserek, doniiserek
ulagti? Once “Isldm Ortak Paydasi’ndan séz edelim, daha sonra da bu soru-
larin cevabimi bulmaya ¢aligahm.
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islam Ortak Paydas::

" Islam ortak paydasi, herhangi bir kimsenin kendisini Miisliman his-
setmesini saglayacak, Islim’m olmazsa olmazi olan ¢ekirdek unsurlardir. En
temelde hi¢ kugkusuz, biitiin peygamberlerin ¢agrisinin 6ziinii olusturan
Tevhid vardir. Bunun iki destek unsuru ahiret ve niibiivvet inancidir. Bunlar,
Kur’an’da agik¢a iman esasi olarak zikredilmigtir. Bir kimse, kim olursa ol-
sun, hangi mezhebe, cemata, tarikata mensup bulunursa bulunsun, eger bu
temel esaslara inaniyorsa, Miisliimandir ve Islam dairesi icindedir. Daha agik
bir sekilde ifade edecek olursak, Islim ortak paydasi iman noktasinda
Tevhid, davranig noktasinda da “dosdogru olmak™tr. Nitekim daba dnce
dikkat ¢ektigimiz din tanimimin temel unsurlarim belirleyen Ahkaf Sure-
si'nin 13. ayeti de bu gercegi dile getirmektedir. Bir érnek iizerinde diisiin-
meye devam edersek, bu hususu daha kolay anlayabiliriz. Hz. Muhammed’i
oldiirmeye giden putperest Omer’i diigiinelim. Yolda onun bu o6fkeli halini
goren bir kimse, ona, nereye gittifini sorunca, hi¢ ¢ekinmeden “Muham-
med’i 6ldiirmeye” cevabini verir. Olayin vahametini kavrayan o zat, muhte-
melen Hz. Muhammed’i haberdar edebilmek icin zaman kazanmak gayesiy-
le, ona, enistesinin ve kiz kardesinin de Miisliman oldugunu, dnce onlarla
ugrasmas: gerektigini soyler. Ofkeyle kiz kardesinin evine yonelen Omer,
orada Kur’an gercegiyle karsilagir ve kendisini Muhammed’e gotiirmelerini
soyler. Hz. Muhammed’in yanina putperest olarak giren Omer, Miisliiman
olarak oradan ayrilir. Bu esnada Tevhid merkezli imanin diginda herhangi
bir geyin degistigini soylemek miimkiin miidiir? Acikca goriilebilecegi gibi,
olay ¢cok da karmagik degildir.

“Islam Ortak Paydas” bilincini yeniden inga edebilmek icin gerekli
olan bazi kurucu ilkelerden bazilarim gdyle maddelestirebiliriz:

* Kur'an, Hz. Muhammed’e Allah katindan gelmistir; Allah kelanmdur.
islim acisindan belirleyici tek kaynak Kuran’du; Hz. Muhammed de
Kur’an’la mukayyettir. Kur'an’in diginda higbir bilgiye vahiy muamelesi ya-
pilamaz.

* Hz. Muhammed vahiy alan bir beserdir ve “en giizel drnek”tir. Ken-
disine gelen vahyi, geldi§i sekliyle vahiy katiplerine yazdwmugtir. Hz. Mu-
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hammed gayb1 bilmez. O’ndan nakledilen biitiin hadisler beseri bilgi katego-
risinde yer alir.

* Allah’in affetmeyecegi tek giinah Allah’a es kogmaktur.

* Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan dini nitelikli biitiin
olusumlar begeridir.

* Miisliiman bilgiye acik olur, her sozii dinler, anlar ve en giizeline
uyar.

* Islam’da akla aykar1 olan higbir sey yoktur; akil ve vahiy birbirini ta-
mamlar.

* Islam’da iman, sorumluluk bireyseldir; cennete de hak eden gider.

Bu ilkelerin sayisini artirmak elbette miimkiindiir. Daha dnce de ifade
etmeye ¢ahgtigimiz gibi Allah akla destek olsun diye vahiy gondermistir.
Islim insanlarin insanca yagayabilmeleri icin gerekli olan temel ilkeleri in-
sanlara kazandirmig, anlamli bir hayatin yolunu, yordamini géstermigtir. Ne
var ki, giiniimiiz Miisliimany, en bagsta “Isldm Ortak Paydas:” ile ilgili bilinci-
ni kaybetmigtir. Her grup, sadece kendisini Miisliiman saymakta, kurtuluga
eren firka olarak cenneti garantiledifini diisiinmekte, daha da &tesi, diger
Miisliimanlar girmesin diye, kapiyr da igeriden kilitlemektedir.

Miisliimanlarin farkli gruplara, mezhep, cemaat ve tarikatlara mensup
olmalari, hatta bu tiir olusumlarin ortaya cikmasi, esas itibariyle kotii bir sey
degildir; dogrudan insanin sosyal bir varlik olmastyla ve Islam’in diiinceye /
akla tanidif1 genis ozgiirlik alam ile ilgilidir. Sayet tekfir hastaligr ortaya
¢ikmasaydi, grup, cemaat, mezhep taassubu “Islam Ortak Paydasi’m golge-
lemeseydi, bunlarin bir tiir zenginlik oldugunu séyleyebilirdik. Toplu halde
yasayan insanlar, insamn fitrati geregi orgiitlenirler. S6z konusu yapilar,
temelde beseri olusumlar olarak, iyilik yolunda yarigmanin, sinerji yaratma-
nin bir araci olabilir. Ne var ki, “Isldm Ortak Paydas:” bilinci buharlaginca,
once begeri boyut unutulmakta, daha sonra da her topluluk kendini dinin
yerine ikame etmeye baglamakta, dini kendi tekeline almaktadir.

Miislimanlarin farkli gruplara ayrilmalari yeni bir olay degildir. Ilk
ortaya ¢ikan mezhep Siffin Savagi sonrasi Harura'da toplananlarin olugtur-
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dugu Hariciliktir. Birinci asrin sonlarina dogru Miircie, $i‘a ve Mu’tezile'nin
oncii fikirleri tesekkiil etmeye baslar. Gegmiste, 73 degil, 773’ten de fazla
firkanin ortaya ¢iktign goriilebilir. Zaman zaman iktidarlarla bu firkalar ara-
sinda, bazen, firkalarin kendi aralarinda catigmalar olmustur. Biitiin olup
bitenlere, ac1 tecriibelere ragmen, ana Miisliiman kitle hicbir zaman 6zgiirli-
giinii kaybetmemig, hatta etkisi hala hissedilen 18. asnin baglarina kadar var-
lig1 bilinen muhtesem bir medeniyet yaratmayr basarmiglardir. Bugiin geli-
nen noktada, Miislimanlar dzgiirlitklerini, ézgiirliikle ilgili bilinglerini kay-
betmigler; 6zne olma vasfini yitirmislerdir. Béylesi olumsuz kosullarda, yay-
gin din anlayig1 da, maalesef, olumsuzluklar1 derinlestirmekte, Miisliimanlari
maziye mahkiim etmektedir. Bu sebepten “Isldm Ortak Paydasi” bilinci, 6z-
glirlitk Gizerinden yeniden insa edilebilirse, Miisliimanlar1 mazinin derinlik-
lerine dogru ¢eken agmazlardan, tekfir illetinden kurtulma imkam olabilir.

“Islam Ortak Paydas:” bilincinin kaybolmasina yol acan pek ¢ok sebep
vardir, Bunlarin basinda, her mezhebin, her cemaatin kendisini “Firkay:
Naciye” olarak gormesi ve gelenegi dinlestirmesi gelmektedir. Herkesin bil-
digi, ya da bildigini zannettigi meshur “ddrt hak mezhep” meselesi tizerinden
diiginmeye devam edelim. Bu “hak” mezhepler Hanefilik, Malikilik, Hanbe-
Iilik ve $afi‘liktir. Herhangi bir mezhep, ya mezheplerle ilgili olarak kullan1-
lan “hak” sifats, onlar1 dogal olarak “bat:l” yani Islim dis1 addedilen mezhep-
lerden ayirmis olmaktadir. Her seyden 6nce, herhangi bir mezhebin “hak” ya
da “batil”, “sahih” ya da “sahih olmayan” gibi nitelendirilmesi, Islam’in ima-
nin ve sorumlulugun bireysel oldugu kurucu ilkelerine aykiridir. Herhangi
bir mezhebe mensup olmak, o mezhep “hak” ise, bireyin imanin, diisiince ve
davraniglarinin da “hak” oldugunu ifade etmez. Mezhebe aidiyet, daha ¢ok
gelenek icinde, kendiliginden olugmaktadir. Bunun tersi de dogrudur, “bat:l”
denilen bir mezhebin icinden gelip de, “hak” inang, diiiince ve davraniglara
sahip olmanin miimkiin olmayacagin hic kimse iddia edemez.

Diger taraftan, “dért hak mezhep” anlayigi, ister istemez Islam’in bu
dort mezhebe indirgenmesi gibi bir anlayls dogurmaktadir. Ebti Hanife'nin
150 / 767'de vefat ettigini, en erken tesekkiil etmiy mezhep olan Hanefiligin
onun vefatindan ¢ok sonra ortaya ¢ikugi digiinecek olursak, “dort hak
mezhep” ifadesinin dini degil, siyasi bir ifade oldugunu kolaylikla anlayabili-
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riz. Burada ¢okiis siirecine giren iktidarlarin, muhalifleri otekilestirerek,
kendisini destekleyenlerin saflarini siklagtirma gibi bir siyaset gittiiklerini
diigiinmek pek yanhs olmasa gerektir. Gegmigte de, bugiin de kendisini bu
dért mezhebe mensup olarak gormeyen pek gok kimse vardir; biz onlara
Miisliiman goziiyle bakamayacak miyiz? Herhangi bir mezhebin “hak” ya da
“batil” oldugunu belirleme hakk: kime ait? Bugiin Miislimanlarin yaklagik %
10-12’sini teskil eden Si‘ler, Tevhid, ahiret ve niibiivvete inanmalarina rag-
men Miisliiman sayilmayacak mi?

Bir kimsenin Miisliiman olmas: igin herhangi bir mezhebe, cemaate,
tarikata bagh olmas: gérekmez. Esas olan insanin kendi hiir iradesi ile Is-
Jam’in temel iman esaslarina inanmig§ olmasidir. Islim agisindan iman birey-
seldir; dileyen inanir, dileyen inkar eder. “Dinde zorlama yoktur” hiikkmi,
hem insanlarin Miisliman olmasi i¢in zorlanamayacafina, hem de namaz,
oruc gibi ibadetler konusunda baski alinda birakilamayacagina agiklik ka-
zandirmaktadir. Ibadetleri yerine getirmeyenlerle ilgili Kur'’an’da herhangi
bir diinyevi miieyyide yoktur. Islam agisindan sorumluluk da bireyseldir; hi¢
kimse bir bagkasinin giinahini cekmez. Islam agisindan cennete ancak hak
eden gider; insan icin cahgtiginin, hak ettiginin kargih§ vardir. Cennete top-
lu rezervasyon miimkiin degildir. Selefi zihniyet, hem Islam’in ideal tatbika-
tin1 maziye demirleyerek gelenegi dinlestirdigi igin, hem de akli devre dist
biraktigindan dolay, Islam’in evrensel dlgekte dogru anlagilmasim ve Islam
ortak paydast bilincinin gelismesini engellemektedir. Ashnda Selefiyye mese-
lesi, zannedildiginden ¢ok daha karmagik bir meseledir...

Selefiyye, Kokleri ve Da]lgn:

Selefiyye ile ilgili olarak gerek kavram ve kavramun irtibath oldugu
zaman dilimi, gerekse icerik konusunda ciddi bir belirsizlik ve karmagiklik
oldugu kolayca goriilebilmektedir. Bunun en bagta gelen sebeplerinden birisi,
Selefiyye’nin 6ncelikle bir zihniyet oldugunun ¢ogu zaman géz ard: edilmis
olmasidur. Selefiyye hicbir zaman bir mezhep hiiviyeti kazanamamigtir. Bu
tespitimizin en agik kaniti, bugiin kendilerinin Selefi oldugunu sdyleyen el-
Kaide gibi orgiitlerdir. Bu tiir modern yapilanmalarda, “hilafet” ve “Islam
devleti” gibi ideolojik hedefler on planda olmakta; siddet amaca ulagmak icin
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bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Selefiyye’nin cekirdegini, ozellikle ¢okiis
siirecine giren toplumlarda belirgin hale gelen, ge¢mise yonelik 6zlem olus-
turur. Buna bir tiir yashlik psikolojisi demek de miimkiindiir; ¢iinkii insanin
‘yaratici yetileri dumura uframaya baglaymnca, yaraticithgm yiiksek oldugu
evreleri hatirlayarak hayata tutunmaya cahgir. Selefi zihniyetin benzerlerini
hem Islim toplumlarinin ge¢misinde, hem de farkl dinlere mensup toplum-
larda gormek miimkiindiir. Her mezhebin kendine 6zgii bir zihniyeti vardur;
ancak her zihniyet mezhep degildir.

Herhangi bir toplumsal olusumun mezhep olabilmesi iin, 6zgiin fi-
kirleri olmast ve bunlarin toplumda makes bulmas: gerekir. Bu sebepten biz
mezhepleri, “din anlayigindaki farklilagmalarin kurumsallagmasi sonucu
ortaya c¢ikan beseri olusumlar™ seklinde tanimlamaya ¢aligtik. Her mezhep,
* kendine has bir zihniyet inga eder. Bazen de herhangi bir mezhebe ait olmak-
sizin, sosyal hayatin akig1 icinde, kendiliginden olusan zihniyetler ortaya
cikar. Bu tiir zihniyet olusumuna, daha ¢ok kontrol edilmesi pek miimkiin
olmayan egilimler ve arayislar yol agar. Zamanla, esas itibariyle mezhep ¢er-
cevesine sahi.p olmayan zihniyetler, baz1 kimseler tarafindan mezhep gibi
algilanabilmektedir. Ele avuca sigmayan, tanimlanmas: ¢ok kolay olmayan
zihniyetler, olumlu ve olumsuz yénde kullanilmaya miisait olurlar. Bu soyle-
diklerimize en uygun 6rnek mistik egilimlerden beslenen Batini zihniyettir.
Hemen her mezhebin icinde batini egilimli kimselere rastlayabilecegimiz
gibi, bu zihniyetin hi¢ tahmin edilemeyecek kiliklar ve kavramlar icinde,
umulmayacak yerlerde ortaya ¢iktigina da sahit olunabilir. Bazi batini fikirler
Karmatilikte ortaya c¢ikinca sapkin addedilir, Stinni Tasavvuf geleneginde
mevcut ise, onun Islim’a uygun oldugu ile ilgili deliller bile iretilebilir. Bazi
zihniyetler de, farkli zamanlarda, farklh mekanlarda, farkh kimliklerin icinde
varh@im sirdiiriirken, uygun temsilciler buldugu zaman, toplumda makes
bularak, tarihteki yerini alabilir. Iste Selefilik boyle bir olusumdur; 19. asrn
sonlarinda, farkh bolgelerde, farkh temsilcilerle yeni bir “Selef” ve “Selefi
Salihin” vurgusu ortaya ¢ikmistir. Bu vurgu, islah arayiglarinin olugturdugu
bir zeminde; bir yandan somiirgecilere kargt durugu, diger yandan Osmanh

® Hasan Onat, “Mezhep Kavrami ve Mezheplérin Dogus Sebepleri”, Os Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Os, 2005
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karsithgini ve Arap milliyetciligini, ote yandan da gegmige sarilarak var kala-
bilme ¢abalarini i¢inde barindiran farkli egilim ve arayiglarin ifadesi olarak
ortaya ¢ikiyordu. Bu sebepten, Selefiyyeyi tarihin derinliklerine tagimak da,
Vehhabilikle &zdeslestirmek de, Muhammed Abduh’in c¢abalariyla
irtibatlandirmak da ¢ok zor olmamaktadir.

Selefiyye kavraminin kullanilmaya baglamasindan 6nce, daha sonra bu
kavramla irtibatlandirilacak olan zihniyetin farkli tezahiirleri, en azindan
Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiyye’de, hem de “Seleff Salihin” ifadesiyle bir-
likte mevcuttur. Belki de bu yiizden Selefiyyeye tarih insa ederken
“Mutekaddimun, Miiteahhirun Selefiyye” veya “Icmal” ve “Tafsil” donemi
gibi ayrimlar, pek sorgulanmamigtir.'® Ahmed b. Hanbel Miitekaddimun
Selefiyye’den, Ibn Teymiyye ise Miiteahhirun Selefiyye’den sayilmaktadur."
Bu dogrultuda, insa edilen tarihsel akisa uygun digiinildigiinde,
Vehhabilikin baglangicindan itibaren Selefiyye ile birlikte, hatta Selefiyyenin
ta kendisi olarak algilanmasi da kolaylagmig olmaktadir. Oysa Vehhabiler
kendilerini Muvahhid olarak isimlendirirler ve Vehhébi isminden hi¢ hos-
lanmazlar. Vehhébiligin Selefilikle irtibatlandirilmasi, biraz da Resit Riza’nin
¢abalar1 sonucu, 20. asrin baglarinda ger¢eklegmis ve Vehhabiler kendilerini
Selefiyyeye eklemlemekle kalmamiglar, onun temsilciligini de tistlenmek
istemiglerdir. Nitekim bugiin pek ¢ok kimse Vehhabilik ve Selefiligin ayni ey
oldugunu diigiinmektedir. Selefiyyeyi, Cemaleddin Afgani ve Abduh izgi-
sindeki tecdid ve 1slah arayislar ile 6zdeglestirmenin de dogru olmadigini
soyleyebiliriz. Selefiyye konusunda, dogru bilgiye sahip olabilmek ve saglikl
degerlendirmeler yapabilmek igin sorulmasi gereken ilk soru sudur:
Selefiyye, bir toplulugu ifade etmek iizere, 1stilah olarak ne zaman, nerede,
kimler tarafindan, kimler igin kullanilmigtir; kavramin gekirdek bilgileri
nelerdir? Nasil bir istihale gecirerek giiniimiize ulagmigtir?

Daha once de dikkat ¢ekmeye cahigufimiz gibi Osmanh Devleti'nin
icine siiriiklendigi ¢okilg siireci, Islim diinyasinin gok farkh yorelerinde,
birbirinden farkh olsa da, temelde koti gidisi durdurmayr amaglayan, “isla-
hat arayislars” diyebilecegimiz cesitli egilimlerin, ciddi arayislarin ortaya

10 Zeki Iscan, Selefilik, ist. 2006, s. 31
U fzmirli Ismail Hakks, Yeni Ilmi Kelam, C. I, 5. 105
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¢tkmasina yol agmugtir, David Dean Commins’e gore, $am’da Selefilerin be-
lirgin bir grup olarak ortaya ¢ikislarinin tarihi 1896’dur. “Miictehitler Hadise-
si” olarak bilinen, Ahmet Cezayiri, Cemaleddin Kasimi ve Abdurrezzak
Bitar'in bagim ¢ektigi, toplanarak kendi aralarinda dini tartigmalar yapan
grup (miictehitler grubu), devlete karsi komplo kurmakla suglanarak yarg-
lamir. Sonunda herkes berat eder, Commins bu olayr Selefilerin ilk ortaya
cikigi olarak gériir.? Cemaleddin Kasimi’nin bu olaydan sonra kaleme aldif
ifade edilen bir siirinde, kendisinin “Selefi” oldugu soyle ifade edilmektedir:
“Insanlara sorarsan / Benim yolum Cemialilik; / Giiya akil danigana / Boyle
dermigim! / Yo, yo! Gergek su ki / Selefiyim ben! / Mezhebim Allah’n kita-
bidir vallahi, / Yiice Rabbimin Kitab1! / Bir de hadislerden mevzu olmayan-
lar, / Yani uydurulmamug hadisler! / Ben insan soziine degil, / Hakikate kulak
asarim agtkgasi! / Ve bence taklit cehalettir, / Her yerde, her zaman / Korliik-
tiir vesselam.” '

Commins’se gore; “Osmanh Suriyesi'nde gordigimiiz ¢agdas Islami
1slahat hareketi, diger Arap diyarlarinda baghlar1 olan ve “Selefiyye” ad1 veri-
len daha genis bir hareketin bir kismu1 idi. Bu hareketin savunucular takva
sahibi atalarin (el-Selefi salih, 6nceki Salihler) hal ve hareketlerine doniis
istiyorlards, o yiizden hareket “Selefiyye”, taraftarlart da “Selefi” adim almug-
lardir.”" Commins’in bu ¢ahgmasi, 19. asrin Suriye’sindeki 1slahat arayiglari-
ni, konu ile ilgili birinci el kaynaklara giderek ortaya koymugtur. Ancak
“Selefiyye” adinin igerigi ve bu isimle ¢agrilanlarin diger 1slahat¢ilardan farkh
olduklar1 hususlar konusunda sarahat oldugu pek sdylenemez. Ozellikle
“Selefiyye”nin tarih sahnesine cikugi ile ilgili somut verilere ihtiyag vardr.

Tespit edebildigimiz kadariyla “Selefilik"in, 1slahat arayiglarindan fark-
l1 olarak, hem zihniyet, hem de o zihniyete sahip kimselerin olugturdugu bir
topluluk olarak tarih sahnesinde yer bulmalari, 19. asrm sonlar1 ve 20. asrin
baglaridir. Boyle diigiinme imkani saglayan somut verilerden bazilarini §oyle .

2 David Dean Commins, Osmanh Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, cev. S. Ayaz, Ist.
1993, 5. 99 vd.

3 Commins, age., s. 11

' Commins, age., s. 11
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siralayabiliriz: Commins’in dikkat ¢ektigi Sam’daki tezahiirleri farkh da olsa
islahat arayiglar1 esnasinda “Selefiyye” adimn kullanilmig olmasi, o zaman
diliminde bir zihniyet olarak Selefiyye’nin ilk isaretleri olarak alinabilir.

1. Kahire’de 1909 yihinda “Mektebetu’s-Selefiyye” isimli bir kitabevi
kurulmugtur. Hasan el-Benna’nin gengliginde stk ugradig yerlerden birisi
olan (Hatiralar) bu kitabevi, Selefilik acisindan sembolik bir deger tagir.

2. Resit Riza’nin gikartmig oldugu Menar dergisinin giarindan birisi
“Selefiyye”dir. Vehhibiligin Selefilige eklemlenmesini kolaylagtiran kilit is-
min de Regit Riza oldugu soylenebilir.”

Selefilik, degiserek, déniigerek giniimiize ulagmigtir. Bu konuda SETA
icin bir aragtirma raporu hazirlayan Ramazan Yildirim §u tespitleri yapmug-
tir:

“Arap diinyasinda kendisini “Selefi” olarak tamimlayan hareketlerin
ortaya ikt yaklagik olarak bir asir 6ncesine dayanmaktadir. Ortaya giktikla-
r1 bélgelere gore kiigitk de olsa kendi iginde farklihklar barindiran bu hare-
ketler daha cok Misir’da “cemaatlesme” imkam bulmuglardir. 25 Ocak 2011
yilinda Misir’da zirveye ulagan halk hareketlerinin adina “Arap Bahart” veya
“Arap Devrimleri” denilen yeni bir siireci baslatmasiyla birlikte de Selefi ha-
reketler daha ¢ok dikkat ¢ekmeye baglamiglardir. Arap devrimleri sonrasinda
bagta Misir olmak fizere bir¢ok Arap iilkesinde giiclii siyasi bir aktor olmaya
baglayan bu hareketler Misir’da Selefi olarak tanimlanan baz1 geleneksel dini
yapilardan beslenmiglerdir. Bu geleneksel Selefi-dini hareketlerin tarihgesi,
kurucular ve genel goriisleri hakkinda kisaca bilgi vermek bugiinkit Selefi
kokenli siyasi partileri daha yakindan tamimamizi saglayacaktir. Giiniimiiz
Selefiligi, Miisliman Kardegler hareketi gibi fikir ve eylem bakimindan ho-
mojen bir yapi arz etmediginden dolay1 onlar1 kendi aralarinda belirli kriter-
lere gore tasnif etmek zordur. Savunduklar inang ilkeleri ve icinden giktikla-
n kiiltiirel atmosfer biiyiik 6l¢iide aym: olmakla beraber sosyal ve siyasi alana

5 Bu konuda ilging bir makale i¢in bkz. Henri Lauziere, “The Consruction of
Salafiyya: Reconsidering Salafism from the Perspective of Conceptual History”,
International Journal of Middle East Studies, V. 42, August 2010, No.3, pp. 369-389
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bakaglari, siyaset ve toplum algilar agisindan onlar1 dort ana kategoride de-
gerlendirmek miimkiindiir:

1. Ilim ve daveti esas alan geleneksel Selefilik. Bu ozelligiyle 6n plana
¢ikan Selefiler, insanlar1 kendi ilkelerine davet ederek, onlara dini egitim
verir ve her tiirlii siyasi katthmi reddederler. Akaid {izerinde yogunlagarak
akaid esaslarini bid’at ve hurafelerden arindirmaya ¢ahigir Mu‘tezile, Haricilik
ve Si‘ilik gibi diger firkalar1 yoldan sapmig olarak kabul eder. Hatta Islam
toplumlarinda yaygin olan Eg‘arilik ve Matiiridilige karsi mesafeli durarak
ozellikle tasavvufi akimlar1 tamamen diglar. Selefiligin bu akimi daha ¢ok
Sutidi Arabistan bolgesinde yaygin olup Abdulaziz b. Baz ile Nasiruddin
Elbani gibi gahsiyetlerin goriis ve fikirlerini yaymayi kendisine misyon edin-
mistir. '

2. Siyasete ve siyasi partilere karg1 ortaya koydugu sert tutumuyla te-
bariiz eden Selefilik. “Yoneticilere itaat” prensibini kendileri i¢in ilke edinen
bu Selefiler, siyasi muhalefetin her tiirliisiine karg1 ¢ikar ve siyasi parti araci-
hfiyla iktidara talip olan diger Islami hareketlere karg: siyasi iktidarlarin
yamnda yer alirlar. Bagta Sutid ve Korfez iilkeleri olmak iizere bir¢ok Arap
cografyasinda varlik gosteren bu gruplarin toplum igindeki etkinlikleri Arap
devrimleriyle baglayan siirecte azalmugtir.

3. Daha ¢ok “cihadc” diye adlandirilan Selefilik. Arap diinyasindaki
rejimleri tekfir eden, onlara kargi siddete bagvuran ve Islim diinyasinda
meydana gelen bir¢ok eylemden sorumlu tutulan grup veya gruplardir.

4. Islahatgi bir cizgiyi benimseyen Selefilik. Bu grup sosyal ve siyasi
konulara daha ihmh bir yaklagim sergiler, hem Selefi inang ve ilkeleri savu-
nur hem de hayatin tiim alanlarinda aktif olarak yer almay dile getirir. Top-
lumsal ve siyasi degisimin tedrici ve barigg1 bir sekilde yapilmas: geregini
savunurlar. Bu grup i¢inde yer alan Selefiler, Arap devrimlerinden &nce elve-
rigli ortam bulamadiklan icin aktif olarak siyaset yapamadilar; ama devrim-
lerden sonra bagta Misir olmak iizere Tunus, Libya ve Yemen’de farkh siyasi
partilerde siyasete katildilar.”*¢

16 Ramazan Yildinim, “Cemaatten Partiye Doniigen Selefilik”, SETA Analiz, Arahk
2013,8.73
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Selefiyye ad: alunda viicut bulan olusumun, tesekkil siireciyle birlikte
Si‘ilik kargiti bir durusu benimsedigini soylemek miimkiindiir. Bu dogrultu-
da fiilen catiyma diyebilecegimiz faaliyetler, daha cok el-Kaide 6rgiitiiniin de
cekirdegini olugturan “Cihadci” denilen gruptan gelmektedir."”

Selefilik-Vehhabilik:

Vehhibilik, 18. asirda Muhammed b. Abdilvehhab (1703-1792)"1n fi-
kirleri etrafinda sekillenen dini-siyasi harekete, hareketin digindaki kimseler
tarafindan verilen bir isimdir. Bu hareketin mensuplar1 kendilerini “Ehlu’t-
Tevhid” veya “Muvahhidun” diye isimlendirirler. Ibn Abdilvehhab’in Uyeyne
kadis1 olan babast Hanbeli gelenekten gelen bir Fakih idi. Muhammed b.
Abdilvehhab ile Der’iye Emiri olan Ibn Sutd arasinda, 1744 yilinda yapilan,
“silah giiciiyle bile olsa Allah kelamini baki kilmak” {izere bir antlagma ile Ibn
Abdilvehhab’in fikirleri, muhtemel bir Vehhabi devletinin cekirdegini olug-
turacak sekilde siyasi bir boyut kazanmis oldu. Bu devlet, Osmanh Devle-
ti’nin topraklar {izerinde, Tevhid merkezli olarak, bid’atlerle miicadele ede-
rek, “Asrz Saadet’teki Islam’1 yeniden tesis etmek gibi amaclarla kurulacakti.
Ne var ki, hareketin ¢ikig1 klasik Siinni alg: ile celistigi gibi, siddet kullanil-
masl, tekfir mekanizmasinin kolaylikla isletilmesi, Vehhabilikle ilgili olumlu
kanaatlerin olusmasint engelliyordu. Ozellikle tasavvuf ve tarikatlarla ilgili
her geyin “sirk” addedilmesi, Vehhabilere kars: 6fke birikmesine yol agmugtir.

Ibn Abdilvehhab’in en cok etkilendigi isimler Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye'dir. Ancak onun, Ibn Teymiyye’nin “Ulu’l-Emr”e itaat
konusundaki klasik Siinni goriisii pek kale almadig dikkat ¢ekmektedir. “O,
kafir olduklar1 gerekgesiyle digladigi Miisliimanlara karss, Ibn Teymiyye'nin
ogretilerine aykiri olarak, silahh gii¢ kullanarak isyan etti.”*® Bu iki isim, daha
sonra Vehhabilikle Selefilik arasinda kurulacak olan irtibat icin ortak zemin
olusturmustur. Ciinkii Selefiyyenin de en miithim referans kaynaklarindan
birisi Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’dir.

7 Bkz. Richard Whelan, el Kaidecilik, Islam’a Tehdit Diinyaya Tehdit, cev. H. Bagci,
B. Sinkaya, P. Arikan, Ank., 2006
18 Fazlur Rahman, Islam’da Thya ve Reform, s. 208
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Muhammed b. Abdilvehhab, tipki Hariciler gibi ameli imanin i¢inde
miitalaa etmis, ibadetlerdeki noksanh@in veya giinahin insami kiifre gotiire-
cegini iddia etmis;' Evliya kabirlerini ziyaret etmenin, onlardan gefaat dile-
menin bid’at ve kiifiir oldugunu belirtmigtir.”

Vehhabiler ‘in $i‘a’y1 da tekfir ettigi bilinmektedir. Bu dogrultudaki ilk
ilging olaylardan birisi 1802’de Gadir Hum bayraminda Vehhébilerin
Kerbela gehrine saldirarak Hz. Hiiseyin’in kabrini tahrip etmeleridir. Olaylar
esnasinda ¢ok sayida $i‘i hayatim kaybetmigtir.

Vehhibilerle Selefilik arasindaki yakinlagma, 1900’lerin baginda,
Vehhibileri Ehl-i Stinnet’in icinde degerlendiren Selefilerin goriig ve diigiin-
celeri ile birlikte baslar. Bu siiregte Vehhébiler'in mesruiyet arayigi kadar,
Selefilerin destek arayiglarinin yaninda, bagta Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye olmak iizere, bid’atlerle miicadele, Selefi Salihin’in yoluna vurgu
gibi konulardaki benzer yaklagimlarin da etkili oldugu séylenebilir. Bu dog-
rultuda Regit Riza'mn belirleyici bir rolii oldugu goriilmektedir. “Baz1 §ii ve
Siinni alimlerin aleyhinde bulunduklar1 Vehhabi mezhebi, R. Riza’ya gore
Siinni bir mezhei:vtir, hak yoldadur, itikatta Selef anlayisini, amelde ise Ahmed
b. Hanbel'in mezhebini benimsemiglerdir. Bazilarinin Vehhabileri sapiklik ve
kiifiirle suclamalar, dinden veya ilimden degil, siyasi menfaat ¢catigmasindan
kaynaklanmaktadir.™

Daha sonra Vehhabilerin bu ismi benimsediklerini ve Selefiyye isnii)rle
kitaplar negrettiklerini gérmekteyiz. Bu hususun ilging érneklerinden birisi,
Ebii Abdurrahman Amr Abdulmun'im Selim’in §$eyh Muhammed
Nasiruddin Albani'nin bir kitabina yaptf ve Ta'likatu’s-Seniyye Serhu
Usuli’d-Da’vetu’s-Selefiyye adiyla negrettigi kitabidir. Bu kitap Tiirkge'ye

1 Muhammed b. Abdilvehhab, Kitabu’t-Tevhid, 1988, s. 9-11
2 fbn Abdilvehhab, age., s. 39 vd.
2 Hayrettin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, Ist., 2003, s. 196



544 TARIHTE ve GUNUMUZDE SELEFILIK

Selefi Davet Usulii seklinde terciime edilmigtir. Internet ortaminda bulmak
miimkiindar.” '

Vehhiébilerin kendilerini Selefiyye ile irtibatlandirdiklarina dair bir
bagka kitap, Ebu’l-Hasen el-Akdar'in yazdi1 ve Abdulkerim Cobanoglu tara-
findan Tirkee'ye Selefiyye Hakkinda Yanigilar adiyla terciime edilen eser-
dir®

Si‘i-Selefi Kutuplasmas: ya da Iran-Suiidi Arabistan Arasindaki k-
tidar Cekismesi: -

Iran ile Sutidi Arabistan arasinda hem ciddi bir rekabet, hem de kargi-
likh tekfirle beslenen, daha ¢ok dijital ortamda yiiriitillen, modern soguk
savas denilebilecek nitelikte kiyasiya bir miicadele vardir. Suriye ve Bahreyn
gibi ii¢iincii dilkeler tizerinden sicak catigmanin da yagandi: soylenebilir.

Iran ve Sufidi Arabistan arasindaki rekabet, Orta Asya’da, Kafkas-
lar’da, Balkanlar’da bir tiir niifuz miicadelesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Iran
Arnavutluk’taki Bektasilerle ciddi olarak ilgilenmekte, ekonomik destek sag-
layarak, Bektasilik ile $iflik arasinda bir bag tesis etmeye ¢aligmaktadir. Ayni
sekilde, Sutidi Arabistan’in da, ekonomik yardimlar kanaliyla yaklagtigi Miis-
liiman topluluklara Vehhabiligin birtakim goriislerini kabul ettirebilmek icin
her yolu denedigi goriilmektedir.

Sii- Selefi kutuplagmasi gibi goriinen, esast Iran- Sufidi Arabistan ara-
sindaki niifuz ve iktidar miicadelesi olan gerginlik, Suriye’deki gelismeler ve
her iki {ilkenin Suriye konusundaki tavri merkeze alinarak okundugu takdir-
de, isin icyiizii daha kolay anlagilabilir. Iran, Suriye’deki mevcut iktidar, yani
kendisi de bir Nusayri olan Besar Esed’i desteklemektedir. Oysa Ca’feri
(Isnaageri) ulemanin Nusayrilere yakin zamanlara kadar pek sicak bakma-
diklar1 bilinmektedir. Ancak Iran’in Suriye ile yalun iligkisi vardur. ran-
Suriye iligkisi, Suriyg’deki' calkantilarla birlikte yeni bir boyut kazanmgtir.

2http://d1.islamhouse.com/data/tk/ih_books/single/tk_Selef%C3%AE_D%C3%A2v
et_Us%C3%BBI%C3%BC.pdf , erisim tarihi: 26.03.2014. El-Albani hakkinda ilging
bir yazi igin bkz. http://www.livingislam.org/alb_e.html, erigim tarihi: 26.03.2014

23 www.islah.de/mehec/men00017.pdf , erisim tarihi: 26.03.2014
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Iran, agik¢a Suriye’de Esed rejimini desteklemekle kalmamus, simdiye kadar
Filistin konusunda ¢ok etkin olan Liibnan’daki Hizbullah1 da, Esed giicleri-
nin yaninda savagmaya yonlendirmigtir. Hizbullah, Liibnan’daki $ii Emel
orgiitiiniin, Islam Devrimini miiteakip, Iran’in etkisiyle 6nce Si‘t Emel-Islami
diye ikiye ayrilmasindan sonra, islimi Emel'in Hizbullah’a doniigmesiyle
olusmug bir orgiittiir. Iran’in ve Hizbullah’in Esed rejiminin yaninda yer
almasinin, Esed’in iginden geldigi Nusayriligin $i*a'nin bir alt kolu olmas: ile
elbette ilgisi vardur. Iran, Ortadogu’daki etkinligi ve gikarlar1 agisindan Suri-
ye'ye asla ilgisiz kalamaz. Iran’in desteginin sadece Hizbullah’t yonlendir-
mekten ibaret oldugunu diginmek de dogru degildir. Suriye Liibnan’daki
Si‘iler agisindan da ¢ok énemlidir. Suriye’de rejimin diigmesi, hem Iran’m
Ortadogu’daki etkin roliinii, hem de Ozellikle Litbnan {izerindeki etkisini
yitirmesi anlamina gelecektir. Iran-Suriye iliskisinin Irak’la da dogrudan
ilgisi vardir. Bu son geligmeler, Iran’in gittikce $i‘ligi daha fazla 6n plana
cikartu@ seklinde yorumlanabilir.

Suriye konusunda Sutidi Arabistan Esed karsit1 giiclere destek vermis-
tir. Esed kargiti giiglerin tek bir grup olmadigin: belirtmekte fayda vardir. Bu
gruplar arasinda el-Kaide gibi Cihadi Selefi ¢izgideki olusumlar dikkat ¢ek-
mektedir. Suriye’de olan ashnda Miisliimanlara olmaktadir. Hem Esed giicle-
ri, hem de biitiin muhalif giigler, “Allahu Ekber” sadalariyla birbirlerini 61-
diirmektedirler.

Ortadogu’da yasananlar, Iran’m, kendisini diinyamin her yerindeki
Si‘ilerin hamisi gibi gérdigiini, niifuz alanin genisletebilmek icin 6nce on-
larla siki bir ig birligi yapmaya ¢aligtigini agikca ortaya koymaktadir. Isin en
ilging yani, Suidi Arabistan’da zengin petrol yataklarmin oldugu bolgede
%10-15 $i‘ niifus yagamaktadir. Sutidi Arabistan’mn ilgisiz kalamayacag: Bah-
reyn, Kuveyt, Birlesik Arap Emirlikleri gibi Korfez iilkelerinde de ciddi bir
Si niifus mevcuttur. Bize bir fikir vermesi agisindan $i‘ilerin hangi iilkelerde
yasadiklar1 ve muhtemel niifuslarinin ve niifus oranlarinin ne kadar oldugu-
na bakmakta fayda vardir. Misliiman iilkelerdeki mevcut niifus durumu,
oradaki farkli mezhep ve din anlayiglarina mensup kimselerin oranlar1 konu-
sunda, maalesef elimizde saglikli veriler yoktur. Veli Nasr’in Foreign Affairs,
Temmuz/ Agustos 2006°da yayinladig: “When the Shiites Rise” isimli maka-
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lede vermis oldugu tablo,* bu konuda bize bir fikir verebilir diye diisiiniiyo-
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ruz:
Ulke $i‘i niifusun oram1 | Toplam niifus ' Si‘i niifus
fran 90% ||68.7 milyon l61.8 milyon
Pakistan 20% 165.8 milyon 33.2 milyon
Irak 65% 26.8 milyon 17.4 milyon
Hindistan || 1% [1.095.4 milyon /1.0 milyon
Azerbeycan 75% |8.0 milyon j|6.0 milyon
Afganistan 19% 31.1 milyon 5.9 milyon
SAtzsjstan 10% 27.0 milyon 2.7 milyon
Libnan || 45% 3.9 milyon 1.7 milyon
[Kuveyt 30% 2.4 milyon 730,000
Bahreyn 75% 700,000 (120,000
[Suriye | 1% 18.9 milyon [1190,000
|IBAE 6% 2.6 milyon 160,000
Katar 16% 890,000 140,000

2013 yilinda elbette iilkelerin niifusu artmigtir. Ancak iilkelerdeki $i'i
niifusla ilgili oranlarin ¢ok fazla defismedigini soylemek miimkiindiir. Tab-
lodaki Suriye ile ilgili oranlarin, sadece oradaki Imamiyye’yi benimseyenleri
verdigini hatirlatmakta fayda vardir. Suriye’de Nusayriler'in oranmnin %10-
12 kadar oldugu tahmin edilmektedir.

Bu tablo, $i‘i-Selefi kutuplagmasindan ¢ok, Miislimanlar1 bekleyen ve
domino tesiri ile Islam diinyasinin her yerine yayilma ihtimali bulunan bir
$i? - Siinni ¢atigmasinin vahametini ortaya koymaktadir. iran, muhtemelen
cepheyi genigletmemek icin gerilimi ve miicadeleyi, Vehhabilik / Selefilik
iizerinden siirdiirmektedir. Vehhabiler ise, Iran’a kargi, $i‘f olmayan biitiin

M "Si‘fler" Imamiyye Si‘as’dir. Nusayri, Ismaili ve Zeydileri kapsamamaktadir.
Oranlar tahminidir.
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Miisliimanlar1 yanlarinda gormek istemekte, miicadeleyi Misliimanlarin
yasadig her yere tagimaktan cekinmemektedir.

Sutidi Arabistan’da, yukandaki tabloda %10 oraminda $il niifus go-
riinmektedir. $i lerin daha ¢ok zengin petrol yataklarimn oldugu Kift, Hasa
gibi yerlerde yagadiklarini diisiinecek olursak, bu niifusun her iki ilke ac1-
sindan da stratejik bir nitelik tagidifim1 diisiinebiliriz.

Internet ortaminda kiyasiya bir miicadelenin yiiritildiigiini ifade et-
migtik. Bu miicadelede kullanilan en afir silah “tekfir”dir. Iran, cepheyi ge-
nigletmemek icin Vehhabilik’e yiiklenmekte, hatta kendilerinin Bahaileri
Islam dig1 ilan ettikleri gibi, Siinni diilnyamn da Vehhabilerin Islam dig1 oldu-
gunu belirtmelerini istemektedirler. Bu konuda ilging bir 6rnek, Tahran
Cuma Imami Huccetulislim Ahmed Hatemi'nin gu sozleridir: “Tiim $i‘a
alimleri Bahailigin Islam’la hicbir ilgisi olmadifim agik sekilde duyurmakta-
dir. Biz aym geyi Ehl-i Siinnetten bekliyoruz. Bugiin Ehl-i Siinnet ulemasi
acik bir gekilde Vehhabiligin Islim’la hicbir ilgisi olmadigim duyurmalidur-
Iar.”f!s

Vehhébiler de, Ebubekir el-Cezairi'nin yazdig, Tiirk¢e’ye Mehmet $a-
hin tarafindan $i‘a Mensubuna Nasihat olarak cevrilen eseri bagta olmak
iizere”® internet ortaminda $i‘iligin Islam dist oldugunu dile getiren kitap ve
mubhtelif yazilart pek ok sitede yayinlamaktadir. Muhibbu’d-Din el Hatib’in
“Hututu’l-Ariza” isimli eseri de bunlardan bir digeridir.

Sonuc:

Miisliimanlar Islam ortak paydasim kaybetmislerdir. Kur’an’in 14 asir
onceki uyarisina ragmen, her grup kendi sahip oldugu ile oviinmekte; Islam’1
kendi goriisiinden ibaret zannetmekte, kendisi gibi olmayanlar kolayca Gte-
kilegtirebilmektedir. Din, birlestirmek yerine ayrigtirmakta; ayrilik¢: duruglar
dini kullanarak megruiyet kazanmaya ¢aligmaktadir. Dinin insan hayatina

% http://www.suriyegercekleri.com/2013/06/28/ehl-i-sunnet-ve-sia-tekfirci-
vahhabiligin-islamla-alakasinin-olmadigini-soylemektedir/ , erigim tarihi:
26.03.2014

26 www.islah.de/menhec/men00024.pdf, erigim tarihi: 26.03.2014
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anlam kazandiran boyutu etkisiz hale gelmistir. Miisliimanlar, Allah’in insa-
na bahsettigi akli etkin kullanmaktan kaginmakta, gelenegi kutsallagtirmakta,
bilgiyi itibarsizlagtirmakta, bilgi ve deger iireterek 6zne olmayr bagarama-
maktadir. Bitiin diinyay: etkileyen, kiiresel boyut kazanan bagta gsiddet-terdr,
kimlik krizi ve anlam arayis1 olmak {izere biitiin sorunlar1 en derin yagayan-
lar Miisliimanlardir. Temel hak ve dzgiirliiklerin en ¢ok ihlal edildigi, yiiksek
gitven kiltiiriiniin yaratilamadifn yerlerde Miislimanlar yagamaktadirlar.
Hayatin kurali ¢ok basittir: Yaratici yetilerini etkin kullanmayi beceremeyen-
ler, yikarak, yakarak, yok ederek, 6ldiirerek yaratma siirecine katilmaya cali-
sirlar. '

Islam diinyasinda yaganan olumsuzluklar1 mesrulagtirabilmenin, Miis-
liimanlar arasindaki gii¢ ve iktidar miicadelesini, bunun sonucu olan ¢atiyma
ve Gliimleri akla uygun hale getirebilmenin en kolay yolu, toplumsal bellekte
diri olan anlam cercevelerini kullanmak ve diigman algisi1 yaratmaktr. Iste
esast iktidar ve gii¢ kavgasi olan ¢atigmalar, tarihteki adiyla “Si‘%-Siinni”, gii-
niimiizdeki tezahiirleri ile “Si-Selefi” kutuplagmasi olarak kargimizda dur-
maktadir. Iran, diinyanin her yerindeki Si‘ileri, kendi egemenligi icin her
zaman harekete gecirebilecegi bir gii¢ olarak gérmekte; tarihten yararlanarak
“diigman” algisim diri tutmakta, bityiik $i1 kimligi inga etmeye ¢cahgmaktadir.
Genis Siinni kitleyi kargisina almak yerine, daha belirsiz, ancak i¢inin istenil-
digi sekilde doldurulmas: miimkiin ve kolay olan “Selefilik” iizerinden gii¢ ve
egemenlik arayisim siirdiirmektedir. Sutidi Arabistan ise, cekiciligini kay-
betmis Vehhabilik yerine, “Selefilik” gibi, ge¢mise yonelik 6zlemleri cagristi-
ran bir kavramla hem $i olmayanlarin sempatisini kazanmaya, hem iktida-
rina yonelik elestirileri hafifletmeye, hem de en biiyiik tehdit olarak gordiigi
Iran’a karg: destek ve megruiyet kazanmaya ¢aligmaktadir. Selefi-$i kutup-
lagmasi, iktidar kavgasimn ve dinin golgesinde mesruiyet arayigunin bir teza-
hiirii olarak anlagilabilir.

Selefiyye herkesin, i¢ini; duruguna, amaglarina, beklentilerine gore ko-
layca doldurabildigi; isteyenin istedigi zaman dilimi ve istedigi zihniyeti ifade
icin kullanabildigi, tabir yerinde ise, “maymuncuk” gibi bir kavramdir.
Selefilik, her ne kadar giiniimiizde mezhep gibi goriinse de, 6ncelikle mezhep
degil, bir zihniyettir. Gegmiste Selefiyye adiyla bir mezhep, tespit edebildii-
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miz kadariyla hi¢ olmamistir. Selef ise her zaman mevcuttur. Her nesil icin
bir dnceki nesil Seleftir. Kiiltiiriimiizde 6zellikle ilk Miisliimanlarin ilk i¢ asr
ile iigi]i olarak kullanilan “Selefi Salihin” ifadesi, muhayyel bir “Selefiyye”ye
kok bulmay: kolaylagtirmugtir. “Selefiyye”’nin sosyal hayatta karsiik bulmas,
yani kendisini “Selefiyye” denilen bir toplulua ait hisseden insanlarin mev-

~cudiyeti 19. asrin-sonlart ve 20. asrin baglaridir. Daha sonra Vehhabiler,
“Vehhdbi” admna yiklenen olumsuz algidan kurtulabilmek igin Selefi ve
Selefiyye adini kullanmaya baglamiglardir. Hem gegmiste, hem de bugiin
oziinde “Isldm’n erken donemine yonelik yiiceltme arzusy” ve “kiklere /
bid’atlerden arindirilmis sahih dine donme falebi” olmak iizere birbirinden
cok farkli Selefilere ve Selefiyyeye rastlamak miimkiindiir. Tespit edebildigi-
miz kadariyla Bat Medeniyetinin hayatin tiim alanlarindaki degistirici ve
donfstiriicii giici, bazi Mislimanlarin yizlerini gegmise cevirmelerine ve
gecmisi kutsallagtirarak ayakta Kalabilecekleri zehabmna siiriiklemistir. Bu
derinligi olmayan arzu, sadece kendilerini “kurtuiusa eren firka / Firkayt
Naciye” olarak goren, kendileri gibi diigiinmeyenleri kolayca Islam dairesi
disinda miitalaa eden birbirinden farkli pek ¢ok Selefiyyenin ortaya ¢ikmasi-
na yol agmugtir. “Cihadi Selefilik”, “Siyasi Selefilik”, “Ilmi Selefilik” hemen -
akla gelen Selefi topluluklardir.

Selefilik bir yandan Vehhabilikle birlikte anilirken, diger taraftan da,
Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza'mn isimleri kullanila-
rak islahat arayiglar: ile de irtibatlandirilmaktadir. Regit Riza’yr Selefilikle
irtibatlandirmak biraz miimkiin goériinse de, Muhammed Abduh’tan
Selefilerin hoglanabilecegini sdyleyebilmek biraz zordur. Miisliimanlarin
gelecegi acisindan “Selefiyye” ad1 etrafinda olusan olumsuz alginin, Abduh
gibi, kendi kosullarinda fevkalede ileri olan kimselerin goriis ve diisiinceleri-
ni kirletmesine izin vermemek gerekti§i kanaatindeyiz. Acileh yapilmasi
gereken i, bilginin daha fazla itibarsizlagtirilmasinin, akhin din adina etkisiz-
lestirilmesinin dniine ge¢mek, insanin bizatihi deger oldugunu Miisliimanla-
ra hatirlatmaktir. Aksi takdirde Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmelerini
engellemek miimkiin olmayacag gibi, insanhn ihtiyaci olan yiiksek Islami
degerleri yeniden iiretmenin, yeni bir medeniyet yaratmanin diisiinii kurmak
bile biraz zor olacaktir. '
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Miisliimanlarin birbirlerini bu kadar kolayca katletmelerinin en temel
sebebinin Islim’la ilgili alg carpikhifn oldugunu belirtmek miimkiindiir. Is-
lam ortak paydas: bilinci kayboldugu icin, her grup sadece kendisini Miisli-
man saymakta, cenneti garantiledigini diisiinmekte ve kendilerinin diginda
herhangi bir kimsenin girmemesi igin kapiy1 da igeriden kilitlemektedirler.
Miisliimanlarin Islim algisi, Mevlana’'nin dikkat ¢ektigi karanlikta el yorda-
muyla fili tammaya calisan insanlarin durumuna benzemektedir. Kur'an'a
ragmen, Hz. Muhammed’e ragmen, her topluluk sadece kendi anlayigimi
sahih Islam olarak algilamakta, kendi goriis ve digiinceleri ile viiniip / avu-
nup durmaktadir. Bu durum “fekfir” mekanizmasinin kolaylikla igletilmesine
imkan saglamaktadir.

Miisliimanlarin ondort asr1 agan ge¢miglerinde de, sikintili anlar ¢ok
olmugtur. Sorunlarin odaginda iktidar kavgas: hep var olagelmigtir. $imdi
yaganan da, 6ziinde iktidar kavgasidir. Sorunlarmn sadece siyasetle, siyasi erki
ele gecirmekle ¢oziilebileceginin ciddi bir yanilgt oldugunu hemen belirtme-
liyiz. Bilimin giiciinii gormeyen, yaptif her seyin sadece toplum tarafindan
benimsenmesini bekleyen, yapip ettiklerini din ile mesrulagtirmaya kalkigan
siyaset, dogal olarak Islam’i sadece megrulagtirici bir ara¢ olarak gormeye
baglar. O zaman da, siyasetin ayrigtirici dili, insanlar1 6tekilegtirmek igin dini
argitmanlar1 kullanmaktan hi¢ kaginmaz. Bu konular: daha iyi anlayabilmek
icin Emeviler Dénemi’nden ornek verebiliriz. Bir yandan Emevi iktidarinin,
zulmii bile dinle irtibatlandiran, iktidar icin her seyi miibah géren, Islim’in
insan fitrat: ile uyumunu zedeleyen politikalari, diger yandan Haricilerin her
seyi sirk penceresinden goren, her seyi dinlegtirerek diinyay: dar eden durug-
lant Miislimanlar1 yeni arayiglara sevketmigti. Iste Miircie bu arayislarin
tiriinii olarak ortaya c¢ikti ve once amelin imanla 6zdeglegtirilemeyecegini,
biitiin Miislimanlarin imanda egit olduklarimi ortaya koydu. Miircie’nin
insanlifa armagan ettigi bu ve benzeri ilkelere gercekten ¢ok ihtiyacimiz var.
Islam’1 ozgiirliik tizerinden okumadan, dini siyasilerin ve siyasi erki ele ge-
¢irmek i¢in onu kullanmaktan ¢ekinmeyenlerin elinde oyuncakliktan kur-
tarmadan, birakin 6zgiirligi, Gretimi, var olabilmek bile pek miimkiin go-
rinmemektedir. Ozgirligin olmadifi yerde Islam olmaz. Yiiksek giiven
kiiltiirii yaratilmadan, yaratici yetiler harekete gecmez. Beseri yaraticiiin
zirvesinde bilim, sanat ve spor vardir. Enerjisini salih amele doniigtiirerek bu
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alanlarda var olamayan toplumlarin yagama imkéani bulmalar1 pek miimkiin
degildir. '

Soziimiizii daha oOnce dikkat cektigimiz Ahkaf Suresi’nin 13. ve
Fussilet Suresi’nin 30. ayetleri ile noktalamak istiyoruz:

* “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlar igin hicbir korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir. Iste cennetlikler bunlardir; yaptiklar: giizel islere
karsilik olarak orada siirekli kalacaklardir.””

* “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlara gelince; onlara melekler
gelir ve §oyle derler: ‘Korkmaymmn, iiziilmeyin; size vadolunan cennetle
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sevinin.”*

Bu ayetler bize, “Islam Ortak Paydas:” bilincinin iizerine oturacag
zemini vermektedir. Kur’an’da belirtilen temel iman esaslarma (Tevhid,
Ahiret, Niibiivvet) inanan her insan Miisliimandir ve Islam dairesi icindedir.
Miisliimanlarin bu denli parcalanmalar1 ve birbirlerini 6ldiirmelerinin ana

sebebi de cehalet ve hamakattir.

¥ Ahkaf 46/13, 14
28 Fussilet 41/30



