KELAM’IN DOGUSU, GELiSiMi VE iSLAM BIiLiMLERIi iCINDEKIi YERi
1-Dogusu, Tanimi ve Din Bilimleri i¢indeki Yeri

Kelam terim olarak, ‘kelime’, ‘akil’ ve ‘delil’ anlamlarinda kullanilmaktadir. Kelam’in bu
isimle anilmasinin gesitli sebepleri vardir. Bunlarin baginda, Allah’in Kelam sifati ve bunun
Kur’an’la olan baglantisinin sistemli bir sekilde tartisilmis olmasi gelmektedir. Bir bagka sebep,
Kelamin dini konularda s6z s6yleme ve sGylenenleri akli ve nakli olarak temellendirebilmenin
tabani olarak goriilmesidir. Yine temel metin olarak Allah’in Kelam1 Kur’an1 hareket noktasi
olarak belirlemesinin de bu isimlendirmede biiyiik etkisi vardir.

Goriiliiyor ki, bir disipline ismini veren tartistig1 problematiktir ve Kelam da bu anlamda, Islam
toplumu icin en hayati zihniyet problemleriyle ugrastig1 ve bunlar1 temellendirmeye calistig
icin bu adla anilmistir. Yine bu zihniyet problemlerini Allah’in kelami olan Kur’an’a baglh
kalarak temellendirmeye ¢alismasi da bu isimlendirmenin bir diger sebebidir. Kelam’mn ilk
doneminde, dinin temel dgelerini saptama gabasi sebebiyle Usulu’d-Din ve Islam Dini’ni dogru
anlama ve yorumlama faaliyetlerinin en ciddisi anlaminda Fikhu’l-Ekber olarak adlandirilmis
olmas1 da bunu gostermektedir.

Kelam Biliminin sorunlar1 tartisirken dayandigi kaynaklar, kapsami, amaci ve yontemi dikkate
alindiginda Kelami su sekilde tanimlamak miimkiindjir:

“Islam dininin iman ve eyleme iliskin esaslarini, Kur’an’dan hareketle belirleyen, bunlar aklen
temellendiren ve karsit fikirlere karsi savunan bir disiplindir.”

Bu tanima gére Kelam’in konusu, iman ve eylem olarak belirlenmektedir. imanin ii¢ temel
alanin1 Allah, niibliivvet ve ahiret konulart olugturmaktadir. Kelamin eylem yani amel alani ise
ahlaki ilgilendirmektedir. Bunun cercevesini de, insanin kendine, yakinlarina, toplumuna,
insanliga, dogaya yani diger organik ve inorganik biitiin varliklara karsi nasil bir tutum ve
davranis icinde olmasi gerektigine dair problematik doldurmaktadir. Dolayisiyla Kelam ilmi
iman ve eylemi konu olarak se¢mesiyle, kendi alanin1 hem teorik hem de pratik genis bir tabana
oturtmus olmaktadir.

Kelam, dinin temel kaynagi olan Kur’an’dan ¢ikardigi iman ilkelerini, akli ve tecriibi bir
zeminde temellendirir. Kelamcilarin iman esaslarini rasyonel olarak temellendirme yontemini
bir postulat olarak benimsemis olmasi, Kelamin dogmatik bir bilim olmadigini géstermektedir.

Verili kaynak olarak Kur’an’i temel almasi Kelam’ din bilimleri sinifina, iman ilkelerini
sonucunda insanlar1 eyleme yonlendirecek bir sekilde yorumlamasi, baska bir ifadeyle iman-
amel iliskisi tutumundan dolay1 sosyal bilimler sinifina, verili kaynagin insanin deruni yapisini
dikkate alan rasyonel bir tutumla yorumlanip yeniden iiretilmesi sebebiyle kiiltiir bilimleri
siifina yerlestirmektedir. Ayrica, Kelam’in dis gerceklik yani doga vurgusu yonii de onun
tabiat bilimleriyle ortak bir alanda bulugmasini saglamaktadir.

Kelamin ilk ortaya ¢ikisi, kelam terimi ve tiirevlerinin ilk kez ne zaman kullanildigina bakarak
degil, bahsedilen problemlerin ilk kez ne zaman tartisildigindan hareketle belirlemek
gerekmektedir. Ornegin, Kelam terimi ve tiirevleri (miitekellim, tekelliim) kullanilmadig
halde, ele aldig1 konular dikkate alinarak Hasan Basri’nin halife Abdiilmelik’e yazdigi Kader
Risalesi ile Ebu Hanife’nin Fikhu’l-Ekber’i Kelam eseri olarak kabul edilmektedir. Bu da
Kelam isimlendirmesinin, bir kelimeye bagli olarak degil, irdelenen problemlerle ilintili olarak
ortaya ciktigini gostermektedir.

Bu anlamda Kelam, Islam toplumuyla ilgili ok daha yapisal ve hayati problemlerle ilgilenmesi
sebebiyle, diger Islami disiplinlerden ve daha sonra ortak problem alanini paylasacagi Islam
Felsefesinden ¢ok daha erken bir dénemde dogmustur. Ibn Haldun’un ifadesiyle, Islam



toplumundaki ameli yikiimliilikleri irdeleyen Fikhin aksine, Kelam kalbi yiikiimliilikleri
temellendirmeyi hedefledigi i¢in, zorunlu olarak, ilk olarak dogan ilimdir. Bu kalbi
yiikiimliiliiklerle, imanin kastedildigi agiktir.

[bn Haldun, Kelam’in bu isimle anilmasmni, ilgilendigi konularin yani sira, kaynak
kullanimindaki yontemine de baglar. Zira, Kelam akli 6ncelemekte ve bunun sonucu olarak da,
‘kiyas’ gibi hiikiim ¢ikarma yontemlerine basvurmaktaydi. Ama, akil bu yontemi, Kur’an’a ve
miitevatir slinnet’e dayali olarak uyguluyordu. Dolayisiyla bu kaynaklara baglanmasi ve
onlardan beslenmesi sebebiyle ‘nakli ilimler ¢ergevesine oturan dini bir ilim’ olarak
goriilmektedir. Kelam da diger Islam bilimleri Tefsir, Fikih, Hadis gibi, bu ortak kaynaklara
baglidir; fakat bu kaynaklardan yararlanma yéntemi ile onlardan ayrilmaktadir.

Kelam’mn kendine 6zgii yontemi vardir. Diger Islam bilimleriyle kiyaslandiginda, yontem
yoniinden Kelam’in 6ne ¢ikan farki, ilk olarak, metinlerin ortaya ¢ikmasindan daha ¢ok, bunlari
normatif hiikiimler ¢ikaracak tarzda yoruma tabi tutmasindadir. ikinci olarak da, bu normatif
hiikiimleri ¢ikarirken takip ettigi yontemdir. Ornegin Tefsir, Kur’an ayetlerinin anlamlarini
aciga ¢ikarmaya calisirken, Kelam bu ayetlerin igeriklerinin olusturdugu sistemi ve igerigin
inanan insanda hangi davraniglara sebep oldugunu tespit etmeye ¢alisir.

Imam Maturidi, tefsiri sahabeye, te’vili fukaha’ya diisen is olarak gérmiistiir. Maturidi Te’vili
alimlere diisen gorev olarak goriirken ¢ok temel bir yorum yonteminin de altin1 ¢izmektedir:
Ciinkii Kur’an ayetlerini yorumlamak, onlarin ne anlama geldigini ortaya koymanin Gtesinde
bir seydir. Bu yontemde, tefsirde oldugu gibi, lafza asir1 baglilik yoktur. Bu tutum, lafza verilen
anlamin mutlak oldugu gibi bir varsayimi diglar. Bu da Kur’an yorumunun ucunun agik oldugu,
tektiplestirilemeyecegi, tek bir yorumun mutlaklastirilip biitiin toplumun Oniine uyulmasi
gereken bir ‘inang ilkesi gibi’ konulamayacagi, gibi sonuglar dogurur.

Verili metinler iizerinden geleneklerini kuran toplumlarin, bu metinle iliskilerinin, biitiin
sorunlar1 metin lizerinden ve metin seviyesine indirerek ¢ézme anlaminda agsirt lafizciligin,
onlarin basina ne tiir sorunlar ¢ikardigr diisiiniildiiglinde bu yontemin Onemi daha iyi
kavranacaktir. Asir1 lafizeiligin karsitt olmak lizere Hanefi-Maturidi ¢izginin, diger diislince
ekollerinden farkli olarak, insan yorumuna daha fazla yer acan istihsan, istislah gibi hiikiim
¢ikarim yontemlerine sarilmasinin mantig1 da burada yatmaktadir.

Kelam’in Fikih, Tefsir, Hadis gibi temel Islami disiplinlerle yakn iliskisi, bu disiplinlerin de
referans alan1 olarak Kur’an’1 belirlemis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Aklin bu metinlere
bagl olarak calistirilmasi, islam bilimlerinin bir biitiin olarak diisiiniilmesini gerektirmektedir.
Tefsir ve Hadis, kaynaklarin iyi anlagilmasin1 ve saglam bir zemin {izerinde yiikselmesini
saglamaya calisirken, fikih pratik hayatta uygulanacak hiikiimleri bu kaynaklara dayali olarak
cikarmay1 amaglamaktadir.

Bu baglamda Kelam’in en yakin durdugu Islami disiplin Fikih tir. Zira, Kelam ve Fikih,
‘hiikkiim” ortak paydasinda birlesmektedir. Kelam’in hiikmii kalbi fiillere, Fikhin hiikmii ise,
bedenin fiillerine yoneliktir. Ancak, ‘amellerin niyetlere gore deger kazandigr’ ilkesi dikkate
alindiginda, Fikhin hiikiimlerinin ‘fer’i hiikiimler’ oldugu; kalbe ait hiikiimleri irdeleyen
Kelaminkilerin ise ‘asli hiikiimler’ oldugu goriilmektedir. Kelam’in Fikih’la ortak ¢ikarim
yontemi olarak kullandiklari ‘kiyas’, bu iki bilimin hem birbiriyle i¢ ice gegtikleri alan1 hem de
farklilagma tarzlarinin ipucunu vermektedir. Kelamin, yorumlarinda ve inangla ilgili hiikiim
cikarmalarinda, dilin mecazi kullannomin1 ve te’vili dikkate almasi onu daha da
farklilastirmaktadir.

Kur’an ve silinneti birer referans kabul etmekle birlikte, son derece hiir bir akil yiiriitme
stirecinin hakimiyetini savunan Re’y ehli alimler ve bu alimlerin karsisinda duran Hadis
Ehli’nden bahsetmek de ilk dSnem kelamcilarmin durdugu yeri netlestirecektir. Ibn Kayyim’in



tasnifi ile re’y ehli alimler ‘anlamc1’dirlar ve ‘lafizci’larin karsisinda yer almaktadirlar. Bununla
birlikte, Hadis Ehli’ni sadece hadise bagvuran, bunun disindaki kaynaklara itibar etmeyenler
olarak anlamak dogru degildir. Bu iki grup arasindaki fark, akla karsi takindiklari tavirla
ilgilidir.

Hadis ehli, din alaninda aklin kullanilmasina siddetle kars1 ¢ikmistir. Dini bir konuda bir ayetin,
hadisin, sahabe kavlinin, bunlar bulunmazsa meshur imamlarin goriislerinin dikkate alinmasini,
bir sekilde ‘nakl’e dayanilmasini savunuyorlardi. Bu alanda aklin yani re’yin kullanimina ya
tamamen karsiydilar, ya da sinirli bir kullanima izin veriyorlardi. Rey ehli, ayet, hadis, sahabe
kavli gibi nakillere bagvurmaya ek olarak akli da dikkate aliyorlardi. Ehli hadis ‘nakil’ ya da
nasslardan hiikiim ¢ikarirken olabildigince harfi ve lafzi bir yaklasim sergilerken; ehl-i rey bu
nasslar1 anlama ve yorumlamada akla biiyiik alan aciyorlardi. Ayrica, Ehl-i rey, akil kadar
toplumsal gergekliklere, degisime 6nem veriyordu. Yararlandiklari kaynaklarin sadece Kur’an
ve Hadis olmasini istemiyorlardi.

Ehli hadis, ana kaynaklar1 Kur’an, siinnet, icma, kiyas olarak saymakta ve her bir kaynagin bir
oncekinden mesruiyet almasini istemekteydi. Bagka bir ifadeyle Siinnet mesruiyetini
Kur’andan, icma ise Kur’an ve Siinnet’ten, kiyas ise Kur’an, Siinnet ve Icma’dan aliyordu.

Ehl-i Hadis’in biiylik tartismalar yasadigi gruplardan digeri ise Ashab-1 Kelam’dir. Ehl-i rey
sahabe doneminden itibaren Kufe merkezli olarak faaliyete baglamis daha sonra Irak ve Kufe
ekolii olarak ikiye ayrilmistir. Bu bdlgenin dini ve kiiltiirel gegmisi dikkate alindiginda, burada
entelektiiel bir miicadeleye girisen alimlerin, olaylar1 cok daha genis bir perspektiften
degerlendirmeleri gerekmekteydi. Medine disinda ikinci ilim merkezi olarak ortaya ¢ikan
Kufe’nin, Hz. Omer’in diisiince sistematigi ile yakin iliskisi bulunan Abdullah ibn Mes ud
tarafindan organize edilmis olmasi bu gerilimin ip ug¢larin1 vermektedir. Kur’an ve siinnete
dayali bilginin re’y ve ictihadla zenginlestirilme gayretlerinin ortak adi durumundaki bu tutum
Ebu Hanife ile ekollesmistir.

Ilk dénemlerde elestirilecek bir grup olarak goriilenleri ifade etmek icin kullanilan ‘ashab-1
kelam’ kavrami, basta Mu’tezile olmak tlizere Cehmiyye, Gaylaniyye gibi mezheplerle iliskisi
olanlar1 gostermek i¢in kullanilmigtir. Bu gruplara yoneltilen elestiri, akli Onceleyen
yontemlerinden o6te dini ilkeleri anlama ve yorumlamada gosterdikleri ¢ok koklii ayrigma
egilimi idi. Yeni olusmakta olan Islam toplumunun bu gruplara tepkisi sert olmus ve bunlar
toplumun digina atmanin yollarini aramislardir.

Ahmed b. Hanbel basta olmak {izere bir¢cok hadis alimi akaidin 6zellikle uluhiyyet konusuyla
ilgilenmisler ve kelam metoduna kars1 sert bir tutum takinmislardir. Bu sebeple ilk donem
muhaddislerinin akaide dair eserleri, genellikle kelam metodunu kullanan alimlere kars1 reddiye
niteligindedir. Kitabu’l-iman, Kitabu’t-Tevhid, Kitabu’s-Siinne, Risaletii’l-‘Akide bashg
altinda topladiklar1 eserlerle bid’at ehli olarak niteledikleri diisiiniirlere karsi reddiyeler
yazmislardir.

[k kez Herevi (6.481/1089)’nin Zemmii 'I-kelam’1, elestirilerini Mu’tezile, Cehmiyye ve Si’a’ya
degil dogrudan Maturidi ve Es’ari diislincesine, bagka bir ifadeyle Ehl-i Siinnet kelamina
yoneltmistir. O, ayirim yapmadan ydntemini yoruma dayandiran biitiin diisiince akimlarini
toptan mahkum etmistir. Herevi'nin temsil ettigi selefi kanatta, dinin biitlin unsurlariyla
Hz.Peygamber doneminde tamamlandi§1 kanaati hakim oldugu igin, Islam kiilliyatina katkida
bulunmay1 arzulayan her caba daha dogustan mahkum edilmekteydi. Zira, her katki akil
yiriitmeyi ve yorumlamayi kisaca ictihadr gerektiriyordu.

Kelam’a yapilan elestirilerin nasil degerlendirilmesi gerektigini Ibn Asakir’in dilinden
aktaralim:



“Kelam ilmini iki tipten biri inkar eder: Birincisi, taklide yonelmis, ilim tahsil edenlerin
yollarina girmeye cesaret edememis, tefekkiir ve istidlal erbabinin metodlarindan mahrum
kalmus kisidir. Insanlar bilmediklerinin diismanidir. Bu zavalli da Kelam ilmini idrak etmekten
aciz kalinca insanlar1 ondan alikoymaya c¢alisir, kendisi sapittigi gibi onlar da sapitsin ister.
Ikincisi de bozuk inamslara sahip bulunan ve gizli bid’atleri sinesinde barindiran kisidir. Ne
var ki mezhebinin c¢arpikligini baskalarindan gizlemekte ve akidesinin sagmaliklarini kimseye
gostermemektedir. Bunun yaninda bilmektedir ki, alimlerin i¢inden bu tiir bid’atlerin {izerinden
perdeyi kaldiracak, mezheplerinin sagmaligin1 ortaya cikaracak olanlar Kelam uzmanlaridir.
Kalpazan, paralarin sahtesini gecerinden ayiracak ve elindeki bozuk paralarin hilesini ortaya
cikaracak firasetli ve basiretli sarrafi sevmez” (Ibn Asakir, (1347). Tebyinu kezibi l-miifteri fi
ma nusibe ile’I-Imam Ebi’l-Hasan el-Es ari, Dimask, s.359).

2-Kelam’in Esrefu’l-Uliim Olusu

Klasik Islam kiilliyat1 i¢inde ilimlerin serefi, konularina, bu konular1 sistemli hale getirmede
kullandiklar1 yonteme ve beslendikleri kaynaga gore belirlenmistir. Kelam ilmi, hem biitiin
varhigin sebebi ve sahibi durumundaki Allah’1 konu edinmesi hem de Islam’m ana diregi
durumundaki inang esaslarinin tespiti ve savunmasi ile ugrasmasi, kaynak olarak da en yiice
Kitap Kur’an1 temel almas1 sebebiyle biitiin ilimlerin en sereflisi sayilmistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, en serefli ilim olarak [lm-i Tevhidi yani Kelam ilmini gdstermektedir.
O, dini ana kaynagindan alma yerine taklide yonelenlerle ilgili su uyarty1 yapmaktadir:
Doérdiincli asirdan sonra gelenler dinlerini boliip parcalara ayirdilar ve mezhep taassubunu,
davraniglarin1 kendisine gore belirledikleri diyanetleri ve ticaret yaptiklari sermayeleri haline
getirdiler. Bunlarm ardindan gelenler ise, sirf taklitle yetindiler (ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye,
(1968). I’lamu’I-Muvakki’in, 1-V, s. 5-8, 207, 232, 238).

Ayrica, felsefecilere gore Kelam, Varlik mertebelerinin ilki, en salt ve miikemmel olani
durumundaki Ilk Sebeple yani Allah’la ilgilendigi icin en serefli ilimdir.

Islam ilimleri iginde Kelam Ilminin énemini nasil degerlendirdigini Gazali’den takip edelim:
Gazali oncelikle ilimleri, akli ve dini olmak {izere iki kisma ayirir. Sonra bunlarin her birinin
kiilli ve ciiz’i kistmlarina ayrildigini belirtir. Dini ilimlerin i¢inden kiilli olan kelamdir. Fikih,
Usul-i Fikih, Hadis ve Tefsir gibi diger ilimler ise ciiz’i ilimlerdir. Cilinkii miifessir sadece
Kur’anin manasina bakar, muhaddis sadece hadisin sabit olus yollarini arastirir, fakih 6zel
olarak ergin her bireyin yapmakla yiikiimlii oldugu dinsel eylemlerin hiikiimlerini tesbite
calisir, usul-i fikih alimi sadece ser’i hiikiimlerin delilleriyle ugrasir. Kelam alimine gelince,
iste o, aragtirmaya varliklarin en genel olanindan baglar ki o da mevcud’dur. Mevcudu da 6nce
kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayirir.... O halde biitiin dini ilimlerin dayandig: temelleri
ortaya koyma gorevini iizerine alan ilim, Kelam ilmidir; diger ilimlerin hepsi kelama nispetle
cliz’idir. Netice olarak Kelam, riitbesi en yliksek olan ilimdir, zira diger ilimlere gegis bu
ilimden olmaktadir (Gazali, (1322). el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, Bulak, s.5 ve 6-7).

Kelam’1ilimlerin en iistiinii ve sereflisi sayan el-Ici ve Taftazani, bu kanaatlerine gerekce olarak
sunlar1 sunmaktadirlar:

a. Kelam’in irdeledigi meseleler ¢ok kapsamlidir ve bunlarin temelinde de Allah Taala’nin
zati, sifatlar1 ve fiilleri gelmektedir.

b. Gayesi, gayelerin en {istiinii ve faydalisidir.

c. Kullandig1 deliller hem aklin kabul ettigi, hem de naklin teyid ettigi biirhanlardir. O
halde Kelam biitiin serefleri kendinde toplamis bir ilimdir (et-Taftazani, (1315).
Serhu’l-akaid, Istanbul, s.17-18).



3-Kelam’in Gegirdigi Evreler

Kelam, Miisliimanlar tarafindan kurulan ve gelistirilen 6zgiin bir bilimdir. Miisliimanlar
kelam ilmini kurmakla felsefeden ayri, orijinal bir felsefi disiplin meydana getirmislerdir.
Kendine 0zgii sorunlar1 ve yine kendine 6zgli yontemleri bulunan bu disiplin, tamamen
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu kosullara ve ihtiyaclara gore sekillenmistir. Kelam ilmi,
belirli tarihi, sosyal, siyasal ve dini kosullarda ortaya ¢ikmis, gelismis, yine belirli kosullarda
olgunlagma, gerileme ve ¢cokme siireglerine girmistir. Ortaya ¢ikis ve gelismesinde dini nasslara
dayanmis olmasi, bu disiplinin mutlak bir yapiya sahip oldugunu gostermez. Nitekim Kelam’in
hem konusuna, hem gayesine ve hem de yontemine gore ¢esitli sekillerde tanimlanmis olmasi
bu ilmi disiplinin mutlak bir yapida olmadiginin gostergesidir.

Kelam ilmi, baslangicta Allah’in varligy, birligi ve sifatlarini konu edinmistir. Ciinkii bu
donemde Allah’in varligy, birligi ve sifatlar1 her seyden once gelmekte ve daha biiyiik 6nem arz
etmekteydi. Daha sonralar1 felsefenin Islam diisiincesine girmesiyle ve yayginlagmasiyla
birlikte, akla dayali yorumlar 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Buna paralel olarak kelam ilminin
hem konusu hem yontemi hem de gayesi yeni bir boyut kazanmistir. Bu donemde var olan her
sey, var olmast bakimindan kelam ilminin konusunu tegkil etmistir. Daha sonraki donemlerde
mantik ilminin 6nem kazanmasi ve On plana ¢ikmasiyla, kelam ilmimim, konusunda ve
yonteminde buna gore degisiklikler olmustur. Yine bu dénemde bilinen her sey yani malum
kelamin ilgi alanina girmistir.

Kelam ilminin, akil ve vahiy olmak iizere dayandig: iki temel kaynak vardir. Bu iki
temel kaynak ilk defa Peygamber ve arkadaslar tarafindan kullanilmisti. Ancak Peygamber
doneminde bugiin anladigimiz anlamda kelami tartismalardan s6z edilemez. Ciinkii bu
donemde Miislimanlarin karsilastiklart inangla ilgili sorunlar Peygamberimizin otoritesi
araciligtyla ¢ozlime kavusturulmaktaydi. Baska bir ifadeyle Peygamberin yasiyor olmasi,
herhangi bir sorunun Miisliimanlar arasinda fikir ayriliklarina yol agacak boyutlara ulagmasina
engel teskil etmekteydi.

Peygamberin vefatinin ardindan Miisliimanlarin karsilastiklari ilk ciddi sorun, devletin
basma kimin gececegi meselesi yani hilafet meselesi oldu. Miisliimanlar bu sorunu, sahip
olduklar1 siyasal, kiiltiirel ve zihinsel birikimle ¢ozmeye c¢alismislardir. Daha sonra Hz.
Osman’in zamaninda yoOnetimin beceriksizliginden kaynaklanan siyasi anarsi ve Hz. Ali
doneminde meydana gelen Cemel, Siffin ve tahkim gibi Miisliimanlar arasi1 i¢ savaglar ile itikadi
bir boyut kazanarak bir takim kelami tartismalarin baglamasina ve bunun sonucu olarak da
kelami ayrismalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu olaylar sonucunda giindeme gelen
biiyiik giinah, iman-amel, insanin fiillerinde hiir olup olmadigi, yani kader, Kur’an’1n yaratilmig
olup olmadigi, yani Allah’in sifatlar tartismalari, ayn1 zamanda Kaderiye, Cebriye ve Miircie
gibi ayrismalarin dogmasina yol agmigtir.

Siyasi olaylarin kigkirttig1 kelam igerikli tartigmalar ve olusumlarla baslayan kelam
ilminin genel olarak {i¢ asama gegirdigi kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi, kelam ilminin
olusum siirecine girdigi asamadir. Bu donemde inang¢ sorunlariyla ilgili bir takim risaleler
yazilmaya baglamistir. Bu risalelerin yazilmasindaki ve buna yonelik olarak bir ilim tedvin
edilmesindeki amag, gergek itikad ilkeleri ile yanlis ilkeleri birbirinden ayirmak, dinin asillarini
belirlemek, dinde bid’at ve sapmalar1 reddetmek olarak belirtilmistir. Bu konuda tedvin edilen
ilme de, “Ilm-i Tevhid ve Fikh-1 Ekber” denmistir. Bu ilim, akil yiiriitme ve ¢ikarsama yoluyla
Islam’1n temel hiikiimlerini belirlemeyi amaglamistir. Bu konuda Imam Azam Ebu Hanife’ nin,
Hasan Basri’nin, Vasil b. Ata’nin ve Amr b. Ubeyd’in pek ¢ok risalesinden s6z edilmektedir.
Ebu Hanife’nin “Fikh-1 Ekber” isimli eseri bu donemin karakteristik 6zelliklerini tagiyan ve
elimize ulasan 6nemli eserlerden biridir. Bu donemin belki de en 6nemli gelismesi Mu’tezile
kelam ekoliiniin olusmaya baglamasidir.

Kelam ilminin kurucular1 olarak kabul edilen Mu’tezili bilginler, ¢evre inang ve
kiiltiirlere kars1 Islam’i savunmak gibi bir gorev iistlendiler. Mu’tezili temsilcilerin hem



Islam’in egemen oldugu yerlerde hem de gevre bélgelerde, bir yandan Kur’an’m ilkelerini
aciklama ve yorumlama diger yandan Islam’it ¢evre inang¢ ve kiiltiirlere karsi savunma
faaliyetlerini etkin bir sekilde yiiriittiikleri goriilmektedir. Onlarin bir yandan Kur’an’in
ilkelerini agiklama ve yorumlamaya dayali bir yontem, diger yandan Islam’1 savunmaya dayali
bir yontem olmak ftizere iki temel yontem izledikleri bilinmektedir. Tarihi kaynaklarda
zikredilen ancak bizlere kadar ulasmayan Mu’tezili “reddiye” belgeleri buna isaret etmektedir.

Mu’tezili temsilciler itikadi sorunlarda, dzellikle Ilahiyyat konularinda, akla nakilden
daha ¢ok yer vermekteydiler. Miitesabihleri aklin 1s18inda yorumlayarak, akli te’vil yontemini
gelistirdiler. Islam’m akla dayal1 olarak savunulabilecegini ortaya koydular. Her seyi nakil ile
cozmeye c¢alisan ve nasslara biiylik bir teslimiyetle bagli bulunan Selef alimleri, akilc
Mu’tezile’yi ve kelam yontemini onaylamadilar ve bunun karsisinda yer aldilar. Yazdiklari
cesitli risalelerde de kelam1 ve kelamin yontemini bid’at olmakla sucladilar.

Mu’tezile hareketinin olusmaya baslamasiyla Islam diisiincesinde ciddi bir hareketlilik
gbzlenmistir. Arap¢a’ya yapilan terciimeler araciligiyla, baska fikir ve diisiinceler de Islam
toplumunda yayilmaya baslamistir. Mu’tezili diisiintirler felsefi fikirleri oldugu gibi taklit
etmemisler, bunun yerine felsefi diisiincelerden ve yontemlerden yararlanarak Islam’1
savunmaya calismiglardir. Sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda Yunan felsefe ve mantik
eserlerinin Arapca’ya terclime edilmesiyle, Ozellikle Mu’tezili kelamcilar bu felsefe
eserlerinden sadece bir kisim felsefi kavram ve goriisler degil, bunun yaninda iki yeni akil
yiirlitme yontemi ve bu yontemlerin kullanislarini da 6grendiler. Bu her iki akil yiiriitme
yontemi, kelamin daha dnce kullandig1 kiyas metodundan farkliydi. Bu iki felsefi akil yiirtitme,
felsefi verilerden sonuca giderken, kelamin daha 6nce kullandig: akil yiiriitme dini verilerden
sonuca gitmekteydi. Felsefi kiyasin kullanilis1 nispetlerin esitligi esasina dayanirken, kelami
kiyasin kullanilis1 seyler arasindaki bir benzerligi esas almaktaydi. Mu’tezililer bu iki felsefi
akil yiirlitme yoOntemini, ya kelamin kiyas metodu yerine ikame ederek, bu yolla felsefi
verilerden yine felsefi bir usul ile; veyahut da bu iki yontemi kelamin kiyas yontemiyle
karigtirarak, dini verilerden felsefi bir usul ile sonug¢ ¢ikarma yoluna gittiler.(Wolfson, The
Philosophy of The Kalam, 1976, s.30)

Kelam ilminin yagadig1 ikinci asama Ehl-i Stinnet olarak isimlendirilen kelam okulunun
olusum asamasidir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Ebu Mansur el-Maturidi ile birlikte kelam ilmi,
inancin akli-teorik bir yontemle rasyonellestirilmesi agamasina girmistir. E§’ari, “e/-Luma’ fi’r-
Redd ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’” Ve “Risale fi Istihsani’l-Havd fi [Imi’I-Kelam” adl1 eserlerinde
akli istidlalin dogrulugunu ve gerekliligini savunmustur. Es’ari sonrasi kelam ilminde de bir
takim degisim ve donisiimlerin yasandigi goriilmektedir. Bu degisimlerden biri Eg’ari
kelamcilardan Bakillani tarafindan gerceklestirilmistir. Bakillani, Aristo’nun “bazen yanlis
onciillerden dogru sonuclar ¢ikmasi miimkiindiir” seklindeki yaklasimini reddederek, iman
esaslariyla ilgili olarak “delillerin yanlis olmas1 halinde onlarla ispatlanan seylerin de yanlis
olacag1” dnermesini ortaya koymustur. Buna gore mantik, kelamcilarin delillerini ¢iiriitiirken
bu delillerin miidafaa ettigi dini inanglar1 da ¢iiriitmiis oluyordu. Ote yandan Bakillani, cevher
ve araz, cisim ve atom hakkinda ortaya koydugu yaklasimla Es’ariligin fizik ve metafizige
iliskin goriislerini sistematik hale doniistiirmiistiir.

Kelam ilmi, Gazali ile birlikte {igiincii asamaya girmistir. Kelam’da Miitekaddimun ve
Miiteahhirun seklinde bir ayirima neden olacak kadar etkiye sahip olan Gazali’ye goére mantik
ilmi, biitiin teorik ilimler i¢in, 6zellikle de her tiirlii sapmay1 ve siipheleri gidermeyi hedefleyen
kelam ilmi i¢in zorunludur. Gazali’nin felsefe yerine mantik lehine ortaya koydugu tutumla
birlikte mantik, diislinceyi saglam temellere dayandirmanin, kesin bilgilere ulasmanin
vazgecilmez Ol¢iitii  olmustur. Gazzali, kendisinden oOnceki kelamcilarin  kullandigi
usul(metodoloji) tarzini elestirerek, bunun yerine mantik¢ilarin kullandigi yontem ve
kavramlar1 Onermistir. Gazzali’ye gore, kendisinden onceki kelamcilar bir takim kiyas
yontemleri kullanmaktaydilar. Ancak bu yontemler onun Onerdigi mantiki yonteme



benzemiyordu. Ona gore, Miisliimanlarin {izerinde uzlasacaklari ortak bir metodoloji
kriterinin(mantik) bulunmasi gerekiyordu, boyle bir ortak kriter bulunmadigi takdirde
aralarindaki ayrilig1 gidermek miimkiin olmayacakti. Bu ortak kriter ise, Aristo mantigrydi.(
Gazzali, Faysalu 't-Tefrika, 1961, s.188.)

Mantigin yayginlagmasi ve miitekellimlerin bu ilmi kullanmaya baslamalart ile birlikte
yeni bir yontem dogmustur. Buna teknik bir ifadeyle “Muteahhirun yontemi” de denebilir.
Muteahhirun ulemas: denen bilginler “delil ¢oktiigii zaman medlul de ¢oker” ilkesini dogru
bulmadilar. Bunun yerine tamamen Yunan mantiginin kurallarina sahip ¢iktilar. Ancak sz
konusu mantik, felsefeyle dogrudan iligkili olmasina ragmen onu kullanan miitekellimler
bilingli veya bilingsiz hizla kelami felsefeye katmaya baslamislardir.(Cabiri, Felsefi Mirasimiz
ve Biz, 2000, s.321) Bu asamadan sonra kelam ilmi yagamin degisik alanlarinda meydana gelen
degisiklikleri gormezlikten gelerek, yontemini ve i¢erigini bu degisikliklere gore doniistiirmede
basarisiz olmustur. Boylece kelam, bir duraklama ve ¢okiis siirecine girmistir. XIX. Yiizyildan
bu yana, kelam ilminin yeniden insas1 adina modern 1slahat girisimleri s6z konusudur. Ciinkii
artik her seyin eskisi gibi olmadig1 ve yeni bir durumla kars1 karsiya olundugu fark edilmistir.
Bu fark edisin ortaya ¢ikardigi bu girisimlerin hepsi, eski kelam ilminin yontem ve igeriklerini
yeniden bi¢cimlendirerek, bu ilmi yeniden islevsel kilmaya yonelik ¢abalardir.

a. Akaid ilmi

Akaid kelimesi, akide kelimesinin ¢ogulu olup, “akd” kokiinden tiiretilmistir. Akd,
diigiim atmak, diiglim baglamak ve diiglimlemek anlamina gelmektedir. Ayn1 kokten tiireyen
itikad kelimesi ise, bir seye goniil vermek, diigiim atmiscasina inanmak, goniilden benimsemek
demektir. Akide kelimesi dini literatiirde inanilmasi sart olan iman esas1 anlamina gelmektedir.
Bu yiizden Islam dininde iman esaslarin1 konu edinen ilmi disipline akaid ilmi ad1 verilmistir.

Akaid ilmi, dinin pratik hiikiimlerini degil de, teorik hiikiimlerini icermektedir. Akaid
ilmi, iman esaslarmi konu edinirken hem nakli hem de akli ydntemi kullanmistir. Akaid, Islam
dininin inang¢ esaslarindan herhangi bir tartismaya girmeden s6z eden bir ilimdir. Bu akaid ile
kelam arasinda bir farkin oldugunu gostermektedir. Akaidin sadece Tanr1 ve Tanr ile ilgili
sorunlar1 konu edindigi halde, kelamin ise hem Tanr1 hem de var olan ve bilinen her seyi konu
edindigi bilinmektedir.

b. Fikhu’l Ekber

Islam diisiincesinde daha cok bir hukuk okulunun kurucusu kabul edilen Imam Ebu
Hanife fikhi, bir kimsenin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesi seklinde tanimlamistir. Ebu
Hanife, inan¢ konularindan s6z eden fikih alanina “el-Fikhu’l-Ekber” ismini vermis ve bu
isimle anilan bir eser meydana getirmistir. Ebu Hanife’ye gore, inan¢ ve kuramsal alanindaki
fikih uygulamali alandaki fikihtan daha iistiindiir. Clinkii inang alanindaki fikih asil, uygulamali
fikih ise ayrintidir.

c. Tevhid ve Sifat ilmi

Kelam ilminin Tevhid ve Sifat ilmi seklinde anilmasi konusu itibariyledir. Zira Allah’in
varligy, birligi ve sifatlar1 bu ilmin en 6nemli ve en fazla iizerinde durdugu konulardandir. Islam
diistincesinde itikadi konularda ortaya cikan ilk goriis ayriliklart kader ve Allah’in sifatlar
konular etrafinda yogunlagmstir. Hicri birinci ve ikinci asirlarda biri tegbih ve tecsimi 6n plana
cikaran digeri de tenzihe agirlik veren birbirinin alternatifi iki fikri egilim belirmistir. Bu iki
goriisii asir1 bularak, bir yandan Allah’in sifatlarini ispat etmeyi diger yandan da Allah’1 tiim
eksiklik ve noksanliklardan uzak kilmay1 amaglayan bir takim kelamcilar konuyla ilgili pek ¢ok
risale kaleme almiglardir. Temelde Tanr1 ve Tanri ile ilgili sorunlar {izerinde yogunlasan bu
bilginler ve onlarin ortaya koydugu risaleler Tevhid Risaleleri olarak anilmistir.

Kelamin gecirdigi evrelerin belli bir asamasinda kelamcilar, inang esaslarini ve kelamin
ilgi alanima giren konulari, ilahiyyat, Niibiivvat ve Semiyyat olmak iizere ii¢ ana baslik altinda
ele almislardir. Ilahiyyat, Tanr1 ve Tanr1’yla ilgili sorunlari, Niibiivvat, peygambelik ve ilgili
sorunlar1, Semiyyat ise, ahiret ve ilgili sorunlar1 icermektedir. Kelamcilar bu {i¢ ana bagligi



“Usulu’s-Selase”(ii¢ temel usiil) seklinde isimlendirmislerdir. Aslinda gerek peygamberlikle
ilgili gerekse ahiretle ilgili konular Allah’1n fiilleriyle ilgilidir. Bu iki temel alan sonugta Allah’a
iman konusuna dayanmaktadir. Bu durumda Allah’a iman konusu, biitiin esaslarin esasi
olmaktadir. Allah’a iman kapsamina giren tevhid ve sifatlar konusu, Tevhid ve Sifatlar ilmi
seklinde isimlendirilmistir. Baz1 bilginler aralarindaki yontem farkliligindan dolay1 Tevhid ve
Sifatlar ilmi ile Kelam ilmi arasinda bir ayirimin oldugunun belirtmislerdir.

d. Usulu’d Din

Islam dininin temel prensiplerini konu edindiginden dolay1 bu ilmi disipline Usulu’d-
Din adi verilmistir. Her seyden once dinin bir takim temel prensiplerine inanmadan, dinin
uygulamal1 ve ahlaki ilkelerinden s6z etmek tutarli kabul edilmez. Bu yiizden dinin inang
ilkelerine asli hiikiimler, bu asli hiikiimlerden s6z eden ilme de Usulu’d-Din denmistir. Dini
akidelerin esaslar1 ve temel kurallar1 konusunda kuramsal olarak diisiinmeyi igeren bu isim,
dinin uygulamali1 yonii tizerinde duran fikha karsilik gelmektedir. Baska bir ifadeyle fikih, dinin
uygulamal1 yoniiniin igerirken, Usulu’d Din ise, dinin hem kuramsal hem de uygulamal1 yoniini
icermektedir. Fikih ilmi, kiginin uygulama yoniinden leh ve aleyhinde olan1 bilmesi seklinde
tanimlanacak olursa, usulu’d-din de kisinin hem kuramsal hem de uygulama yoniinden lehinde
ve aleyhinde olan seyleri bilmesi seklinde tanimlanabilir.

e. Nazar ve istidlal ilmi

Kelamcilarin kullandiklar1 yonteme dayali olarak, kelam ilmine nazar ve istidlal ilmi de
denmistir. Ozellikle kuramsal 6n bilgilerin yer aldig1 giris kismu ile Ilahiyyat konularinda
kelamcilarin diisiinmeleri, akil yiiriitmeleri ve akla dayali ¢ikarsamalarda bulunmalari,
Kelam’in bu isimle anilmasina neden olmustur.

f. Kelam

Kelam ilminin en yaygin ve en ¢ok kullanilan ismi “Kelam”’dir. Bu ilme kelam adinin
verilmesi olarak pek ¢ok neden gosterilmektedir. Bu nedenlerden bazilari {izerinde durmak
gerekir. Ik donemlerden itibaren kelamcilarim iizerinde tartistiklar1 en dnemli sorunlardan biri,
Allah’in kelami(kelamullah) konusu olmustur. Bir sifat olarak kelamullah’in ezeli mi, yoksa
sonradan m1 oldugu konusunda ilk donemlerden itibaren ciddi tartigmalar yaganmistir. Hatta
belli bir donem bu tartisma taraflar1 belirleyen siyasal bir dlgiite bile doniismiistiir. Kelamullah
sorununun hemen hemen her donem tartigilmig bir sorun olmasi, bu disiplinin “kelam” ismiyle
anilmasina sebep oldugu anlasilmaktadir.

Bu ilme kelam denmesinin nedenlerinden biri olarak, kelam {lmi’nin dayandig: temel
esasin sz yani kelam olmas1 gosterilmektedir. Baska bir ifadeyle bu ilmi disiplinin uygulamaya
yonelik konular1 degil de, soyut konular1 sozlii olarak tartistii icin bu isimle anildig: ileri
striilmektedir. Yine bir diger neden olarak, bu ilmi disiplinin kullandig1 akil yliriitme
yontemlerinin mantik ilmi ile uygunluk tagimasi gosterilmektedir. Mantik kelimesinin Yunanca
karsilig1 Logos’tur. Logos ise, s6z anlamindadir. Bu da Arapg¢a’daki Kelam’a denk gelmektedir.

Mantik ilminin felsefi konularda insana s6z sdyleme yetenegi kazandirmasinda oldugu
gibi, kelam ilminin de dini bilgileri arastirirken ve karsisindakini sustururken insana sz
sOyleme yetenegi kazandirdigi ileri siiriilmiistiir. Bazi bilginler de Kelam ilmine olumsuz anlam
yiiklemek amaciyla, bu ilmi disiplinin tartigmaya, cedele ve miinazaraya en uygun ilim
oldugunu ileri siirmiislerdir. Cedel ve tartismada s6ze fazlasiyla ihtiya¢ duyuldugundan bu ilmi
disipline kelam adi verildigi iddia edilmistir. Bu iddia sahipleri ¢cogu zaman kelam ilmini cedel
sanat1 ile Ozdeslestirmislerdir. Oysa cedel, kelam ilminde kullanilan yontemlerden sadece
biridir.

Kelam ilminin kelam seklinde isimlendirilmesinin bir baska nedeni olarak da, kelam
eserlerindeki konu bagliklar1 gdsterilmektedir. Kelamcilarin ortaya koyduklar: eserlerde konu
basliklarini genellikle “el-kelam fi’l irade(irade hakkinda s6z), “el-kelam fi’l erzak”(riziklar
kakinda s6z), “el-kelam fi’l acal”(eceller hakkinda s6z) seklinde diizenledikleri ileri siiriilerek,
kullanilan bu iislup 6zelliginden dolay1 bu disipline kelam dendigi iddia edilmistir. Bazi



kimseler de kelamcilarin kullandig1 delillerden hareketle bu ilmin kelam seklinde anildigim
ileri stirmiislerdir. Kelamcilarin ele aldiklar1 konular1 ¢ok giiclii delillerle ispat ve savunmaya
calistiklar1 6ne siiriilerek, “iste kelam budur” seklinde son sozii soyledikleri, bundan dolay1 da
kelamin esasi, 0zii budur” anlaminda olmak iizere bu ilme kelam adinin verildigi de
sOylenmektedir.

Sonug olarak kelam ilmi gesitli evrelerden gecerek, bir siire¢ igerisinde sekillenerek,
iceriginde ve yontemlerinde degisimler yasayarak giiniimiize kadar gelmis bir ilimdir. Kelam
ilmi bu evreleri yasarken igerigindeki ve yontemlerindeki degisime ve doniisiime paralel olarak
cesitli isimlerle anilmigtir. Aslinda bu isimler kelam ilminin belli bir evresini yansittig1 gibi,
kelamin biitliniinden ziyade belli bir yoniinii de yansitmaktadir. Kelam ilminin 6zgilinligiini
yansitan ve kelamin kelam olmasini saglayan, her donemde kelaasli 6zelligini koruyan temel
bir yapisal formdan s6z edilecek olursa o da kelamin ispat ve savunma karakteridir.
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