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MATURIDI KELAMINDA INSAN HURRIYETH MESELESi

Do¢. Dr. Mustafa Sait YAZICIOGLU

Insan hiirriyeti meselesi felsefenin oldugu gibi, kelam ilminin de
iizerinde onemle durdugu bir konudur. Hukukgu ve politikacilarin da
meseleye cesitli agilardan bakiglar1 s6z konusudur. Bu husus, hiirriyet
meselesinin devamli giindemde oldugunu ve her zaman giincelligini
korudugunu goéstermektedir.! Ancak hiirriyet meselesi ¢oziimii zor hir
konudur. Daha dogru bir ifade ile ¢ziilebilir bir mesele degildir. Konu
ile ilgilenip fikir yiiriiten ister kelamci ister filozof olsun, bir yorum,
bir yaklagim ortaya koymaktadir. Bu yorum bazlarim tatmin ederken
bazlan igin yeni pboblemler ortaya koyabilir. O halde biz de bu maka-
lemizde Islam kelamecilarimin, daha dogrusu Matiiridi diisiiniirlerinin
meseleye yaklagim tarzimt ele -ahp yorumlayacagiz. Matiiridi kelam-
alarinin meseleye nasil yaklagtiklarim tesbit etmeye ¢ahsacagiz. Bu,
yukarida da deginildigi gibi, highir zaman problemi ¢ézmek demek
olmayacaktir. Sadece bir kisim Islam diisiintiriiniin  meseleye 'nasil
yaklagmis olduklarim gérmeye ¢ahsacagiz. Diigiinen insan, bu konuda
her zaman séyleyecek bir seyler bulacaktir.

Aslinda probleme kelamcilanin bir bakig aqsi vardwr. Matdiridi
kelamacilar: —kanaatimize gore— meseleyi daha anlagilir ve kabul edile-
bilir tarzda ele aldiklar igin, burada onlarin ¢oziim sekli iizerinde du-
rulacaktir. Bu bakimdan yapilacak olan yorumlar daha ¢ok Matiiridi
kelameilarma dayansa da, Islim kelamcilarinin bu konudaki diigiince-

lerini yansitmis olacaktir.

Problemin Ortaya Konusu

Kelamalar hiirriyet meselesine insan fiili noktasindan yaklas-
muslardir. Yani acaba insan herhangi bir fiili nasil gergeklestirmektedir?
Isi yapan bizzat kendisi midir; Allab’m rolii var midir? Sayet Allah’m
bir rolii varsa acaba bu ne orandadir? Insan fiili gergeklesinceye kadar
hangi safhalardan gegmektedir? Kisaca insamn fiilinin tahlili yapilacak,
fiilin gerceklesmesindeki rolii ve pay1 tesbit edilmeye cahsilacaktir.

1 Prof. Dr. Necati ONER, Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1982, s. 10.
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O halde fiilden anlagilan nedir ? Bizim fiilden kastimiz insamn iradi
olarak yaptign herhangi bir is, eylem, aksiyon ve davramstir. Yani
insamn iradesini kullanarak yaptigr her sey, fill kavraminin kapsam
igine girmektedir. Bu durumda kalp ve nabiz atis1 veya insamin elinde
olmayan titreme hareketi gibi davramilar konumuz digindadir. O
~ halde biz burada insann irddi olarak gerceklestirdigi fiilin tahlilini yap-
maya ¢ahsacagiz. '

Matiiridi’nin Fiil Anlays:

Matiiridi her seyden 6nce insanun fiil sahibi bir varhk oldugunu
kabul etmektedir2. Insan madem ki bir ig, bir hareket, bir eylem yapa-
biliyor, o halde vakia olarak fiil sahibi demektir. Matiiridi ayrica akilla,
tecriibe ile ve dini metinlere dayanarak, insamin fiil sahibi bir varhk
oldugunun anlasilabilecegi diisiincesindedir. Allah bazi davraniglarin
" yapilmasmi emrettigi gibi, bazi hareketlerden kagimlmasim da iste-
mistir. Insana miikdfat verecegini vad etmis, ceza verecegini de bil-
dirmistir. Bu durumda insanin higbir rolii olmadan fiilini Allah yaratmasg
olsa, bu emir ve yasaklamalarin manas1 ne olacaktir? O zaman Allah
kendi kendine emredecek, yasaklamalar koyacak, kendi kendine mii-
kifat ve ceza takdir edecektir.> Demek ki Allah’in emirlerinin dayandig
esas, fiilin insan tarafindan yapihp yapilamiyacagi meselesidir.

O halde fiilin olusmasinda insanin rolii vardir. Acaba bu rol ne ola-
bilir ? Yani fiilin olusmasinda insanin payt nedir; fiil hangi safhalardan
gectikten sonra olugsmaktadir?

 Matiiridi bu noktada “fiilde yénler” (cihdt el-fi’l) kavramum or-
taya atmaktadir. Fiilde insamin payim tesbit edebilmek i¢in bu kavram
s6z konusu edilmektedir. Fiilde herhangi bir ortakhigin olap olmadipn
arastinlmakta, béylece Cebriye ve Mutezileden daha degisik bir izah
tarz1 ortaya konmaya ¢ahsilmaktadir.

Matiiridi, Ehl-i Siinnet’in ittifak cttigi “Allak’in her seyin yara-
tic1s1” oldugu hususunu kabul etmektedir. Insan fiili de bu kapsam
igerisinde miitalia edilmektedir. Ancak insan, fiilinin yapicisidir. Bu an-
layisla Allahi’in yaratma kudretine bir halel gelmemis oluyor. Boylece
Mutezile agmazindan kurtulmus, hem de insana fiiline iliskin bir yapma

giicii ve hiirriyeti vererck Cebriyenin igine diistiigii durumdan siyrilmig
oluyor.

2 EbG Manstr MATURIDY, Kitabii't-Tevhid, Fethullah Huleyf negri, Beyrut; 1970, s.
243.
3 MATURIDL, Age., s. 226.
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Gorilldiigii gibi biitiin mesele Allah ile insanin fiil konusundaki
rollerini belirlemede diigiimlenmektedir. Mutezile meseleyi insan unsuru
ile, Cebriye de sadece Allah ile ¢6zmeye gahsmuglar; ancak ikisi de tat-
min edici bir sonuca ulagamamiglardir. Ehl-i Siinnet kelamcilar: ise,
Allah’in yaratmasma ortak kabul etmeden, insammn hiir bir gekilde,
fiilini gergeklestirebilecegini ortaya koymaya gayret etmislerdir.

Iste Matiiridi’nin fiilde “yonler” tesbit etmesi, bu izah tarzma
mesnet teskil etmektedir. Ona gore herhangi bir fiil, gesitli iligkiler ag-
sindan ele alinabilir. Fiili hem Allah’a hem de insana izafe etmek, fiilde
iki ayri varhgm etkisini kabul etmck demektir. Bu durumda fiile iki
degisik yonden etki etme durumu ortaya ¢ikmakta olup, Matiiridi’nin
ortaya attifs ve tahlil ederek ¢ozmeye gahistigi en nemli mesele de bu
olmaktadir.

Baska bir ifade ile Matiiridi, yapilan isin ne dlgiide kime ait ol-
dugunu tesbit etmek durumundadir. Bilindigi gibi Mutezileye gore
yapilan ig tamamen insana, Cebriycye gore ise tamamen Allah’a aittir.
Ancak bu iki bakis agis1 meseleyi ikna edici bir tarzda ¢ézemedigi igin,
Matiiridi baska bir agidan konuya bakmak luzumunu hissetmigtir.
Ona gore meydana gelen is, hem Allah hem de insana ait olmah ki,
diger ¢oziimlerin mahzurlan ortadan kalkmug olsun.

Bu noktada Maitiiridi’nin ifadesi sudur:

am gl ey (L o) I am gl a0 “olall JWt” Ll )
(b g

“(lInsanlarin fiillerinin) birinci yénden onlara ait olmadyfs, ikinci yén-
den ise onlara ait oldugu sabit olmugtur”.4 ’

Bu ifadeden anlagildigi kadan ile Matiiridi fiilde iki yéniin bulun-
dugunu kabul etmektedir. Bu yonlerden birisi insan ile ilgili degilken,
digeri insanla ilgili bir durumu arzetmektedir. Séz konusu ydnlerden
birisi siiphesiz yiice Allah’1 ilgilendirmektedir. Bu, Allah’m fiile iliskin
tasarrufu olmaktadir., Bu konuda Kur’anda birgok yerde gegen “Allah
her seyin yaratamidur™S ayeti hareket noktasi olarak kabul edilmistir.
“Her gey” tabirinin i¢ine insan fiili de girdigi igin, fiilin yaratilmasinda
veya ortaya gikarilmasinda Allah’in bir roliiniin bulundugu anlasl-

~ maktadir. Aksi bir diigiince ayetin manasim daraltmak olur. Zaten Ehl-i

4 MATURIDI, Age., s. 229.
5 6/ En’am, 102; 13/ Ra’d, 16; 39/ Ziimer, 62; 40/ Mi'min, 62.
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Stinnete gore Mutezilenin agmazi da bu noktadan itibaren ortaya gik-
maktadar,

Allah “her seyin yaraticist” olmasi hasebi ile insan fiilinin de yara-
ticisidir. Demek ki yaratma yoniinden fiile tesir eden giig, Allahin
kudreti olmaktadir. Fiil baska bir yonii ile de insana ait olmahdir ki
sorumluluk ‘izah edilebilsin. O halde fiil yaratma yéniinden Allah’a,
yapma yéniinden de insana ait olmahdir. Iste insanm fiile ait bu tasar-
rufu iizerinde ¢ok getin miinakasa, miinazara ve tartigmalar cereyan
etmistir.

Matiiridi bagka bir ifadesinde yukarida izah ctmeye ¢ahstigumz
gorigleri soyle dile getirir: ‘

Gk oo Al S Gb e bl ga @ Jadll LN3 dids )
( G

“Fiil kesb yoniinden insana, yaratma (halk) yoniinden ise Allah’a aintir” 6

" Bu ifadede, yukanda gegen “yonler”den neyin kastedildigi agik¢a an-
lagilmaktadir. Matiiridi burada yénlerin aidiyetini tayin etmektedir.
Demek ki fiilde yodnlerden birisi Allah’m kudretinde olan yaratma
(halk) safhas1 olup, diger yon insanmn elinde olan kesb (yapma) kavram
olarak adlandimlmaktadir. Iste Matiiridi’nin fiilde yonler (cihat el-fi’l)
den kasdettigi ashinda bu iki yonden baska bir sey degildir.

Nesefi’nin Fiil Anlaya

Matiiridi kelimumin biiyiik simast Ebu’l-Mu’in Nesefi’nin fiil ko-
nusunda takindigy tavir Matiiridi’ninkine benzemektedir. Nesefi de ya-
ratma kudretinin sadece Allah’a ait bir husus oldugunu kabul etmek-
tedir.”? Bu bakimdan insan fiili de yaratma yéniinden Allah’a aittir.

Nesefi yaratma kudretinin sadece Allah’a ait oldugu hususuna
¢ok onem verir. Zira Kur’an-1 Kerimde yer alan “her seyin yaratami
Allah’tir” genel prensibi onun igin de, elbette ki gegerlidir. Nesefi’ye
gore Allah’tan bagka bir yaraticoun varhgm kabul etmek, Allah i¢in
bir acziyeti giindeme getirebilir. Insan da yaratier bir varhk olarak
kabul edilirse, Allah’in yaratmasina, kars1 bir yaratma ile, karsihik vere-
bilecegini de hesaba katmak gerekmektedir.8

6 MATURIDI, A.ge., s 228.

1 Ebul-Mu'in NESEFI, Tabsiratii’l-Edille, yazma, Kayseri Rasit Efendi niishasi, No:

496, vr. 189h, 22-23. (Varak numarasindan sonraki rakamlar satirlara isaret etmektedir).
8 NESEFI, A.ge., vr. 192b, 20-25.
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Ayrica Nesefi’ye gore Allah’tan baska bir varlikta yaratma kudreti
tamimak, yaratamn tek oldugunu ispat1 giiglestirir. Yani bu durumda
Allab’m birligini ispat hususu zorlagir. Insan devamh eylem halinde
oldugu igin, her an bir seyler yaratmaktadir. Boylece birden ¢ok yaratic
ortaya gikmaktadir. Mutezile bu suglamayr kabul etmez. Zira onlarin
5 esaslarmn ilki ve en énemlisi olan “Tevhid” akidesinin asli, Allah’in
birligini ispatlamaktir. Bu konu izerinde ne lgiide titiz olduklar bi-
linen bir husustur.

Nesefi bu konuda Mutezileyi siddetle tenkit eder. Hz. Peygambere
isnat edilen “Kaderiye bu iimmetin Mecusileridir” oja Yy ZU-\ZS\)
(A [ sbziine atifta bulunur.® Ancak Hz. Peygambere atfedilen

bu hadisin sihhati iizerinde ciddi siipheler mevecuttur.l0 Her geyden
énce Hz. Peygamber devrinde Kaderiye diye bir grup s6z konusu de-
gildir. Ayni hadisi Matiiridi de kullamir. Kitdbii’t-Tevhid nasiri Fethullah
Huleyf, bu hadisi delillendiremedigini hakh olarak kaydeder.!! Ayrica
Eg’ari’nin de bu hadise itibar ettigi anlagilmaktadir.}2 Mezhepler bu ve
buna benzer hadisleri, birbirlerini itham etmek i¢in ortaya atmg olsalar
gerektir,

Nesefi bu goriis agismdan hareketle Mutezileyi siddetli bir gekilde
tenkit eder. Kullandigi ifadelerden, onlarin birden gok yaratici kabul
etmekle sirke diisiip, fiil adedince, yani sonsuz ortak kabul ettikleri ve
nihayet “bu iimmetin Mecusileri” olarak miitalda cdildikleri goriil-
mektedir.

Nesefi Akaidi sarihi Sa’deddin Taftazani (0. 799/ 1395), genelde
Maveraiinnehir bilginlerinin Mutezileyi tenkitlerini agir: bulur.l3 Bu
tenkitlerde siiphesiz miibalaga vardir. Biliyoruz ki Mutezile, Allah’a
ortak kosma hususunda ¢ok hassas davranmigtir. Bu bakimdan Taf-
t4zani’nin diisiincesi makul kabul edilmelidir.

Nesefi’nin  degerlendirmelerinden qikan sonug sudur: Allah’tan
bagkasinda yaratma giicii yoktur. Bunun aksi kabul edilecek olsa,

9 Tabsire, vr. 1952, 18. NESEFT, et-Temhid li-Kava'idi’t-Tevhid, yazma, III. Ahmed,
No: 1866, vr. 14b. (Miteakip notlarda Tembid olarak aufta bulunulacaktir).

10 Bu konuda bkz. IBN HAZM, Kitab el-Fasl fi'l-Milel, Kahire, 1320/ 1902, 111/ 248;
et-TABERANI, Mu'cem es-Sagir, Kuhire, 1968, 1/221, 1I/14; I1bn Hacer el-ASKALANI,
Lisén el-Mizén, Beyrut, 1971, 11/ 232; ZEHEBI, Mizén el-I'udal, 1963, 1/570; el-ACLUNI,
Kesf el-Hafd, Halep, tarihsiz, 11/137, 138.

11 MATURIDI, Age., s. 314, n.2.

12 E$'ART, ol-1bane’an Usil ed-Diydne, Medine, 1975, s. 51.

13 Sa’deddin TAFTAZANT, Serh el-Akdid en-Nesefiye, 1908, s. 111.
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Allab’n yaratma sifatina bir simrlama konmus olur. Yani Allah’in
yaratmasmn diginda da yaratma var olacaktir. Bu da Allah’in varhg
ve birligine goélge dusiiren bir durumdur.

Prensip olarak insanda mevcut kudret vasitas: ile fiilin meydana
gelebilecegini kaydeden Nesefi, insamin bu meydana gelisteki roliiniin
yaratma yéniinden degil de kudret yetirebilme (yapabilme) yoniinden
olduguna isaret ctmektedir:

(gl 4N 5l Gl Sl bl faans <o)
“Kudretin, yaratmae yéniine elinmaksizin taalluku miimkiindiir.14 De-
mek oluyor ki insamn fiile iligkin bir giicii vardir; ancak bu, yaratma
olmayip yapma giiciidiir. Allah insana béyle bir gii¢ vermektedir.
Nesefi’nin burada anlatmak istedigi kesb’ten baska bir sey degildir.
Allah bir geyi yokluktan varlik sahasina c¢ikarirken (yaratma) insan
da ona sahip oluyor, yapiyor. Bagka bir ifade ile Allah bir seye mahiye-

tini, insan da varhgm vermis oluyor. Bu varlik verme de kesb olarak
adlandinlmaktadar.

O halde kudret, kudret yetirilen seye iki yonden eki etmektedir.
Bu yénlerden birisi Allah’a ait olup yaratma, digeri de insana ait olup
kesb diye adlandirilmaktadr.

(Sl agy gl dgr 1 gt addll Ghs 6,48 )
“Kudret, kudret yetirilen seye iki yiénden etki eder. Bunlardan birisi
yaratma, diferi de kesb’tir”.15 Allah bu iki yénden yaratma ile ilgili
olanim1 kendisine, kesb ile ilgili olam ise insana mahsus kilmistir.

Nesefi’nin  bu izahlarmdé, Matiiridi’de  de gordiigumiiz “fiilde
iki yon™in bagka ifadelerle agqklanmaya g¢ahsildig goéridmektedir.
Zaten bilindigi gibi Nesefi, Matiiridi’nin en iyi sérihi durumundadir.

Ancak Nesefi’ye gore bir ey iki kudretle yaratilamaz. Insan kud- -
reti yaratma yoniine etki edemez.!6 Bu, suna benzer: Bilinen bir sey
iki ilimle bilinebilir. Yéni bir seye hem Allah’in hem de insammn ilmi
taalluk edebilir. Bagka bir ifade ile insamin bir seyi bilmesi, Allah’in
ilmine herhangi bir halel getirmez. Bir seyi Allah da insan da bilebilir.
Ciinkit bildigimiz seyleri, Allah’in ilmi disinda miitalda edemeyiz.
Ayni durum kudret i¢in de gegerlidir. Insamin kudreti, Allah’in mak-

14 NESEFI, Tabsire, vr. 197b, 34-35.
15 A.g.e., vr. 198a, 25-26.
16 NESEFI, Tabswre, vr. 198b, 1-2.
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duruna taalluk edebilir. Bu durumda Allah’in kudretine herhangi bir
halel gelmis olmaz. Allah’in kudreti makdurunda devam eder. Zira Allah
kudretini makdurundan aldifi zaman o sey yok olmus olur. Insan kudre-
ti “yok”a taalluk edemez. Insan kudretinin “yok”a taalluk edebilecegi
kabul edilecek olursa, insanin da yaratici oldugunu kabul etmek gerekir.

Demek oluyor ki insanin fiile tesir eden bir gicii vardir. Ancak
bu giig, Nesefi’nin ifadesinde de yerini buldugu gibi, yaratmanin diginda
bir giictiir.

Bir Fiile Iki Kudretin Etkisi

Gerek Matiiridi gerekse Nesefi’nin bu izahlarindan, onlarn bir
fiile iki kudretin etki edebilecegi prensibini kabul ettiklerini anhyoruz.
Fiil, yaratma yénii ile Allah’in, yapma yonii ile de insamn kudretinde
olduguna gére, iki kudret bir fiile etkide bulunuyor demektir. Mutezile
ve Cebriyede ise bir fiile iki kudret degil, ancak bir kudret etki edebilir.
Mutezilede bu tek kudret insamn bizzat kendisi, Cebriyede ise Allah’tar.

Nesefi, Temhid’inde konuya su ifadelerle temas eder:
gVl 5,8 a9, CE daly e Jems O))
(> UL«{\J‘ oyJe szﬁ-Y‘ g
Nesefi burada “bir makdurun (burada kudret yetirilen seyden kasut
* fiildir) iki kadirin kudreti altinda olmasini, kudretlerden birisi yaratma
(ihtird) digeri kesb olmak iizere, miimkiin” gormektedir.!7 Bu, Matiiridi

ve Nesefi tarafindan fiilde var sayilan iki yéniin, degisik ifadelerle iza-
hindan baska bir sey degildir.

Bu izah tarzi Ehl-i Siinnet tarafindan genclde benimsenmistir.
Taftazani Serh-i Akédid’de su ifadelerle bu hususu formiile etmektedir:

Jadll il g oS OpL a8 CE Jah amll pddl )
(SN dge Al jydie 5 calg VWi Gg2 Jl dll g

“Giig yetirilen bir sey (makdir) iki kddirin kudreti altinda olabilir ;
fakat burada yonler degisiktir. Fiil, yaratma (icdid) yéniinden Allah’n
makduru, kesb yéniinden ise insanin makdurudur’.!8

17 NESEFI, Temhid, vr. 14b.
18 TAFTAZANI, Serh el-Akdid en-Nesefiyye, s. 117.
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Fiilin olusumunda temel nokta olarak ortaya gikan yaratma kav-
rammin, kelimcdarimzea nasil anlagildigma burada kisaca temas.
etmek gerekmektedir. -

Yaratma Nedir?

Gerek Matiiridi gereksec Nesefi’nin yaratma kavramindan anla-
diklarini kisa ve 6z olarak su sckilde degerlendirebiliriz:

Matiiridi’ye gore “Allah’in fiilinin manasy, yaratmak ve yokluktan
varlifa qikarmak demektir™.19

(s J (..\x!\ o C\JS-Y\} C\.\g\“ sa dll L gme O1)
Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’in baska bir yerinde yaratmay: tarif ederken
su ifadeyi kullanir:

(ugd éd‘ Asy 03479 3 (w\x“ a (4,-\ >-\) 4>-})>Y‘ (...;-‘ é GM)

“Cismin yaratilmasitmin manast, cisim dnce yok iken sonradan, yok-
luktan varliga gikarilmasi” demektir,20

O halde Matiiridi’ye gére yaratma “bir seye 6ziinii, mahiyetini
vermek, onu yokluktan varhk sahasina gikarmak® demektir. Iste bu
manada yaratma sadece Allah’a mahsus olan bir hususiyettir. Matii-
ridi’nin tarifine gore, yaratmanin sadece Allah’a mahsus bir is olarak
_anlagilmasina karsihk, Mutezile insanda da, Allahta oldugu gibi bir
yaratma giicii kabul etmektedir.2! Onlara gére insan da Allah gibi,
mevcut olmayan bir seyi varlik sahasina ¢ikarabilir.

Bu durumda yaratma “bir seyi yokluktan varlik sahasina gtkarmak®
olduguna gore, varhk sahasina gegmeden énce bir “sey” stz konusu-
dur. O halde “sey”lerin yokluk (adem) halinde iken bir gergekleri
vardir. Bu, onlarin 6ziinii, mahiyetini tegkil eder. Matiiridi’nin “sey’-
iyyet”2Z diye adlandirdigt bu mihiyetten bagka bir sey olmasa gercktir.
fste bu “sey”lerin varhk sahasina gegmeleri, onlara ek bir nitelik ver-
mekle olmaktadir. Ehl-i Siinnete gore bu ek niteligi veren sadece Yiice
Allab’tir. Matiiridi’ye gore, Mutezile bu noktada “sey”lerin Allah’in degil,
bizzat kendi 6z’leri (sey’iyet) ile kaim olduklarim iddia etmektedir.23

19 MATURIDI, A.g.e., s. 235. Krs. NESEFI, Tabswe, vr. 195b, 8-9; 196b, 22.

20 MATURIDI, A.ze., s. 253.

21 Ag.e., s 235.

22 Bu kavram igin bkz. a.g.e., s. 41, 86, 104, 124, 132, 238, 242. Kavramu Nesefi de kullamr.
Bkz. Tabswre, vr. 202b, 12, 24, 33; 203a, 24.

23 Bkz. MATURIDI, Age., s. 242
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Maturidi’ye gore Allah fiilleri “olduklar1 gibi” (ale & Lo JP)
yaratmaktadir. “Olduklan gibi” ifadesinden, mahiyetleri ile beraber
yaratldiklar1 anlatilmak istenmektedir. Matiiridi’nin anlayigma gore,
fiilleri mahiyetleri ile yaratmak insanin elinde olan bir husus degildir.

((, Cwd ale 2L e (Llﬂ\ J=)
“Fiillerin méhiyetlerini yaratmak insana ait degildir®.24 Demek ki Ma-
tiiridi’nin  anlayisina gore fiiller, mahiyetleri ile, ancak yiice Allah

tarafindan yaratilms olmaktadir.

* @
*

Nesefi, yaratma ve kesb kavramlarm birlikte ele alarak izah et-
meye ¢ahgir. Kesb’i izah ctmenin giig bir sey oldugunu pesinen kabul
eder.25 Nesefi, birbirinden degisik birka¢ kesb ve yaratma tarifi ver-
mektedir. Biz bunlardan ikisini zikredecegiz:

1- Kudretin bulundugu yerde meydana gelen herhangi bir is “kesb”,
kudretin bulunmadigy yerde meydana gelen is ise “halk™tir.26
ﬁjjJﬂdYéle) CL.A.«{‘,@A;_)J; J‘ Lé é} )}-\2.0 J{)

(G ¢

Nesefi’nin bu tarifte sdylemek istedigi sudur: Insan da belli bir
olgii igerisinde kudret sahibi bir varhktir. Insandaki kudretin sahibi
de insamn bizzat kendisidir. Allah da kadir olup O’nun kudretinin
mekam da Zatidir. Ancak Allah olaylara mahal teskil edemiyecei igin,
O’nun yaratmalar1 zatinda meydana gelmez. Zatinda meydana gel-
meyince zitimn diginda meydana gelmektedir ki buna da yaratma di-
yoruz.

Insanlar olaylara mahal teskil edebilirler. Kendisinde kudret olan
insamin yaptifr ig, kudretin bulundugu yerde meydana geldigi igin
kesb olarak adlandimlmaktadir. Goruldiigi gibi Nesefi bu tarifte, me-
kandaki degisiklige dayanarak kesb ve halk kavramlarim izah etmeye
cahismaktadir.

2— Nesefi’nin verdigi ikinci tarifc gore “herhangi bir dletle meydana
gelen is kesb, dletsiz meydana gelen sey ise halk’tir”.27

(61?— Jé ‘U—EYé} lA_, cw{‘,é :UT: C;) L‘)

24 Ag.c., s. 230.

25 NESEFI, Tabsire. vr. 202a.

26 A.g.e., vr. 202a, 30-31; Aynca bkz. Temhid, vr. 15b.
27 NESEFI, Tabsire, vr. 202a, 31-32; Temhid, vr. 15b.
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Aslinda bu tarif birinci tarifin bagka bir yénden izahi gibidir. Yiice
Allah bir seyi yaratirken herhangi bir alete ihtiya¢ hissetmez. O’nun
vasital veya herhangi bir iletle ig yapmasi, yaratma ilkesine ters diig-
mektedir. Insanin yaptig is ise, aletle veya vasita ile olmakta, bu da
kesh olarak adlandirilmaktadrr.

Fiilin Olusumu

Baz1 kavramlarla ilgili bu gitis ve izahlardan sonra insan fiilinin
nasd gergeklestifine gecebiliriz. Her seyden once, fiilin olusumuna
tesir eden seyin ne oldufunu tesbit etmek gerekmcktedir. Bir sebep
olmal ki fail harekete gegsin. Bu noktada muharrik sebep, insan ira-
desi olmalidir. Insan iridesinin harekete geomesi, fiilin sebebini veya
kaynagm teskil etmektedir.

Irade kelimesinin kok manasmmda bir istikrarsizlik séz konusudur.
Bagka bir ifade ile, iradede bir gelme —gitme vardir. Insan gesitli seyler
arzu eder. Bir anda istedigi veya arzu ettigi seyi bir miiddet sonra iste-
meyebilir. Bir an begendigi bir seyi, daha sonra arzu etmeyip begenme-
yebilir. Ancak dyle bir nokta vardir ki insan artik kesin karar vermistir.
Herhangi bir is hususunda kesin kararini vermis, o istikamete ydnel-
mistir. Iste bu anda insamn irddesi “azm”e doniigmiistiir.

insan .
iradesi azm

Semada goriildiigi gibi, ¢esitli yonlere ihtimali olan irddenin,
kesin kararmm verip bir se¢im yaptig1 an onun, azm’e donistiigi andur.
Artik insan kesin kararmi vermis, herhangi bir fiilli yapmaya yonel-
migtir. Bu, geriye déniigit olmayan bir durumdur. Adeta ok yaydan
cikmustir; geriye donii soz konusu degildir. Matiiridi kelamerst ibn
Humém da “azm musammam” tabiri ile bu noktaya isaret etmistir.28

iste bu noktada Allah’in yaratmas1 devreye girmekte, insanm geri
doniilmez bir kararlihk ve azimle yapmay istedigi fiil, Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Bu fiilin Allah tarafindan yaratilmasi demek, insanin
o fiili yapmas1 demektir. Boylece insan fiili bizzat kendisi tarafindan
secilmekte ve yapilmaktadir. Allah’in yaratmasi insamin istegi dog-
rultusunda olmaktadir.

28 IBN HUMAM, Kitdb el-Musiyere, Misir [ Bulak, 1317/ 1889, s. 111, 112. Aynca bkz.
TAFTAZANI, Age., s 117. i
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Ancak burada su husus akla hakh olarak takilabilir. Bu izahlardan,
Allah’in yaratmasinin insanin irddesine bagh bir husus gibi ortaya
aktigi gorilmektedir. Acaba Allah’in — fiil konusundaki — yaratmasi
insan iradesine mi baghdir? Elbette Allah’mm her sifati1 oldugu gibi
yaratmasi da herhangi bir kayit veya sart kabul ctmez. Ehl-i Siinnet
inancinda Allah igin highir konuda mecburiyet s6z konusu edilemez. Bu
noktada Nesefi’nin su ifadesi konuya agikhk getirmektedir: “Allah
insanin kesbetmeye (yapmaya) kasdettigi (azm) her fiili yaratmaya
ddett tesis etmistir”.29

(alasS) Al il ab S Gl 4l Bl gt dla 4l OF)

Yani insan bir isi yapmaya yoneldiginde, kuvvetli ve geri dénilmez
bir kararhlikla, kesin kararimi verip irddesi azm’e doniistiigiinde, Allah
o fiili insan igin yaratir. Nesefi’nin ifadesi ile, Allah insan igin bu isi
yaratmaya “adeti tesis” ctmistir. Nesefinin burada séylemek istedigi,
Allah’in mecbur oldugundan degil de, insam sorumlu tutabilmesi
icin, belli bir alan igerisinde, onun hiir olarak davranabilmesi agisindan
fillin yaratilmis oldugu hususudur. Baska bir ifade ile, Allah insanin bu
sekilde istedigi bir fiili yaratmayabilir. Ancak onu serbest birakmak ve
fiil sonucuna goére ccza veya miikifat verebilmek icin, insammn istegi
dogrultusunda hareket etmektedir.

Béylece Allah’in yaratmasi insan iradesine bagh gibi goriinmekte
ise de, Allah i¢in herhangi bir zorunluluk olmayip, insana hareket ser-
bestisi vererek, diledigi fiili kendi hiir irddesi ile yapabilmesi keyfiyeti -
s6z konusu olmaktadir.

Burada su husus da akla gelebilir. Madem ki insan fiilinin kay-
nagini irdde teskil etmektedir, o halde irddenin durumu nedir? Baska
bir ifade ile, insan iradesi ne olgiide hiirdiir? Insan iradesinin yonlen-
dirilmesinde acaba Allah’m bir rolit var mdir; insan irddesi hajimsiz
m1 hareket etmektedir?

Gerek Matiiridi gerck Nesefi, insan irddesinin hir ve bagimsiz ol-
dugunu kabul ctmislerdir. Yaraticr olarak Allah insana “ciiz’i irade”-
sini vermis, ancak onun sevk ‘ve idaresi tamamen kendisine birakil-
migtir. Matiiridi ve Nesefi bu noktada, Allah’in, insan irddesine higbir
miidahalesinin s6z konusu olmadig diisiincesindedirler. Zaten iradenin
kullamilmasinda veya yonlendirilmesinde herhangi bir miidahale olacak
olsa, insanin fiilinde hiir oldugu iddia edilemez. Bu durumda sorum-

29 NESEFI, Tabsire, vr. 192a, 31.
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lulugun izala da zor olur. Aslinda Matiiridi-daha da ileri giderek, insanda

meveut ciiz’i iradenin yaratilmamis oldugu goriisiinii ileri siirmektedir.

Zaten Matiiridi kelaminin bu konu ile ilgili en 6nemli yorumu,
insan iradesi ile ilgili goriisiinde yatar. Matiiridi eiiz’i irddenin yaratil-
madifini séylerken bu hususa isaret etmis olmaktadir. Yani insan,
irddesini, Allah’in highbir etkisi olmadan sevk ve idare edebilmektedir.
Iradesini bu gekilde kullanmakla tam bir sorumluluk altinda bulun-
maktadir.

Ashnda Mitiridi’nin bu diisiincesi, Imam-1 Azam Ebt Hanifenin
temellerini attigi anlayisa  dayanmaktadir. Imam-1 Azam’m  Fikh-
Ekber’deki ifadesi soyledir:

(AJA 3 r“”"' £ ok, LS .. lo G i a5l )
oele ol OV 4 03 4> 4 o)l§5|} alaay Jﬁ{ O )ig rwj
(4 &,y oLl o all Gabah Audeai g oyl il alas QaTQA
“Yiice Allah mahlukatr kiifiir ve imandan soyutlanmus bir sekilde
yaratmistir.  Sonra onlara (baz geylerin yapiumasini) emredip (baz
. seylerin yapumasum da) yasakladi. (Bundan sonra) kiifre diisen kend:
Jitli ile Lifre digmiistiir. Onun (kiifre diismesi) kendi fiili ve inkdr se-

bebiyle Allah’in terki sonucunda olmustur. Iman eden de kendi fiile ile
iman etmistir. Onun ikrart ve tasdiki Allah’n tevfiki ve yardinmu sayesinde

olmugtur™.30
iman
insan
iradesi
kufir

Metnin yorumunu su sekilde yapabiliriz: Insan mii’min veya kafir
olarak dogmaz. Bu iki vasiftan da armnnus, baska bir ifade ile notr
olarak dogar.’! Ancak Allah Kur’in-1 Kerim ile insanlara hitap etmis,
bazi davramglarn yapilmasimi istemiy, bazmlarim da yasaklamustir.
Bundan sonra insam serbest birakmusur. Insan iradesini kullanarak

30 Serh el-Fukh el-J:kber H-Ebi’l-Miinteha 1309/ 1891, s. 12

31 Herkesin Tslam fitrat iizere dogduguna dair haberlerle buradaki ifadeler arasmnda bir
tenakuz yoktur. Islim dini, bilindigi gibi, insan fitratma en uygun dindir. Ancak kiginin Allah
tarafindan mii'min veyu kifir olarak diinyaya getirildigini kabul ¢tmek dorumunda insan so-

rumlulugunu izah etmek imkim kalmaz.
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kiifiir yoniine meylederse, daha énce agiklamaya galisildifn gibi, Allah
onun i¢in kufir fiilini yaratir; insan da istedigi bu duruma kavusmus
olur. Siiphesiz Allah’in rizast bu yénde degildir. Zira Kur’an da bunu
hichir tereddiide mahal hirakmayacak bir tarzda belirtmis, bu yonin
sonunda hiisran oldugunu agik¢a zikretmistir> Ancak insan, hiir _ira-
desini bu yonde kullanmaya azm ctmisse, Allah onu terkeder; kendi
halinde birakir ve boyléce insan diledigi istikamete girmis olur. Sayet
iman yoniinii segmisse, zaten Allah’in nizast o yonde oldugu igin, insan
mii’min vasfim kazanir. Bu durumda Allah’in tevfiki ve yardimi devam
etmektedir. Demek oluyor ki insan, hiir iradesi ile, bu temel noktada
da kaderini bizzat kendisi tayin ediyor.

Yine Fikh-r Ekber’in baska bir ifadesi bu anlayisi teyit etmektedir:
Lo §o rézl,:v, oYl ey LUl e ads o0 sl a2 b))
(3Lall Jub LaSy OVl ¢ Lol (gzi; ESERFI )

“(Allah yaranklarindan kimseyi iman veya kiifre zorlamamustir. (In-
sanlary) mii’min veya kdfir olarak da yaratmamustir. Onlari saluslar
-olarak halketmistir. Iman ve kiifiir insanlarin fiilidir™.32

imam-1 Azam’m iman ve kifrii insanin bir fiili olarak degerlendir-
mesi, dikkat ¢ckici oldugu kadar ¢ok 6nemli bir noktadir. Iman ve
kiifiir fiil olarak kabul edilince, kisinin iman ectmesi veya kiifre dis-
mesi, yaptig1 herhangi bir davrams: gibi olmaktadir. Yani Allah’in in-
sanlara hitap etmek sureti ile yaptig uyarnilara ragmen insan, O’nun
rizast hilifma, kiifir yoniini tercih ederse ve o istikamete gitmeye
azm ederse, Allah ona bu kolayhg gosterir ve kiifir filini o insan igin
yaratir. Boylece insan kendi istefi ve iridesi ile bu fiili islemis olur.
Allah kulunun kiifre diismesini asla istemez; ancak ona belli bir alanda
hiirriyet tanimak ve sorumluluguna esas olmak iizere, diledigi bu fiili
islemesine yardimer olur. Allahin rizast o istikamette olmadigy icin
kulunu terkeder; yardum ve inayetini keser, insan da diledigi fiili is-
lemis olur. Iman yoniinii secen insanm durumu da aym sekildedir.
Zaten Allah’in mzasi o istikamettedir. Béylece sorumluluk, insanin
hiir iradesi ile yaptig1 se¢im sonucu, bizzat kendisine ait olmaktadir.
Baska bir varhfin etkisi s6z konusu olmadif igin vaptlan davramsin
hesab1 bizzat yapan tarafindan verilecektir.

32 Fikh-t Ekbc:r, s. 13,
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Soaug

Sonug olarak su tesbitleri yapabiliriz: Islaim kelamalarimin fiil
hakkindaki digiince ve goriislerinden, insamin mutlak manada hiir
oldugu sonucu qkarllamaz. Gériildiigi gibi fiil yaratma yéniinden
insanin degil, ancak Allah’in kudreti altinda bulunmaktadir. Dolayis:
ile bu anlayistan, mutlak bir hiirriyetin varhf ortaya konamaz.

Islam kelamelarimn bu izah, Islimin temel espirisi ile uyum
igerisindedir. Islam dininde “mutlak”in her gesidi Allah’a aittir. “Mutlak
kudret”, “mutlak ilim* vh. sadece Allah’mdir. insan da kudret ve ilim
sahibi bir varbktir. Ancak onun kudreti ve ilmi izifidir. Insandan in-
sana gore degisir. Allah’in kudreti ve ilmi ise mutlaktir; onlara sinir
koymak imkéni yoktur. Allah’in kudreti diginda hicbir sey diisiiniile-
meyecegi gibi, ilminin ulasamayacag: herhangi bir husus da s6z konusu
edilemez.

Her seyin mutlak’n Allah’a ait olduguna gére, insamin mutlak
manada hiir olmasi da elbette diisiiniilemez. Islam diisiincesinde insana
kismi bir hiirriyet verilmistir. Insan, kendisine tahsis edilen belli bir
alan igerisinde, yukarida simirlarim cizmeye ¢ahistigimz tablodaki gibi
bir hiirriyete sahiptir.

Filozoflanin bakis agis1, konuya islaim kelamecilarindan daha tu-
tarli ve mantikli bir ¢éziim getirememistir. Zaten baz filozoflar kelam-
cilar gibi, insamn mutlak manada hiir olmadigimi kabul etmislerdir.33
Ateist goriis sahibi, Jean Paul Sartre gibi filozoflar da, “insan hiirriye-
tini Allah’in varhgim inkéarla temellendirmeye” ¢ahsmslardir.34 Bunun
da ¢éziimii kolaylastiracak yerde, konuyu ¢ikmazdan gikmaza siiriik-
ledigi ortadadir. Sartre ayrica insana tam ve smursiz bir hiirriyet tami-
mak istemekte, ancak bu noktada da geliskiden kurtulamamaktadir.3s
Insamin segimini tayin. eden veya secimine tesir eden pek ¢ok faktorler
vardir. Aile, okul, arkadas toplulugu, i¢inde yasamlan cemiyet, orf,
adet, inang vh. gibi faktérler, insamin segimini etklleyen belli bash
hususlar olarak karsimiza ¢ikmaktadar.

Son olarak su hususa da temas etmek yerinde olur. Bilindigi gibi
kelam ilmi, temel islami ilimlerden biridir. Kendine gére metotlar ve
kurallar1 vardir. Akil ve akil ilkeleri, kelamda oldugu gibi, felsefede
de dayanilan esaslardandir. Ancak felsefe, meselelere ¢éziim bulmaya

33 Prof. Dr. Necati ONER, A.pe., s 39

34 Prof. Dr. Necati ONER, Ag.e., s 43.
35 Age., s 49,
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caligirken sadece akla dayanir. Halbuki kelim ilmi, akla dayandif
gibi islami prensipler gercevesi iginde kalmak durumundadir. Felsefe
herhangi bir simr tammaz; mutlak hakikati arama pesinde, digiince
sistemi onu nereye gotiiriirse gider. Kelam ilminin ise belli hedef ve ga-
yeleri vardir. Islami prensiplerin ortaya konmasi ve savunulmas: esastir.

Buradan hareketle hiirriyet konusunda, kendisini highir kayitla
bagh hissetmeyen felsefenin, kelima nisbetle daha pratik ¢dziimlere
ulastiricr sonuglara varmas: gerektigi, bu konuda daha avantajh oldugu
diisiiniilebilir. Ancak bir mukayese yapildiginda felsefe lehine bir durum
tesbit edemiyoruz. Islim kelamacilar, belli baz1 prensiplerden hareket
edip, siurlan belli ve tayin edilmis bir ¢ergeve igerisinde kalmalarma
ragmen, pek c¢ok filozoftan daha tutarl, mantikli ve ikna edici izah
tarzlari ortaya koyabilmislerdir. Felsefenin en 6nemli konularindan
birisi olan hiirriyet meselesinde, filozoflarn islam disiiniir ve kelam-
alarina iistiinhigii s6z konusu edilemez. Biitiin mesele, Islam kelam-
cilarimin bu konuda ortaya koyduklar esaslari, modern ilimlerden de
istifade ederek daha akilci, ikna edici ve tutarli bir sekilde ortaya ko-
yabilmektedir.
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