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MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM
YONTEMI

Saban Ali DUZGUN"

tiphesiz her metin gibi Kwr'an metni de bir dil yapisina

gore olusmustur. Bu dil yapisim dikkate almak durumun-

da olclugu icin, yorumecu bir dereceye kadar metne bag'rm’r

hale gelmektedir. Bu bagimhliga ragmen metin, anlama ve
agiklama yetilerine sahip olan yorumcuya kelimeler tizerinden farkly
kavramsallastirmalara gitme 8zerkligi verir. Bu durumda metnin sa-
bit yapisil ve yorumcunun dzerk durumunu dikkate aldlglrmzc[a,
yorumeuyu en iyi tammlayan ciimle dil kullanmak zorunda olan &zerk
varhk olmaktadir. Ote yandan, normal §ar|:larcla her metin, dene-
yimlerimizin tiimiinii anlamlanduma gabasindadir. Ama her zaman
anlamlandirma ga]:asmdan lzagan, bu ga]:aya &irenen, Lzegfetmelzte
]:ragansl.z olduéumuz olgnlar vardir. Bu tiir olgu]ann zihinde in'lgesel
(imaj) l:aycll bulunmamaktadir. Bu durum, metinde farkh dil seviye-
lerini kullanmay gerektirmektedir. Okuyucu Kur'an metninin bayle
bir igerikle ve bu igerigi bir dereceye kadar anlagilir kalmay: amaglayan
bir dil ya.pwlyla. oniinde ]:vulunc[ugunu dikkate almak durumundadr.

DiL, UST-DIiL; GERCEK, GERCEKLIK

Kur'an bahse konu ettigi birgok olguyu simgesel gergelzli.lz sevi-
yesine ge]zerelz ifadelendirme ga]:asmcladu-. Hakkinda hig]:i: sey tam
olarak ]:ilimeyen gerge]elik seviyeleri, ritiieller ve inanglar ile ina-
nanlarn zihinlerine ve kalplerine taginir. Kur'an insan tecriibesine
konu olmayan gaybi‘ ya]:lut metafizik konulan, bir dil kalb: iginde
anlaglla}:ilir ve baglza]anna anlatilabilir hale geﬁnne]zte&ir. Baglzal
bir c[eyi§1e onlan yeniden Izammsaﬂthmalzta ve bize ]:ﬁtiinﬁyle
kendilerini agmayan bu ger‘;elzler hakkinda, insani Jﬁzeyde, gerge]z-

Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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MATUORIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

likler olughuma]ztacln: Bunu da belli dil yap].lan igi.nde yapmaleta-
dir. Buras: Kur'an'm mﬁtegal‘}iha’g clec]igi alandir. Tecriibe ettigimiz
gergel?lﬂelerclen farkhliklan sebebiyle, Kur'an'in bu alanlardan bah-
sederken bir iist-dil (mefa-;’anguage) lzuﬂancllgml bilmemiz gerelzir.
Mecazlar, lzinayeler hiilasa dil sanatlarm gereletiren anlatlmlar bu
iist-dili lzunanmayl gerelz’ciren durumlarla ﬂgﬂidir. “Allah gé]efe:-;'rr ve
yerin aydu:f}abcrs:d:r (niir)"! dyeti, bu iist-dilin en iyi srneklerindendi.
Matiiridi'nin Tz vilat'taki ana yorum yontemi, leavra.msa].laghrmaya
gahghgl terimi iki seviyede ele almayl bir yontem olarak ]:ven_i_msemig
olmasidir: Hakikat seviyesi ve mecaz seviyesi.

Yorumlamaya gallghgxmlz terimin mecaz seviyesi, bize kendini
hemen acmayan, ilk laavramsaﬂaghrma tege]:)]aiisiimﬁze direnen farkli
bir hakikatle lzargl laarg.lya ol&ugumuzu gosterir. éyle 'gergele]ﬂe'ler
vardr ki haklarinda sb'ylenen onca sbze lzargm, 'ger&;elzI yapxlan hig-
bir gelai.lcle clegif?re edilemezler. Bu ‘gergelz’]erle ilgili konusarak onlar
hakkinda yarattigimiz 'gergel?_li.lz']er, onlan tam anlamiyla temsil ede-
mez. S6z merkezli (/ogosentri»’e) gelenelelerin bu konularda yapal)i]ece—
gi })aglea da bir sey yoktur. Bunu kendi yagam tecritbemiz igin(le dii-
§1‘ineiim: Oliim hakkinda istecligim.iz kadar leonugalml, sliimii tadan
birisinin yaga{hgl gergelz ile 8litm hakkinda yazﬂanlarm oleuyancla
yarattid1 sliim gergelzligi hig]::'u‘ zaman Bzcle§ cleéilclir. Allah hakkinda
Izonugmalz, Izlyame*}: ve ahiref, cennet ve cehennem gibi heniiz highir
insan tecriibesine konu oimarmg gergeklercle de durum ljﬁyieclir.

Te'vl yorumcuya, alan olarak miite§a17r’liﬁf dil olarak da mecaz
seviyesincle ]:lu]unduéu_nu hatilatir. Bu seviyedelei gergelaler, kendi
‘gergelz/halei]eat’ yap]]anmn Ellgmc}aki biitiin gergelz].i]e kazandirma
gal::a]arma direndiklerine gore, bu direng sonsuza kadar devam ede-
cek demektir. Bu da her yorumu ve Iaavramsauaghrmayx muchtemel
yapar. Yapllan yorumlan muhtemel yapan ve I:Jaglea yorumculara da
ayni derecede muhtemel yorum yapma imkam veren, miite;aéf]? ala-
nin bu YE.PlSlCl!.).‘.

Sézmerkezli (iogosentn'fe) gelenelelercle, hakikat/kesinlik arayist
yorumeuyu bc'jyle bir risk alrnaya. zorlamaktadir. Zira yap).lan yorum,
kesinlik/hakikat kriterine gore hareket etmektedir ve bunu yapar-
ken de ]Jagta akil olmak iizere smurh insan yetiierini kullanmalkta-

1 Nar24.35.



MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

dir. Insanin simuh ye‘l:ileriyle metnin igercliéi hakikatleri Lﬁtﬁnﬁyle
degi.&e etme imkimnin 01mac[1§m1 kabul etmek, her yorumcunun
aym siirece girerela kendi imlzénlanyla yem'clen yorum yapmasina
imkan vermek ve son sézii hig}:ix zaman s:':iylememig olmak, ashnda,
. te'vil'in te_lzer teker szerk szneler yaratma girigimidi.r. Yapllan yoru-
mun ardindan ‘en dogrusunu Allah biliy' ifadesi ise, bitiin kesinlik
arayisina ragmen bir sinurhlik itirafidir. Yorumecunun bu sinuh olugu,

aglza yorumecu dznelerin dniinii agmaktar}m Séziin &iinyanm oziinii
temsil etme kudretindeki bu zaaf:iyei:inin kabulii, metni de yorumecu
kargisinda rahatlatmak demektir. Aksi takdirde yorumecunun metni
yormasi ve nihayetinde metne tahakkiim etmesi gi}Ji bir sonug ortaya
gikabilir. Bu durumda séylenmesi gereken sey te'vil'in, metin mex-
kezli yapisale: iddianin ‘metnin diginda highir sey yo]e’ séylemi ile
Olzuyucu merkezli 'olzuyucu yolzsa metin de yolz' iddias: arasinda bir
denge yéntemi oldugudur.

Anlama ulz@mak igin bir seyin ne olclugu ve ne olmadn@: an]a§1l-
mahdir. Bu geliglziler ve ga.hgmalar, anlammn ]aesinlige ulagmasml llep
erteler. Bu geliglzileri ve gahgmalan gOzmesi beklenen alsal, zaman c11§1
ol:macllgma, aksine bu gahgmalann yagiancllél diizleme ait olcluﬂu.na.
gore, yorurnlanncla Lkesinlik iddias: zaylﬂayacalzhr. O zaman yap).l-
masi gerelzen sey, akhn lzegfedecegi lzesin]iQinfgergeleligin zaman d:§1
bir kesinlik ve gergelzlilz mi yolesa leultu.rel, dilsel ve tarihsel olarak
inga edilen bir gergelzlilz mi olclugunu g6z sniinde bulundurmaktur.
Eger ikinci tiir gergelejj]ase, akil fazla sorun yagamayacaktir. Birinci
Hir bir gergelz.lilz ise, akhn gabasinin gergegi temsil edebilecek imgeler
iizerinden bir gergalz[il:z olu§l'urmalzla yetinmesi gerelztigi sonucunu
gl]zarmalz gerekecelztir. Bunun da simirlarmin o[clugu agxlzh_r.

Bu sinulan zorlayan bir kabiil, kelamim akil teorisinden gelmek-
tedir. Semjyoloiinin &iliyle ifade edecek olursak, zaman dis1 gergek-
likleri, Srnegin Tann'yy, gﬁsterecek Jnerllangi bir gésteren olmac11§1

igin, akhn sadece gﬁsteren]erden hareket etmeyen bir kesif yetenegi-
nin Lu.]uncluéu, kelam tarafindan bir 8nciil olarak kabul edilmektedir.

Bu durumda akhin kelamda konumlandinlma bigimi, zaman dig1 bir
ozellik tagimaktadir. Zira kelamailanin Allah'in duyu verileriyle degil

de akilla kesfedilebilecegi yoniindeki sn-kabulleri, eger Allah’ aklin
dﬁzey‘i.ue geken clegilse, akl ilaht olana dogru yiicelten bir beyandur.

29D, G-



MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

Aklin bittiin bu kegif yeteneg@ine radmen yine de bir sinira ge-
li]_:: dayandl§1 bir alanin var oldugu kabul edilmektedir. Bu noktada
su soruyu sormak gerekecektir: Kur'an'm biitiin temalar karsisinda
yorumecu yahu{: 6zne ayni yorum kudretini g'c'istere}aijir mi? C)zne,
simgesel clﬁzeyde ifadelendirilen kavramlara (mu]ikem, simmii -kitab
alani) i].iglzin bagan]l yorumlar yapa])i]ir ama simgese]legﬁrijemeyen
temel gerge]eler konusunda daha ihtiyatll bir dil kullanmak duru-
mundadir. Allah'm birligi (vahit) konusunda gok rahat deliller getiren
ve bu yénde insamin varhk yapisinin (f'tf”aatfnfn) sm&u§u l:zegfetme
yetenegini kullanan akid, Allah’in essiz l:u.rllén:u (Ekadfyef] anlama
noktasma gelcli§inde dilini degigtinnehteclir.?‘ kelameldanmizin bi-la
]eeyf (nastﬂlgl ]:vi]inemeyen) dedikleri alan, I:uglm: gelzil&e sirngese]]eg-
ﬁrilemeyen, kendine has bir gergele alanla kargi kargiya olclugumuz
anlamia gelir. Ifade ettigimiz gibi, bunlar Kur'an'm miitesabihat
olarak ]eavramsaﬂagh:ccl:lgl alana ﬂ;g}am anlatimlardir ve kutsal bir
metnin bu ifadeleri icermesi gayet c!ogalcln:.

MATURIDI'NIN KUR'AN'I YORUMLAMA YONTEMI

Olauyum Odakl: Yorum Yéntemine Hazirhik: Tefsir ve

Te'vil Ayrim

Te'vil, fiil olarak bir kelimenin ilk anlamimina geri gitmeyi ve
yapilan yorumun bizi gbtiirecedi son noktay: (akibet) dikkate almay;
isim olarak ise haber ve yorum (riiya yorumu) anlamlarna ge]rnele-
tedir.? Bu durumda te'vﬂ, yomrnlanan kelimenin hem ilk anlamin
hem de yorumun bizi gotiirecegi son nole’cayz dikkate alan bir akil
yiiriitme siireci demekdtir. .

Mﬁtﬁﬁth, Kur'an't anlamanin ve yanunlamanm iki ayn yonte-
mi olarak tefsir ve te'vil arasida ayrim yapmalzta ve bu iki yontemi
birbirinin alternatifi clegi], tamamlayicisi olarak takdim etmektedir.
Kur'an'm niizil ortammi tecritbe eden sahabenin Kur'an kelime-
lerinin ne anlama geldigine 111§121n ]:veyanlan, tefsir leapsamm&adu'.
Tefsirde Allah'mn ne murat ettigini tespit etme iddias: vardir. Halbuki

2 Allah'in Bir {%llrif] ve egsiz bir (,E-’wa‘} olugu arasindaki fark igin bke. sal]an Al
Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih: Teolojinin Meta-paradi tik Temelleri, Ankara: Lotus
Yay., 2005.

3 Te'vildt 3/304; 7/305.




MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

te'vil yapan Allah'm muradim de@i.l, ibareden kendisinin a.n.la(h@ml
ortaya koyma iddiasmdadir.* Te'vil'de highir zaman kesin hir dille “bu
lze]imeyle yahut bu i.‘[acleyle Allah sunu murat etmigtir” gi]:ni kesin bir
dil kullaulmaz. Aksine, bu ifade su muhtemel anlamlara galel:u'lir,
) denilerek yorumun odaéma metni yom.mlayan );'t-n:l(-z§l:'i.1'i].'u'.5 Matiiridt
Fatiha suresindeki hamd teriminin tefsire ve te'vile nasil konu edil-
c[igini §6y1e srnekler:

“Hamd teriminin ne anlama geldigi konusunda tefsirciler ihtilaf
etmiglerdi:. Bir lzlsuu, Allah bu ifadeyle kendini 6vmektedi.r, demig;
bir kism ise bununla insanlara kendisine hamd etmeyi emretmisgtir,
seklinde goriis ]Jllc[uml§ler(:lu -

Gén'ildiigﬁ gi]:li, hamd terimini tahlil ederken mﬁfessir, Allah
hamd ile sunu &egil bunu Eastetnﬁgtir, §eltlincle niyet okumas: yap-
maktadir. Oysa te'vil yapan: “Hamd, 6vgii ve sena anlamlarina gelir;
Allah'a giikrederek emrine tutunmak demektir. Tam olarak bununla
ne kastettigini en iyi Allah bilir,” der ve bitirir. Gorilldiigii gibi tef-
sirde tek bir anlam: tespit ga]:as1 varken, te'vil miimkiin olc[ugunca
terimin ifade ede])i.leceéi anlamlan goéaltmalztadu:. i

Matiiridt Kur'an kelimelerinin ne anlama geldigi konusunda
Abdullah b. Abbas’a ¢ok sik atifta bulunur, hatta farkh okuma bi-
gimlerinin ne tiir anlam deé@i‘s&lﬂﬂerﬁae se]:ep olabilecegini tartigir.”
Kelimelerin ksk anlamlarm: tespit etmek icin sahabeye yaptig1 bu
referans, Te vilat'a tefsir ozelligi de kazandinyor goriinmekle birlikte,
Matiiridi sahabeden bagka Kur'an’s yorumlayanlann gahgmalarinin
tefsir degil te'vil ismiyle anilmasi gerektigini bir ilke olarak tespit
ettigine gore, To vildt'a tefsir &zelligi atfetmek isabetli olmaz. Kald: ki
hem Matiiridi hem de di@er Kur'an yorumculan Ihn Abbas'a genelde
manas1 net olmayan kelimelerin (qan‘)‘:vii 1 Kur'an) anlamlanm tespit
igin dar bir gerevede basvurmuglards.

Te'vilit 1/3.

Te'vilit agy-

To'vilat 1/4, 11-12.

Omeﬂin Bakara 2.208. dyetinin agl]a]amasmda iharenin silm ve selr olarak a]iu.nc]ugu
zaman nasil bir p&radigma laymasina u@rayacagim anlatmaktadir “Ey inananlar! Hep
birden bansa girin" diye terciime edilen iyel:l:elzi silm kelimesinin sebn olarak okun-
dugu.mln, bans, silm olarak olmmlugunr]a ise Islam an]am.um geld:gun sayler. Bitiin
insanlann bansa top!u olarak dirmesini tajep etmekle, Iclama hupiu halde girmesini
istemek arasindaki fack ortadadir.

] O O
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MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

Te'vil yontemi, tefsirden farkh olarak, diigiinceyi inga gabasi-
dir. Sézii séyleyenin !;dmli@i.nflen‘gole, sﬁylenen seyin cleru.lulz &egeri
tizerinde durur. Yapllan yorum.larm akﬂ, insaf ve vicdan ortak payc!asz
i.ize\rinde y'\'.'ljaselerelz kesinlik/biirhant bir nitelik kazanmas: amagla-
nir. Zira biirhant ifadelerde, séz giiciinii sdyleyenden degil, kendi ig
tutarhhgindan alit\Kur'an ayetlerini yorumlama cabas, yorumla-
yicinin sinirh imkanlarina ragmen, ashnda kargimizda an.!agilal)ilir
ve agiklanabilir bir metnin oldugunu pesinen kabul etmek demektir.
Agllzlamalann malrzuliyetini saQIayan da insanin akul ve fitratina uy-
gunluéur;lur. Te'vil s6z konusu olc!uéu zaman, bu iki temel lzagu:ul-
maz olarak éniimiize gelmelztedir.

Matiiridi'nin tefsir ve te'vil ayrimi, lafiz ve anlam ayrimi de-
mektir. Lafizda rivayet, anlamda dirayet esastir. Matiiridi'nin Kur'an
yorum yontemi, cli.r&yet olarak adlandinlan tarzdir. Dirayet tefsiri,
semantik tahlillere ve metin analizine dayanir. Arapca, Kur'an sa-
yesincle zengi.n.legmig ve Kur'an'in anlam evreninin kesfedilmesini
miimkiin kilabilecek bir yogunlukla geligtirilmigti. Dilin bu kadar de-
li§tiri]mesi, bu anlam evrenini lzegfetme ga]:vasmm niinii biraz daha
agmughr.

Matiiridi te'vili nceledigine ve alimlerin gérevinin lafza de-
§i.l anlama yani te'vile odaklanmak oldugunu vurgulachéma gore,®
anlami kesif arac: olarak akh temel insani yorum aygiti olarak &ne
cikardigimi gorebiliriz. Kur’an mesaji bir yorum iizerinden insanla-
ra ulaghél igin Matiiridi, Kur'an metnini ciddi dilsel ¢éziimlemelere
tabi tutmaktadir. Zira dinin temeli vahiy ise, dini diisiincenin ve din
kitltiiriiniin temeli de dildir.

Caéc’mg metin teorisinde hermenstik olarak L:avrarnsanagan
te'vil, metnin baglami (fext) ile yorumcunun baglamim (context) dik-
kate alan bir yorum ysntemini 6ngb’nne1¢te, Lﬁylece goklu yorum.la-
nn &niinii agmaktadir. Bu goklu yorumlardan highiri, Matiiridi'nin
kat: ifaclesiyle, metni ]:oﬁf:iiniiyle ve kesin olarak temsil ettigi iddiasin-
da bulunamaz.? Bu yaklagim dini, insan tecriibesinin her boyutuna
eklemlenmis bir fenomen olarak gdrmeye caligir ve yorumlayani etki-
leyen sosya.l, ekonomik ve kiiltiirel ]Je]jrleyenlerin metnin yorumun-

8 Telilat 1/3.
9 Tovilt agy.
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MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

da clogruclan ethili oldugunu kabul eder. Metnin akla ya]:lut reye da-
yanan yorumu, gegmise uzanan metin ve iginde yasadigimiz baglam
arasindaki gelgitleri ve gerili.rni dikkate alr. Salt rivayete r.layandléi
zaman kendini gegmise sa]:itlemig olur.

Metindeki anlamin okuyucuyla birlikte varoldugu iddias, as-
linda metnin olzuyucuyu dikkate alarak varoldugu tezine dayam.r.
Emirler, yasaHar, tavsiyeler, ders alinmas: igin anlatilan kissalar as-
linda Kur'an'in, muhatabmin her il potansiyelini dikkate alarak
nazil olclugunu gosterir. Kur'an'in inig siirecinde etkin olan muha-
tap, Kur’an meti.u.legti]saten sonra etkin bir olzuyucuya ve yorumecuya
déniigmektedir. Kur'an ister ‘séz’ ister ‘metin’ olarak tammlansin,
bu durum degismez. Madem ki Kur'an'in yaratmak istedigi bir an-
lam evreni ve gergelzlegt'u:mele istedigi bir diinya vardur, 0 zaman oku-
yucu tarafindan azami derecede an]agﬂa]:ri]meyi ve uygulanabilmeyi
hedeflemesi de son derece clogalclm Kur'an'in mu]:lai:a]nyla/yonun-
cusuyla L:urclugu bu simetrik 1.[1§121y1 dikkate alan bir yorum yon-
teminin geligtirilmesi zorunludur. @y[e goriiniiyor ki Matiiridi'nin
hem Kur'an"t yorumladig: eserine Tz vi/at ismini vermesi hem de bu
isimlendirmenin geregi olarak salt rivayetlere dayanmayip, Kur'an't
akli yorumlara tabi tutmasi, bu yontemin énemini cok erken farket-
tigini géistermehtedir. Cagrla§ metin teorilerinde hermenstik olarak
lzavramsaua§tm.lan bu yontem, te'vil acllyla Islam kiiltiiriiniin ilk ds-
nemlerinden beri etkin bir §elailde kullanilmaktadir. Kadi Beyzaw, 10
Taberi,!! Zemahseri,'> Neseft'? gibi Kur'an yorum geleneginin abi-
de isimlerinin eserlerine te's#/ adin1 vermeleri bu yorum ydnteminin
yaygin bir kabul grdiigiiniin gostergesidir. flk dénemlerde tefsir ve
te'vifin birbirinin yerine kullanildig: ssylenerek, te'vil'e sonradan yiik-
lenen anlamin ilk dénemlerde séz konusu 0].ma.tll§l iddia edilebilir.
Ancak bu iddia Matiirid igin gecerli olamaz, zira Matiiridi eserinin

10 Kads Beyzavi'nin Kur'an yorumunun adv: Envdru't-tonzil ve esréru t-tevil,

11 Taberi'nin Kur'an yorumunun adi: Cami‘iikbeyan ‘an to'vili dyi LKur'an.

12 Zemahseri'nin Kur'an yorumunun ads: cf-f\'z;;ﬁf ‘an hakdiki't-tenzil ve ‘uyiini lekavili fi
viicithi t-te vil

13 Nesefi'nin Kur'an yorumunun ads: Meddributtenzil ve hakéiku ‘t-te'vil.
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MATURIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

daha ilk sayfasinda te'vil ve tefsir arasinda bir ayrim yaparak eserine
neden Te wilat adim verdiéini gerelzgelendirmelzteclir. i

Matiiridi'nin eserine adim da veren te'vil, her §eyden dnce bir
vahiy/metin alglsma salﬁpﬁr. Va]lyi, olauyucunun zihnine ona rag-
men gelip oturan davetsiz bir misafir gibi gormez; aksine val:yin
insan1 dikkate alarak indigini kabul eder. Dolayisiyla vahiy siireci
tamamlandiktan sonra da insana yorumecu olarak aktif bir yer acar.

Matiiridi'nin te'vil'le 116111 yaptig1 tanim ]:Lahrlayahm kelimenin
il anlamina geri g:tmek bu anlam iizerinden yap:faca}a Jomm}arm han-

gi nihai noktalara (akibet) gfdebi’mceg'fnf gé'rme]z ve yapr’an yorumu kesin
bir hiikiim olarak cfeg"i] bir ‘haber’ (E:'Hfrr'm) olarak ilan etmek. Te'vilin bu

ii¢ 6zelligine szellikle dikkat gelkmek gerekir. Bunlardan ilki metni
olugi:uran kelimelere ve terimlere iligkin alg1y1 ortaya koymas: agisin-
dan biiyiik neme sahiptir: Kelimenin ilk anlamina gitmek, anlammn
s:ﬁr derecesine yﬁne’me’a, demektir. Bu bir an.lamcla, lzeli.meye 0 ana
kadar yﬁltlenen anlamlan bir sﬁreliéine aslmya alma ve yeniclen an-
lamlandirma tegebbiisiidiir. Askida kaldiklan siirece kelimelerin olug-

turflugu metinler de leaygau bir zemine tagimmug olurlar ve sorgula-
maya agik hale geﬁﬁli.tler. Bu siireg, yazarin niyeti ne olursa olsun,
yorumlayamn kelimeler iizerinden kendi anlamlarmni iiretme siirecini

temsil eder.

UCLU YORUM YONTEMI

Ayetlerl yorurnum:[a Matiiridi'nin nasil bir yontem ta.[:up ettidi-
ni drnekleyerek vermek gerekirse, ayetin biitiin gergevemyle anlagil-
masim saglamak icin Matiiridi'nin su sablonu gok sik olarak uygu-
lachgxm gortiriiz:

1. Niizul ortamy,
2. Tecriibi ortam/yorumcunun yagadlgl ortam,
3 Niizul ve tecriibe ortamindan ]:la@unmz rasyonel yorum,

Ayeh yorumlarlaen Matiurids dnce dyetin inig ortarmim dikkate
alan bir yorum yapmalzta, sonra kendi yagac[tgl ortama gelerelz dyetin
yorumunu I)aﬁlamsanagtmnaleta, ardindan da bu iki ortamdan ba-

14 Te'wilit'n bagindaki bu tefsir ve te'vil arasindaki aynmuin daha sonra bir miistensih tara-
findan eserin bagina eHaud@l iddiasy, bu durumu Jeél.gtm'nzz. Zira eser 1;mrl= Mataridi
Syeljenn ne anlama gele]:u]c:egme l.lzglu.n ihtimallari vemiﬂm ehli to'vil adiu wr&lal

etkin yommcu]an merkeze almaktadir.
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gimsiz akli yoruma tlayali g].laanmlarcla bulunmaktadir. Bu yorum

tarzi, bir yandan ge]eneée has i¢ mantig: g6z sniinde bulundurmak-

ta, bir yanclan kendi gagdimin bilincini dikkate almakta, d@er ya.nnc[an
da saacluyuya ve ale]a—manhaa clayail nesnel yorumlar gehrme]zl:edu

Iviafﬁn" i'nin bu ii¢ unsuru bariz bir §el211r]e ]zu_uamgl_m Fatir
" suresi 13. Ayehm yom.munc[an talzlp edelim:

“Allah dece u_nduze gumiuzu de eceye katar. Her biri belirli
bir zamana lza g]!encl.l yonmdesm EIP iden giinegi ve ay Buy-
ruk altma a].m.1§h.r te Ra]:]:n.mz olan Aﬂg h lzu ur, hitkiimra
O’nundur. O'nu bira P taptxManm, bir geku‘clele Zarina }nle sal'.up
cleal.uerctlr

1. Niiztil ortamim dikkate alan yorum:

Ayet oncelikle Allah", sliimden sonra clm.].meyl ve elgllen inkar
eden Mekkelilere Lutap etmektedir. Zira Mekke mugn]zlen lig gruptan
u malztaycll Bu‘ grup Allab’ 1 ve tevl’:ucil, Lm: g sldiitkten sonra
xrj.meyl, a§ a bir grup ise inkar edi j, Bu ayet hem
1, em 8liimden sonra clmfmeyl em de efgﬁerm varllélm ispat

en:len bir igerige sa]u tir.13 Gece ve giin uzu.u, ayin ve giinegin ve
enzeri biitiin var ann tek bir VarE m koydugu yapalarla ve yine
tek bir Varllgm saglaclaﬁ Jengeyle, ne 1r eksik ne bir fazla, i islemeye
devam etmesinde m var Qmmve irliginin delilleri vardir. Zira
biitiin bunlar, ]:ler §ey1 p anlayip yaratan ve yarai-l:;lelan_mn bir clenge
ve yasa lizerine devamlarini sagf;yan bir Vark, gin yarath@: ve yonettigi
bir ala.n_[a bizi ]aar;' tirmaktadir. Plan.layan, yaratan ve yaratmayi
stird uren tek bir Var .Sleg]l de varllgm kendisi olsayd: va)j:.lata ki bu
stan rI: rluzen lmzulur, fa ]alﬂa§ma1ar ve kaos olurdu. Tek bir Vathi-
E_]q e bir co varligm tasarrufunda olmug olsaycll amilan var-
lar i elizli bir zamanda bahsedi emez, bazen ileri gider, bazen
deri lreai.riarclx, bazen de xgllzlllz ssterir bazen kendisinden bekleneni
gergelz].eghrmez bagina Eu vranurlardi. {inesin, gece ve
giindiiziin bitigi n:jugm ve gagmaz bir se ilde vari:‘;a evam edisi hem

lanlama hem de yn.tru{-mt:cle tek hir Var].lgm etlun.].lglmn dostergesi-
ir, birkag varhgin degil.”

2- Genel al?li yoruim:

“Gecenin biitiin var11§1yla ortadan lzay]:uo]mam, iindiiziin biitiin
etkileri ve goriinii enyle P gltmesl benzer §e12115e giinesin biitiin
var].1§1 la Eenclml gosterir, fzen kay ol up gitmesi ve hemen ardindan

ir derce Qm (aym} ayat Lulrnas: sliimden sonra dirilmenin
deﬁh{lu‘ Zira bu sureglerm her biri birer &m.].meden ibarettir. Biitiin

15 Te'vilst, 12/24.
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]Ju olup bitenlerin plﬂ.nlancllél bir c!unyaula insanlann bu planm cllgm-
aiﬂmasn Lkendilerine bu iizenin iyi iglemesini saglayacak emir-
lenn ve E‘nlalzla.rm gelmemesx ve biitiin nn bir imtihan ves esi

ola anmarnasl iiniilemez. O halde bu emirleri ve yasaklan
msanlara hildirecek, aﬁamc{an ve sorumluluklanndan Ilabenlar

edecek bir elgm.m onderilmesi gerelalu:l.l.r. Bl.lgl ve hikmet sahibi bir
Yaratan bu §elultle §ahcl bir ydnetim sergllet.

3. Yaganilan anin zihnini ve sorunlarim dikkate alan bag-

amsal yorum:

A]laln geceys gﬁ.ncluze, %u.uduzu de geceye lzaf:ar &adesmcle iki
inceli birinin biitiin izle fem ge e se-
bebi olugu yahut birinin izlerindeki artigin Jlgenn e azalm aya seb ep
olmas:. Birinin saatlerinin digerinin saatlerine dahil edilmesi. Bu da
Seneviyye'nin ualjstlerm} ]:taynn yaratam §em.nlzmden farkhdir;
nur, ayru: yaratammn eseri , serrin yaratam.nm ese-
nclu: soy emini ortadan leaﬁmnalztadu Seneviyye'nin de dlgl gll:u
Lamulﬂa ve 1§1.lz arasmria l;uoyle bir ma olmu§ ols a ve her biri ]:aglza

ir ta.nnmn eylemi olarak sne gxﬁ.la igerini yenn en etmisg olsa 1,
imsm L u;manla: armendab lgiden bebsedrken
dedxgum i bir maglup etme oymx egdirme igki soz ko-

nusu 01‘.11' uve b].r lzere ma; 'L‘IP 0].3.!1 alla cla Een&me IP 1§ e\"l.D.'I.

yerine gehmmezrll Ama gece ve iindiiz arasinda bé: u- catisma,

maglubzyet- a[:.!nyct 1.]1;12251 olmadan her biri vakh ge ce lzencllsl

lgm ta ﬁ ilen iglevi gorclugune dore tek bir Varhk her ikisini de
kontrol ediyor demektir.”*?

Bivinci pasaj ayetin indigi niizul ortamim dikkate alan bir yo-
rumu igermelztecli:. Tkinci pasajcla derin bir akil yiiriitmeye §al1it ol-
maktayiz. Ugiincii pasaj ise Matiiridi'nin yasadig: ortamda var olan
farkl inamglarin algisini éne gllzanp onlar reddeden bir yorum ge-
li§ﬁnnelzteclir. Béylece Kur'an ayetlerinin indigi ortam, yorumcunun
ya§ac11§1 ortamla rasyonel bir zemincle']airlegtirilmig olmaktadir. Bu
rasyonel ta]:di].ler, Kur'an'm salt tarihsel Laé‘}am!ara daya].l olarak
okunmamas: gerelzﬁgi, bunlan agan daha genis bir anlam evrenine
sahip oldugunu géstermis olmaktadur

AKLA VE INSAN FITRATINA YASLANAN BiR YONTEM:
RASYONEL TEOLOJi

Matiiridi, A'raf suresinin 157. Ayetini yorumlarken rasyonel bir

teolojinin temellerini de atmaktadir. Allah’m elgisi vasﬂ:amyla insan-

16  Te'vilat, 6/25.
17 Te'vilat, 12/26.
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lara emrettidi iyi, aklin da iyi (ma ’n’:‘)() cl_ec!igi §eyclir. Yasa.lzladlgl g'u:ki_n
sey (miinker), aklin da cirkin clecliéi §eyclir. Temiz olan seyler akhn da
temiz clecligi, cirkin goriip haram kildiklan, aklin ve insan fitratinin
g:irl?in gﬁrdiﬂ?leridir. 18 Kur'an mesaji bu yeni kiiltir ortamina gi_r_c!i—
gmde, insan ftratina ve aklina aylan olarak yasal?lauan]an yeniclen
serbest birakr.1?

Insan, akl ve sezgllenyle iylyi- lzotuclen, clogruyu yanllgtan,
fayda]x)n zararlidan ayiwrt edebilme yetene@mdedu Zira “Allah
insanin yapisina neyin iyi neyin de kati ol&uéu_nu bilme yetisi
yerlegtirmigtir. "20 Hanefi fakihlerin gogunlugu namaz ve orucun vak-
i, namazda rek’atlann saylsl ve mamazin 121]_1111§ §e]e].i gi]:i teabbudi
yani sem'/seri konular l'zarig iman, Iaufu:t} zina, ingi gi!:i fiillerin akli
olcluéu, aklin bunlarnn 1y1]1_1¢ ve leotuluéu.nu seri tehli@ olmadan da
]:)ilehileceéi, ancak bu I:ulgmm o fiilin emredilmig veya yasa]a[an_m_lg
sa}n]masml, dolaymlyla teklifi gerelztinneyeceéi goriigiine sahipﬁtler.
Dolaylmyla va]:uy gelmeden once, insan saéduyu ve Ltrahyla hakikati
lzegfetme Izuclretmdecllr

Matiiridi yorumlannda, doga]fsezgxsel ahla];a au]a,y:l§1 serdlle-
mektedir. Peygam]:)er gonclerjlmese bile insanin hakikati lzendme
verilen do§a1 yetilerle kegfeclehilece@ini, Nisa suresinin 83. Ayeti_ne
clayanara]z temellendirmektedir.

Bu ayet, vahjy olmadan ve peygarnl)er gﬁnderﬂmer]en de in-
sanlanin akil, vicdan ve sagduyu.larml kullanarak hakikati ke§£e—
debileceklerini bir &n kabul olarak insanlarm sniine koymaktadir.
Matiinddt, “Allah’in fazli ve rahmeti olmasayds, azimz harig seytana
tapardmlz i "yef:mde gdegen ﬂ:z] terimini Peygarn]:)el; rahmet terimini
va}liy olarak yorumlama[eta ve goy] demektedir:

a damber ve dondermese bile, na uydudu
bl o pepdamber ve vabiy gond abumflﬁ ity feaeﬁ'izfex
ve seytana I.J.yrm:\zl::u.'22

Aklini kullanarak l’l{:lki.[?atin izini siirecek ve ]:u‘:'nylece seytana uy-
mayaca]a olan ‘az saylclalzi insan’ vurgusu yarahl:gm baglang;cmda da

18 Te'wilat, 6/81.
19 Te'uilst, 6/82.
20 Sems91.8.

21 Nisa 4.83.

22 Te'vilat, 3/356.
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ifadelendirilen bir durumdur. nilis,l Adem igin secdede bulunma em-
rine muhalefetinin ardindan, Adem'in gocuklan igin ongérisiinde
sunlan sﬁylemelzteydi: “Iblis dedi ki: Eger bana kiyamete kadar izin

verirsen, Adem'in soyunu pek az1 hari¢ kontroliim altina alacagim”?,

“Iblis: “Rabbim! Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde
katiiliikleri onlara gij.zel gosterecedim, iglerinde ihlasa erclirilmi§ kul-
lann harig, onlarin hepsini azdiracagim” dedi.”?* Matiidds, highir
§e].eilcle valiye rnu]::atap olmamug olsalard bile insanlarin hakikati Lze§-
fedebileceklerini séyleyen Kur'an ayetini® rasyonel teolojisine temel

yapma]ztadm Peygam]aer géndermeyi ve va]nyi‘ bildirimde lm.lumnayl

Allah’in insanlara bir liithy, akil alan igine girenleri ise zorunluluklar
olarak degerlendirmektedir. Allah’s hilmek akli zorunluluklardandsr,
\'a]:u'y gﬁnclerilmeseyc[i de insan akli O'nu bilmek zomnclay:h, zira ak-
lin boyle bir yetenegi vardir. Bu tiir metafizik dogrulan kegfetmeyen
akal, bu lzegi.{ yetenegini lzu.uamnadlgl igin sorumlu tutulmaktadur.

Matiirids, iyi-kotii, adalet-zuliim, comertlik-cimrilik gibi kargit
anlamlarin gerge]zligini kesfetmenin aklin dogal yetenegi igincle oldu-
dunu kabul eder. Akl bu &oéal yetene@iyle, va.rl.ggm icine birer ‘an-
lam’ olarak yerle§l:irilen bzsel nitelikleri laegfeder. Iy'ili]z ya da Eiitﬁ.liilz,
birer zsel (zati) nitelik olarak varhgin dogasina yerlestirilmistir. Iyi
ya da kétiiyii kegfetme giicii de aklin dogas: igine yerlestirilmigtir. Bu
durumda kesfeden giig olarak akil (siije) ile kesfedilen (obje) arasinda
bir telaal)ﬁliyet vardir. Hakikatin ]iegfeclilmesi bu §elzi.1cle miimkiin
olmaktadir. Aklin bu l'zegif giicii konusunda Matiirids, Mutezi.leyle
ayni kanaati paylagmalzi:ac[lr. E§'ar'11erle ayni paralel&e clu§unclu§u
nokta isde, teklifin ancak va]:x}rm bildiriminden sonra tahakluk ettigi
noktasidur.

Alal ve val'dy arasindaki bu iliglzi kelam, fikih ve felsefenin en
tarhgmah konularindan biridir. Aklin ve val'Lyin E')nercligi iki farkh
énermeden hangisi.nin tercih erlileceéi nolzl:asmda, Mutezile tercihi-
ni akli olandan yana kullanmaktadir. Bu durumda Mutezile akl bir
hiikiim g:]earma araci olarak &eéil hiikiim Laynag': olarak gérrne]ateclir.
Matiiridt ise akl hitkiim kaynag: olarak degil, hiikiim gikarma araci,
teknik ifadesiyle istinbat aygit1 olarak gérmektedir.

23 [=a 17.62.
24 Hier 15.39-40.
25 Nisa 4.83.
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Insanuin iyiyi ve katiiyii tespit eclel)i.lecegi baska bir ifadeyle de-
ger hiikiimleri lzoyabileceéi de, yapisina yerlegl-i.rilen bu bilme ve ona
clayanarala ya.rgl&a bulunma glicline ]:raélanmalz’cadm

, B:lmchg1 gi[:?i, nel}iy/yasale konusundaki farhgmalarc[a.n en
f:'memlisi, neliyi.nf yasalalamanm yasalzleman fiile e{:]eisiy]e ﬂgxluln' Ya-
sak lzoyaﬁm hikmet sahibi olmas: sel:el:iyle I)ilgi.u.le;, yasalzlanan fiilin
kotii sayilmas: gerektigini kabul ederler. Ancak Mutezile ve Matiirids/
Haneﬁ]er, bu lzbﬁilﬁgiin yasalztan dnce mevecut oldugunu, o yiizclen
yasagin buna yéneldigini ileri siirerken, Eg'ariler kotiiligiin bu yasak
)riizﬁn&en olclu§l.mu savunurlar. Hanefiler kotilik lzavramm:, kendi
Ozii itil)anyla kstii olan (maclcli fiillere 1]J§121n) ve clolayll katia (seri
tasarruflara iliskin) seklinde ayirmaktadir. Kendi 6z itibariyla kotii
olan, yasalztan once vardir. [kincisi ise din ve hukuk bakimindan ks-
titliiktiir ve 6zsel (zati) olarak cleQil, hitkmen kstit Sa.y]ll.r. Yalan sayle-
rnele, ]Jagleasmm hakkim gasp etmek c'izse]fyaplsal lziif:ﬁ.lﬁae drnektir
ve yasalelaylm bir hitkiim bulunmasa bile yap]]mamam gerelzt'igi aklen
ve fitraten bilinir. Kotilitk niteiigi bu fillerle birlikte akla gelir ve
akil bu ikisini bir arada cliigiin&ﬁgiincle yapxlmamas: gerelgtigini yani
yasak hiikmiinii doémdan verir. Abdestsiz namaz kilmanin laﬁtﬁ.li@ii
ise ancak bir bildirimle bilinebilir ve 5zsel bir katilige sahip deéilclir.
Birinci kotiiliik, biitiin dinlerde ve toplumlartla aym nitelige ve do-
layimyla aym hitkme sahiptir; ikincisine iligkin hiikiim ise farkl: din
ve toplum]arc[a clegigi]zlilz g&sterel:i]ir. Benzer sekilde, savag ganimet-
lerinin yenilmesi Yahudilere dinen haram sa)nllruglzen, Miisliiman-
lara helal lZl]J.D.ml§t11’ Bu da ganimetin dzsel olarak c[eéil, hiilkmen
bu §elai]cle tammland:gmj gosterir. Maliki mezhebi daha sistematik
bir ayrima giﬂerek bir seyin dzsel mi hilkmen mi katii sayﬂaralz ya-
salzlamlxgma Illglzm tarhgmac[a su ﬂkey‘i ]aenimsenﬁgﬁx: Bir gey kul
hakk: ile !.lgl.ll ise dzsel bir 1y1.1|.k ya da lzbt—ij.liig‘ii icerir, Allah hakk: ile
l.lgl.ll ise hitkmen bu §elzi.1c1e Le.l.’.l.nnughr.

DELILE VE HUCCETE DAYALI BIiR DINi DUSUNCE

Allah'in insanlara gt‘mc[erc[igi dinin temel 6zeui§i, sorgulamale—

sizin kabul etmeyi Jnga,yan ve saylenenin bir ic tutarhllga sa]:zip ol-

masini gerelztiren biirhan (lzesinli.lz) ifade ediyor olmasidir. Ustelik
Allah’in mcllrcligu:un bu biirhan ve 1§1lz olma E'}zelligi sadece inananlar
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igin cleéil, gﬁrecel:a gozii, cluyacalz lzulagx ve leavrayacak zihni olan
herkes igi.uc[ir: ' -
“Ey insanlar! Bakin size Rabbinizden kesin bir biirhan geldi. Size
apagik bir 1gik (nur) indirdik.”

Biithan, hakkin batildan, gergele olanin sahteden ayrjlmasuu
miimkiin kilan kesin delil ve hiiccettir. Biithanin temel ﬁzeﬂiéi, der-
gegin zorunlu olarak kabuliinii sag‘lamasm({a yatmalzi:aclir. Kur'an'in
bir lzi’cap olarak adlandmlmasinin 6tesiﬂde, dercedi arayista bir x§1[ef
nur olarak nitelenmesi hiiccet oluguyla clcéruclan ﬂjglﬂhdu Dinde
hem akil hem de peygam]:uerin g&inderilmig olmas: hiiccettir. Ak,
dinin Varhgma ve Allah'mn I}irligine ; u]ul‘iiyeﬁne ve ruJ:tu]:iyetine hiic-
cettir. Peygamberin génderilmis olmas: ise, ibadet ve geri konularda .
hiiccettir.??

Hem aklin hem de Kur'an'in hiiccet olarak adlandimlmas:, di-
nin clogma’ci]z kabullerden olugmadléml gosterir. Bu ciogmati[z}.@e en
]Juyulz meyclan clauma, dinin ana lzaynaémm }ﬁgl:ir §1'.'1]_:|]:Le tasimayan
agﬂ:z].ﬁzta ve ig tutarlilikta oldugu yﬁni.inclelei su ]Jeyan&m

“Bu Kitap kendinde frfgf).-'r tutarsizhl (myfy) f:ananrn:aya:r bir ige-
rige sai’:fpﬁr_ e

Ayni sekilde, Allah'in Hak olmas: ve indirdigini Hak ile indir-
mesi ve bu Hakk: beyan edecek giicii insana vermis olmasi: (Rahman
suresi ilk 5 dyet), dinin igincie sorgu]anamayan, sorgu_lancllgx zaman
\‘:uta):sxz11§1 ortaya gllzacaémclan korkulan bir alanin I:;ulunmarhgmi
gosterir. Kur'an kendini ilim olarak niteler. Ilim ise hakikati igerir
ve hakikatin aragtinlmasina tegvile eder. Insanin Leyan giicii de, ilme
dayamr (‘allemehu ’]—beyan). Dindeki bu ilim ve ]Jeyan vurgusu, dinin
salt iizerimize giy&igimiz bir kimlik clegil, aksine bir hakikat arayisi
olu:luéunu gosterir.

Varllgm devamini saglayan biitiin l)i.lgi, varhk ve ahlak yasalan,
dini agl&an ]Jalearsak, kendinde bir hikmet tagir, Alemin yarah].ma~
smdaki hikmet, yazﬂan bir metindeki niyet gi]:idi.r. Hikmet, Li}gisel
olarak hakikatin agiga gﬂzanlmasu:u ve batil olan her §eyclen arinds-

26 Nisa 4.174.
27 Tevilst, 4112,
28 Bakara2.2.
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n]masml;-a]:lalzen, iyl ve YE.IRI‘]J olan eylem_lerin yapzlarale, iyiligin

hakim olduéu bir varlik alanmin yaratl_lmasml gerelzi:irir.

AYETLERIN BAGLAMSAL OKUNMASI: ICTIHATLA
NESH

Matiirids, Tevbe suresi 60. dyette yer alan Izalpleri Islama 1s1m-
dinlanlara zekat gelirlerinclen pay vermeye Hz. Omer’in kendi reyine
dore son vermesini :'gff’mdi nesh olarak ]zavramsana§hnnaletac[1r (ve
ﬁ'/—é‘yeﬁ delaletu cevdzi'n-neshi bi ']—.-'cb’f?é‘d) 29 Ancak dikkatten ]zagl_ul-
mamasi gereken husus sudur: Matidds ictihadt nesh kavramsallas-
tirmasina gicler]zen neshin iji_rgolz Hirii olcluéunu sﬁyzemelztetlh‘. Bir
Kur'an ayetinin baska bir Kur'an ayetiyle neshedilmesi, eski hitkmiin
kaldinlmas: olarak; Kur'an dyetinin hadisle neshedilmesini, yeni bir
hiikiim konulmas: ge}ali.nc[e; Kur'an &yetinin insan igi:il:tachyla nes-
hedilmesini ise hiikiim igeren bir dyetin farkl §elailde yorumlanaralz
yeni bir hitkme konu edilmesi §el€]inde agl]alamalztaclma“ Bu yeni an-
lamin )riilzlenmesi, §arl:larm de§i§mesiyle i]iglzilenclirihnelzteclir.

Miisliimanlarm aznhkta ]:vulundugu, Islamin da zay'lf olcluéu
zarnan]a.rcla, Hz. Peygaml)er gogu_nlugu i‘eg]eil eden gli¢ sahibi miina-
fk f:'mclerlere, ]galp].eri.ni Islama 1sindirmak amamyla (m iie”e)(e-i ’ealﬁb)
toplanan zekattan pay aylru'ch.al Matiiridt meselenin perde arkasim
§6yle aktarmaktadur:

Akra’ b. Haris ve Uyeyne b. Fulan, pey amber déneminde kendi-

lerine mal verildigini séyleyerek, kimsenin ekip bigmedigi bir arazinin
onlara tahsis edilmesi ta]egiyle Hz. Ebu Bekir'e gelm_iglerg}i. Hz. Ebu
Bekir de I:u;_ talebi uygun ]:-u.]mug, §allit olarak da Hz. Omer'i yaz-
msti. Hz. Omer o anﬁa orada o]:nac.]ugx igin, bu iki Ltigi bu sahi igin
tasdiki icin Hz. Omer'e gii:miglerc[i. Omer de ellerinde bulunan ve
arazinin onlara tahsisini gosteren iaagxal ellerinden a]lp okuduktan
sonra yirhip atmsh. “Hz. Peygam.l)er, Mﬁslﬁmar;lann zayl‘[ olclu@u

ir zamanda size bu pay1 aylnyorclu ama arhk Islam izzet kazan-
mis, Miisliimanlar gﬁtﬁenmi tir, zekattan size pay falan yole" ({iyen:}z
adamlan ren:lcletmigti. Hz. Ebu Bekir de Omer’e muvafakat etmisti.
O zaman bu olay1 drnek bir vaka olarak alabilir ve bu iki sahaie-
nin uy; wamasim kendimize ]Jirlzag yénden su §elzi.l&e hiiccet/delil
gﬁs’cereﬁi]jriz:sz

29  Telilit, 6/392.
30 Te'wilst, 6/392.
31 Te'vilat, 6/391.
32 Te'wilat, 6/392.



MATORIDI'NIN KUR'AN YORUM YONTEMI

Hz. Peygamberin Miislimanlann zay:f olcluéu dénemlerde zo-

u olarak antlagma yaptig: topluluklarla, zaakiyetin yarattig zo-
runluluk hali ortadan ca antlagmay: yeniden gﬁztlen gegirme
hakk: ortaya cikar.

Miisliimanlann z.ayl.f tlummlan.uda, yapacaltlan katiliklerden

emin olmak igin miinabklara mal miilk vermek caizdir, ama gﬁglﬁ
olduktan sonra vermeleri haramdur.

;\yette bir hitkmiin konulmasina sebep tegkil eden illet ortadan
kalkinca, hiikmiin rlegigeceﬁini gosteren J'gﬁﬁa i nesh sbz konusudur.

MATURIDI, MEVCUT KELAMI TERMINOLOJiYi

YENIDEN KAVRAMSALLASTIRMAKTADIR

Matiiﬁdi, bir kelamer olmas: sel:el:iyle, kelamda klasik bir an-
lam kazanan terimlere, Kur'an'i yorumlarken yeni anlamlar yiikleye-
rele, geligtirﬂen mevecut ¢dziimiin cl;gmda yeni gazihnlemeler yapar.
Omeklemek iizere l:irlzag yeni kavramsallagtirmasina goz atahim:

Kesb Teorisi: Es'ari'nin kesh teorisi ne kadar kama;ﬂzsa,
Matiiridi'nin bu konuda sﬁyleclileleri o kadar anlagl]n'dm Kesb teori-
sinde, insanin bir eylemi yapmasm&an dnce fiile 1]_1§11m kudretin fiille
mi fiilden 6nce mi varolcluguna iliskin tartismada biitiiniiyle fark-
Is bix ;t'azﬁm.leme getirerela, bir anlamda orta yolu bulan bir ¢éziim
snermektedir: Fiilden nce var olan lrzuclretin, fiils bir kudret de@il
‘se]:lep’ yahut * hal kudreti’ denilen potansiyel bir lzzudret oldugunu ve
bu kudretin Allah tarafindan yarahlchﬁlm sﬁy]er. Insandan yapzlmas1
istenilen fiillerin insanin bu ‘hal’ yalzut ‘se}:ep' kudreti dikkate ahi-
narak talep eclilc[igini; fiilin iglenmesi ammnda ise bu kudretin insana
ait olclugunu gastennele iizere ‘fiilt’ bir kudret olarak acllanclmlcl:ém.l
sf:}yleyerel:z, kesh ya]:mt kudretle ilgi]j saylemini bilinen kelami sab-
londan farkh bir tarzda ifadelendirmektedir.® “Orada apagrk belge-

’er, TIbrahim'in makami vardir. Kim oraya girerse giiuende olur. Oraya
gli¢ yetfrel:f’en (istetd'a) fn.san]ara Allah igin Evi haccetmek gereyf olur.
..."3* dyetinde gecen ‘istitaat’ kelimesinin ne anlama geldigini soran
sahabelere Hz. Peygamber “azik ve binek” seklinde cevap vererek,?

istitaatin, bir ey[eme girigmec!en dnceye ait bir 6n ]na21r11§1 ve potan-

33 Te'vilat, 2/227.
34 Alilmran 3.97.
35 Hadis igin bkz. Nay}ﬁ Leutdr, c. 5/12.
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siyeli iger‘di@ini gostermistir, Biitiin geri teklifler insandaki potansiyel
istitaat (giic yetiriyor olma) hali dikkate alinarak yapilir.3

Kur’an'in Mahluklugu Meselesi: Kur'an’m mahluk olup ol-
ma&lgl ’carhgmasmcla da Allah'in kelami'nin nite]iéini irdelerken yine
. orta yolu l).ulrnaya daniik olaralz, Allah’in heniiz fiil haline gllzmarm§
kelamini kelam-1 nefs‘i; lafizlara Lﬁrﬁ.nmﬂg olan halini ise kelam-1
lafz §e]e]jncle]ai fonnﬁlasyonu da kelam literatiinde ilk defa dile gde-
tirilmistir. Bir meseleyi tartxgulzen, mevcut §al)lonun C{1§1na. gr.lzara]g
ve terimin semantik tahliline rlayalx olarak yeni bir ¢éziim 8nermesi,
Matiiridi'ye has bir yéntem olarak kargimizda durmaktadir. Bu se-
mantik yontemin Ebu’l-Mu'in en-Neseft'de de aymiyla korundugunu
génne]zteyiz.

Miitevatir Haber: Matiiridi'nin benzer bir tutumunu miitevatir
haber algmmcla g&relwi.li:iz. Miitevatir'in kendisine kadar yapllan ta-
mminda, “yalan iizere ]:Jirle§meleri miimbkiin olmayan bir toplulugu_u
aktardig: haber” seklindeki tanimi, “Peygamberin diginda hi¢ kim-
se bu sekilde tanimlanamaz, sadece Hz. Peygamber verdigi haberde
(Kur'an'in mesajim insanlara aktarmada) yalan séylemez,” diyerek
bu tanim, “yalan iizere ]:irlegmeleri miimkiin olan bir toplulugun
aktardig: haber” seklinde cleﬁigtirmi#i_r.

Delillendirme Tarzlari: Matiiridi, kelam literatiiriinden asi-
na olclugumuz delillendirme tarzlanndan golz farkl delillendirmeler
geligtinnelzteclir. émegin Allah’in varhginin delilleri, olarak biitiin
kelam lzitaplanncla éne gllzanlan delil havuzunu geniglehnelete ve
Allah'in uluhiyetinin, rububiyetinin ve tedbir'inin (yénetiminin) de-
lilleri §ek]iucle bagh]zlar agma]gtaclu-.

C)lgiide Adaletten, Dﬁgﬁncede Adalete: Yeni kammsaﬂa?
tuma 8rneklerinden biri de sudur: Yaygin olarak slgiide adil olmay:
talep eden ayetleri®” yorumlarken, slciiyii, hakiki anlaminda slgile-
bilir ve tartilabilir olan maddi nesnelere atifla yoru.mlayan ]Jilgi.uler-
den farkh olarak Matiiridi slgiiye mecazi bir anlam da yiiklemekte
ve bunun ‘dﬁgﬁncecle 6191;.'1')&1 igercligini soyleyerek bu ayet iizerinden

r'gt."]'laf ve istihsan temellendirmektedir.?® Ona gore, takdir hakkin

36 Te'wilat, 2/227.
37 lsra 17.35. Aynea su dyetlere bkz. Had 11.85; Mutaffifin 83.1-5.
38 Te'vilst, 8/274.
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iceren bu 8lgiide dnemli olan, Kur'an'm kistds-1 miistakim dedigi
en dogru kriteri igleterek her anlamda hak ve adaletin tecellisini sag-
lamaktir. Matiiridi, insanlar arasindaki i]igki.lei:de hakim kilinmas:
gerelzen kistas-1 miistakim’'den kastin aclalet, denge, ]:ilgi olduéu yo-
niindeki gﬁrﬁglere atifta bulunmaktadur.

Hiikm: Adil Yarg‘llamaclan Adil Yonetime: Matiiridi yay-
gin olarak adaletle hitkmetmel ya]:lut adil yargllama olarak anla§1-
lan ‘hitkm’ terimini yénetim olarak kavramsallagtirmakta ve ilgili
dyetten yﬁnetim&e insanlara esit muamele bulunma sorumlu]ugunu
cikarmaktadir: Kisacas, yargi adaleti olarak yorumlanan ‘hilkm™?
terimini Matiirid?, yonetim adaleti olarak anlamaktadir. Zira yargila-
mada adil davranilmas: gerektigi agik bir hakikattir. Ama yénetimde
farkl: etnik ve dini kskene sahip insanlara egit muamele etmede ayni
hassasiyet gosterilmeyebilir. Bunu dikkate alarak Kur'an, vurgusu-
nu biitiin halk: ilgilendiren yonetime gekmektedir. Matiiridi, iktidar
erkini elinde bulunduranlarin, miimin ya da kafir l-nangi inangtan
olursa olsun halka esit muamelede bulunmalannin geregine igaret

etmektedir:
“Allah insanlan yénetirken adil olmanizi emreder” hitkmii, adil

yonetim ve ].iyalzata gore gorev cla.§1].lmm1 éngormektedir. Hem yone-
timde hem gérev dag a hem de a].’§lllﬁ.l giiveni gerekztiren mu-
amelelerde insanlar arasinda adaletin clengeyi saglayan bir mekanizma
olarak yeryiiziine hakim kilinmass, n in a bir liithu olarak
sunulmaktadir. Yonetimde adalet ve emanetlerin Iayl]i olan insanla-
ra verilmesi, toplumsal bang igin o kadar énemlidir ki Allah dyetin
sonunda igiten ve géren oHugnmu hatirlatarak, bunlann saélanmam
igin i.nsanfar iizerinde manevi bir otorite kurmaktadir."#

Tarhstig konularda gelenelzsellegmig tartisma §a1)10nunu ta-
lzip etmemesi ve olzuyucusunu her an yeni bir yorumla Imlugacagl
heyecanina sokmasi, Matiiridi'nin Kur'an yorumunda semantik ve
te'vil yontemini kullanmasiyla ilgilidir. Kur'an lafizlarnin sonsuz
bir anlam diinyasini temsil ettiklerini kabul eden te'vil yonteminde,
okuyucu kendi aklinin ve tecriibesinin yarathg: yorum giiciiyle bu
anlam diinyasinin kapilarini agma sorumlulugunu omuzlamaktadsr.

30 Nisa 4.58.
40 Te'vilae, 3/287.
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