hevaya ve kisisel ¢ikarlara uymak demektir, bu da insanlar arasinda
ayriliklara sebep olmaktadir. Ayrica re'y bid'atcilarin bir silahidir.
Onlar, boyle bir esasa dayandiklari i¢in ve akli bir metot olan tevile
basvurduklari igin dalalete diismiislerdir. Son olarak re'y degiskendir,
bu durumda dinin anlasilmasi da degismektedir. Esas olan Selefe
ittibadir. Dinde ise, degisme yok, selefe ittiba vardir. Bu sebeple Ha-
dis Taraftarlari, genelde, eserlerinde re'y, kelam ve kiyasa agir elestiri-
ler yoneltilmis ve onu kullananlar1 bidatci olarak suglamiglardir. Bir
kismu ise, re'yin sadece fikihta kullanilmasini savunmustur.

Mestler tizerine mesh sitinnettir ve hem seferde
hem de mukim iken uygulanabilir. Cihat, Nebinin gonderildigi giin-
den Deccal'in oldiiriilecegi giine kadar farzdir. Deccal'in ¢ikmasi,
Meryem oglu Isa'nin niizulii ve onu Sldiirmesi haktir. Miinker, Nekir
ve Mi'rac haktir. Diinya'da sihirbazlar vardir ve onlar yaptiklar: sihir-
leri dolayisiyla kiifre girmiglerdir. Allah, baz1 salih kullarina, bazi
ayetler (deliller) verebilir. Stinnet Kur'an'la neshedilemez.

Es’arilik, Islam diisiince tarihinde IV./X. ve V/XL ytizyillarda Eb('l-
Hasan el-Esari’nin fikirleri etrafinda olusmus kelami bir diisiince eko-
liidiir. Bu ekole kurucusunun adina nispetle Eg’arilik denmistir.

I1./VIIL ve IIL/IX asirlar, Islam distincesinde kelami tartismalarin en
yogun ve yaygin bir sekilde yasandig1 asirlar olmustur. Bu dénemde
yabanci din ve kiiltiirlerin 6nemli yazili kaynaklar1 Arapca’ya tercii-
me edilmeye baslamistir. Ilk Abbasi halifelerinden Mansur ve
Me’'mun doéneminde Yunan fizik¢i ve filozoflarimin eserlerinin tercii-
me edilmesiyle yabanci din ve kiiltiirlere ait degerler Islam diisiince-
sine sizmaya baglamis ve Miisliimanlarin zihinlerinde cevaplandiril-
masi gereken pek ¢ok soru isaretine sebep olmustu. Islam akilciligt
olarak bilinen Mutezile, ikinci yiizyilin baslarinda, bu sorunlarin ¢o-
ziimleriyle ilgilenen sistematik bir diisiince hareketi olarak ortaya
ciktr. Onlar, Islam’in inang ve ilkelerini akli temellere dayandirmay1
amagliyordu. Ancak onlar, felsefi yontem ve fikirleri, Islam’in temel
ilkelerini agiklama ve temellendirmede kullandilar. Onlarin felsefi
akilcilig1 Abbasi halifelerinden Memun’un himayesini kazandi. Mut-
lak bagimsiz ve akilcl bir hiiviyete biiriindii. Bu tutumlari, kendilerini
akli hakikatin tek kaynag olarak gormeye ve felsefi alanla dinin alan-
larmi 6zdeslestirmeye gotiirdii. Kelami tartismalara bu mantikla bak-
tiklarindan Allah’in soyut mutlak varligr disinda sifatlarinin olmadi-
gin1 sOyleyerek onu tanimlanamaz bir evrensellige ve soyut bir birlige
indirgediler. Ehl-i Siinnet gevrelerinde onlarin agir1 akilciligina karsi
gliclii bir tepki gelisti. Gelenekgi tavriyla ve metin merkezli yaklasi-



miyla bilinen Ahmet b. Hanbel’in bagini ¢ektigi Hadis Taraftarlar1 ve
Zahirilik gibi ekollerinin giliclenmesine sebep oldu (Abdul Hayy,
1990, 1, 255-56).

Halife Me’'mi(in doneminde Mutezile’nin kelami goriisleri, 6zellikle
Kur'an'm yaratilmighg fikri insanlara ve donemin alimlerine zorla
benimsetilmek istendi. III/IX. yiizyil, Mutezile’nin sahsinda akilciliga
ve kelami diistinceye karsi bir diismanliga dontistii ve bu tiir yontemi
kullananlar bidatci ilan edildi. Buna karsilik bu yozlagsmanin &niin
gecebilmek icin Stinnet’e siki sikiya baghiligi 6ne cikararak onlarin
zahiri yorumlariyla yetinildi. Mutezile’ye gosterilen tepki oyle bir
hale geldi ki Kur’an’in miitesabih ayetleri dahi zahiri anlamlariyla
agiklanmaya baglandi. Asir1 akilciliga kars: kati bir nasgiligin gelisme-
si, Miisliiman toplumda yeni endiselere sebep oldu. Ciinkii akli te-
mellendirmeden yoksun evrensel bir din olan Islam’in yeni durumla-
ra ve ortamlara intibakina engel olusturuyordu. Bu durum zamanla
Miisliimanlarin mutedil kesimi igerisinde Islam inang ve ilkelerinin
saglam bir zemine oturtmanin, bu inanglarin i¢ ve dis unsurlara kars:
savunmanin ve onlara karismis Islami olmayan unsurlarin temizlen-
mesinin geregini kavramis bir topluluk yavas yavas olusmaya basla-
di. Aslinda Ebi Hanife ve taraftarlari, kelami ve onun ulasti1 sonuc-
lar1 kabule hazir bir kesimi temsil ediyordu. Mutezile’yle olan bazi
iligkileri ve yontem benzerligi dolayisiyla yapilan elestirilerden, onlar
da nasibini aldi. Bu yiizden ilk anda Islam inang ve ilkelerini savun-
mak icin kelami kullanmak isteyen kelamcilar, dar bir ¢ergevede ve
toplumun elestirisinden cekindigi igin gizli olarak gelisti. Ibn Kiillab
el-Basri (240/854), Haris el-Muhasibi (243/857) ve Kalanisi bu tiir faa-
liyetlerde etkin rol iistlendi ve onlarin ¢abalari ile kuvvetlendi. iste
Eg’ariligin onciisii kabul edilen Esari boyle bir ortamda Mutezililikten
donerek yeni bir arayis igerisine girmisti (Abdul Hayy, 1990, I, 256-
57).

Ebti'l-Hasan el-Esari, 260/873 yilinda Basra'da dogmus, 324/936 'da
Bagdad'da vefat etmistir. Esari, tinlii Mu'tezili alimlerden Ebi Ali el-
Cubbaimnin gozde talebelerinden birisi olarak, kirk yaslarina kadar
Mu'tezill goriisleri savunmustur. O, daha sonra, birtakim Mu'tezili
goriislere acikca karsi ¢itkmis ve dnce Ahmet b. Hanbel onciiliigiinde
hadislere agirhik veren bir olusumun iginde yer almistir. Onun
Mu'tezill goriislerden vazgecmesinin gordiigii riiyalara bagh oldugu
iddia ediliyorsa da, riiyalarin igerikleri dikkatle incelendigi zaman,
esas saikleri anlamak miimkiin olmaktadir. Rivayetlere gore, onun
gordiigli ilk riiyada, Hz. Peygamber, kendisinden, hadisler yoluyla
nakledilen inang esaslarini savunmasin ister. Daha sonraki riiyada,
bu isin nasil yapilacagmi anlatir. Esarinin, biitiiniiyle Kelam'dan
uzaklasmasi lizerine, Hz. Peygamber, Kelam'1 terketmemesini, ancak
Kelam ilminin delillerini kullanarak akideleri savunmasin ister. Bu



rivayetlerin dogrulugu, yanhshg: bir yana, igerik itibariyle, Esari'nin
goriis degistirmesi ile ilgili birtakim ipugclar tasidigr kuskusuzdur.
Gorebildigimiz kadariyla Esari, cok ciddi bir bunalim dénemi yasa-
migtir. Bu durum, onun, bir miiddet toplumdan uzaklasmasina sebep
olmustur. Sonunda, toplumun genel egilimine uygun bir istikamet
yakalamis, Mu'tezili delilleri kullanarak Ehlu'l-Hadis kanadinda se-
killenen Stinni goriisleri savunmaya baslamistir. Esari'nin, ne kadar
devam ettigini pek bilemedigimiz uzlet hayati, ona, Mu'tezili goriisle-
ri yeniden degerlendirme ve kendi konumunu gozden gecirme firsati
vermistir. Onun Mu'tezilenin saflarindan ayrilmasin sadece riiya ile
izah etmek biraz zor goriinmektedir. Nitekim kaynak eserlerde,
Esari'nin hocas1 Ebi Ali el-Cubbai ile yapmis oldugu baz: tartisma-
lardan soz edilmektedir. Esari'nin, Mu'tezilenin 6zellikle Kur'an'in
yaratilmis oldugu; insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu ve Allah-
'In goriilemeyecegi seklindeki fikirlerine karsi ¢iktig1 ve bu sebepten
Mu'tezili goriisleri terk ettigi bilinmektedir (Onat, 2000, 80-81).

Es’ari Mutezile’den ayrildiktan sonra bir miiddet daha Basra’da kald1
ve onlarla miicadeleye devam etti. Muhtemelen Ciibbai'nin 6liimiin-
den sonra veya 300/910 dan sonra Basra’dan Bagdat’a gitti. Burada
Hanbeli alim Berbehari (329/941)yle goriistii ve onun destegini almak
istedi. Ancak aradigr destegi bulamadi. Hatta Berbehari'nin basi
cektigi Hanbeliler Es’ari'ye karsi tavir aldilar. Bundan sonra Safii
mezhebi imamlarindan ve Hadis Taraftar1 birisi olan Ebéi Ishak el-
Mervezi (340/951)'ye gidip onun Mansur Camiindeki ilim halkasina
katild1. Ondan biiyiik destek gordii. Boylece Esari, Bagdat'ta fikirleri-
ni yaymaya bagladi. Esari, Mutezile’den ayrildiktan sonra, el-Ibine
adli eserinde (Esari, 1988, 52) Ahmet b. Hanbel’e uydugunu soyliiyor-
sa da, sonradan onu terk etmis goriilmektedir. Cilinkii diger eserlerin-
de Ibn Kiillab el-Basri (240/854)'nin taraftarlarma uydugu ve genelde
onun fikirlerini sistemlestirdigi goriiliir. Boylece Eg’ari'nin iki farkl
fikri merhalesi oldugunu soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Mutezili
oldugu dénemdir. Ikincisi ise, Ibn Kiillab'in yolundan giderek orta
yolu bulmaya ¢alistig1 donemdir. Eg’arilik olarak adlandirilan kelam1
sistemin kokleri buraya dayanmaktadir.

Esari, gerek Mu'tezili diistinceyi paylastigi donemde, gerekse bu go-
riisleri terkettikten sonra pek c¢ok eser kaleme almistir. Bunlardan
giniimiize kadar ulasan bazilarinin isimleri soyledir: Makalatu'l-
Islamiyyin, el-Ibane an Usili'd-Diyane, el-Lum’a, Istihsénu'l-Havz fi
‘Ilmi’l-Keldm. Esarl, bu eseri kelam ilmine karsi olan kesime, 6zellikle
Hanbelilere karsi, bu eseri kdleme almis ve Kelamla ugrasmanin Fi-
kih’la ugrasmak kadar mesru ve dini oldugunu ispatlamaya calis-
mamuistir. Eg’ari'nin ¢izgisini takip eden giiclii alimler tarafindan
Esarilik sistemli bir kelam mektebi olarak tesekkiiliinii sagladilar.
Bunda onun &grencilerinden Eb{i'l-Hasan el-Bahili ve Ibn Miicahid et-



Tai'nin rolii biiytliktiir. Esari'den sonra Es'arilik, EbG Bekir Bakillani
(403/1013), Tbn Furek (405 /1015), Ebti Mansfir Abdiilkahir el-Bagdadi
(429/1037), imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (478/1085), Ebti Hamid el-
Gazzali (505/1111), Sehristani (548/1153), Ibn Tumert (524/1030),
Fahreddin Razi (606/1209), Adadiiddin el-Ici (657/1355), Beyzavi
(691/1291), Mes'tid b. Omer et-Taftazani(791/1389) ve Seyyid Serif el-
Ciircani (816/1413) gibi alimler sayesinde Ehl-i Stinnet'in giiglii bir
ekolii olarak kendisini kabul ettirmis ve varligin siirdiirmeyi basar-
musgtir.

Es’arilik, tarihi siire¢ icerisinde degisim ve doéntstimler yasadi.
Gazzali donemine kadarki birinci doneme Miitekaddimin donemi,
Gazzali’den sonraki doneme ise, Miiteahhirinn dénemi dendi. Birinci
donemde, Esarilik, daha ¢ok Mutezile ve Batmilige karst miicadele
etti. Aristo felsefesini, zaman zaman elestirerek ondan bagimsiz bir
metot gelistirmeye galisti. kinci donemde Gazali ile birlikte Eg’arilikte
kokli degisiklikler yasandi. O bir taraftan Aristodan etkilenen Islam
Messai felsefesine elestiriler yoneltirken diger taraftan Aristo manti-
gin1 Islam bilimleri arasia soktu. Esarilikteki asil kirilma, Gazzali'nin
tasavvufa kapilarmi agmasiyla yasandi. Fahreddin er-Razi ile birlikte,
Felsefe ve Kelam’in mezcedildigi felsefi kelam doénemi basladi (Ya-
vuz, 1995, XI, 448-49).

Eg’arilik, 380/990°1 yillarda once Irak’ta, sonra Sam ve Misir’da ya-
yilmistir. Mezhep, XI. yiizyilin ortalarinda Selguklu Devleti Sultani
Tugrul Bey déneminde veziri Amidiilmiilk el-Kiindiiri'nin Mutezi-
le’yi benimsemesi dolayisiyla Esariler iizerinde baski uyguladi, bir
kismini siirgiin etti ve bu yolla onlarin ilmi faaliyetlerini engellemeye
calisti. Ancak Alparslan’in veziri Nizamiilmdiilk (485/1092)’le birlikte
durum tersine dondii. Devletin destegini kazandiktan sonra mezhe-
bin yildizi parladi. Bagdat'ta Nizamiyye medresesi kuruldu. Daha
sonra, Nisabur, Belh, Herat, Isfahan, Merv, Basra ve Musul’da subele-
ri acildi. Nizamiye medreselerinde, Eg’arilik egitimi verilmeye bas-
land1. Bu durum Eg’ariligin Irak, Iran, ve Suriye’de gelismesini sagla-
di. Es’ari diislincesi, V./XI. asirdan itibaren Magrib’te Onemli
destekgiler buldu. Magrib’in 6nde gelen alimlerinden Ebti Abdillah
Muhammed b. Tumert (524/1129) Bagdat'a geldi ve Gazzali’den Eg’ari
ogretiyi aldi. O, memleketine dondiiglinde, hayatini, Esari fikirleri
yaymaya adadi. Halki bu mezhebe dondiirmede 6nemli basar1 elde
etti. Boylece Magrib’de Eg’arilik Zahiriligin yerini aldi. Kendinden
sonra 0grencisi Abdulmiimin b. Ali eliyle kurulan Muvahhidler dev-
letinin destegiyle, Es’ari’lik Magrib’de resmi bir mezhep haline gel-
migtir.

Es’ariligin, Misir’a girisi, diger bolgelerle kiyaslandiginda, Sia fakto-
riinden dolay1 gecikmistir. Es’arilik VI/XIL asrin ortalarinda Selahat-
tin Eyyubi (589/1193)'nin destegiyle 6nemli bir gii¢ kazand1 ve bolge-



de yayilmaya basladi. Dogu ve Kuzey bolgelerde Zeydiligin hakimi-
yeti dolayisiyla Yemen’in sahili ve giineyinde, V./XI. asirdan itibaren
Safiilikle i¢ ice yasadi. Es’arilik, VI/XIIL. asirdan sonra Siinniligin resmi
bir mezhebi haline geldi. Osmanli doneminde de, medreselerde basta
Gazzali ve Fahruddin Razi olmak tizere bazi Esarl alimlerin eserleri
okutuldu. Bununla birlikte Selguklular donemindeki kadar etkili ola-
madi.

Eg’ariligin gortiisleri, temelde Eb{i'l-Hasan el-Esari’ye dayanmakla
beraber, sistematik hale gelmesi daha sonraki donemlere rastlamak-
tadir. Eg’ari kelaminin sistemlesmesinde basta Esari olmak iizere, Ibn
Furek, Bakillani, Ciiveyni, Gazzali ve Fahruddin Razi'nin 6nemli kat-
kilar1 olmustur. Esariligin temel goriislerini, onlarin eserlerinden ha-
reketle asagidaki sekilde ele almak miimkiindiir.

Allah vardir, birdir, hi¢bir sey O'na benzemez ve O cisim
degildir. Allah’'in zatiyla kaim olan bazi ezeli sifatlar1 vardir. Bunlar
zatina ait, fiillerine ait sifatlar ile haberi sifatlar olmak iizere iige ayri-
lir. Ancak onlar, ne kendisi ne de kendisinden baska bir seydir. Bu
sifatlar sonradan yaratilmis (hadis) degildir. Allah'in alim, kadir, hay,
miirid, miitekellim, semi’, basir olmasi demek onun ilim, kudret, ha-
yat, irade, kelam, sem’” ve basar oldugu anlamindadir. Allah’in ilmi
birdir ve biitiin malumata taalluk eder. Kudreti ve iradesi de boyledir.
Allah’in kelam1 da birdir. Tekvin sifat1 tek basina bir sifat degildir.
Kudretle ilgili itibari bir sifattir. Tekvin ve miikevven aynidir. Melek-
lerin diliyle peygamberlere inen lafizlar, ezeli kelamin delaletleridir.
Delil kilinan okunan Kur’an olup kadim ve ezelidir. Ibareler ve oku-
ma ise, mahluk ve muhdestir. Kelam, nefs ile kaim olan manadair.
Ibare ise nefste bulunana delalet edendir. Ibarenin kelam olarak ifade
edilmesi ise mecazidir. Allah'in iradesi kainattaki iyi kotii her seyi
kusatir. Yed, vech, istiva, niizul gibi sifatlar haberi sifatlardir, bila
keyf kabul edilir. Esari ve Bakillani gibi ilk Es’ariler bu tiir sifatlar
yorumlamazlar ve aynen kabul ederler. Fakat sonraki Eg’arilerden
bazilari, Allah’in sifatlarinin bilinebilecegini ileri siirerek bunlari tevil
ederken, bazilar1 bilinemiyecegini benimseyerek tevilden kaginmustir.
Es’ariye gore, evren 0zde farki nitelikleri bulunmayan birbirine ben-
zer cevherlerle degisik tiirlerde olusan arazlardan meydana gelmistir.
Kadim ve agkin bir yaratici tarafindan yaratilmis, hadis bir varliktir.
Cevher ve arazlarin varliklarim siirdiirmeleri Allah’in onlar1 her an
yaratmasina baghdir. Sonraki bazi Eg’ariler’e gore, sonradan yaratilan
cevher ve cisimler degil arazlardir. Bakillani ve Ciiveyni, bu teze da-
yanarak felsefecilerin sebep sonug iliskisine dayanan yaratma nazari-
yesini ¢lirtitmeye ¢calismiglardir. Allah’in varligini bilmek akil ile degil
seriat yoluyla vaciptir. Allah’in varli$ina, insanin dogustan sahip



oldugu zorunlu bilgi ile degil, akil ve akil yiiriitme yoluyla sonradan
elde edilen bilgiyle ulasilir. Gazzali ve Devvani, buna ilaveten kesif
metotuna da bagsvurmustur. Husn ve kubh da ser'idir, akil ile idrak
olunamaz. Ancak Allah'in emir ve yasagi ile bir seyin iyi ya da kotii
oldugu bilinir. Bir sey emredilmis ise iyidir, nehyedilmis ise kotiidiir.
Emir ve nehiy olmadan iyilik ve kétiiliik bilinemez. Allah'in fiilleri bir
hikmete gore olmadig: gibi bir sebepe de bagh degildir. Ciinkii Allah,
yaptiklarindan sorumlu degildir. Miiminler ahirette Allah’1 gorecek-
lerdir.

Yaratma sadece Allah’a aittir. Kulun biitiin
fiillerinin yaraticisi, ecel ve riziklarinin takdir edicisi Allah’tir. Kul ise
bunu kesb eder. Kulun ihtiyari fiillerinin iki yonii olup insana ait ola-
n1 kesb, Allah’a ait olaru yaratmadir. Es’ari'ye gore kesb, “bir seyin
miiktesibden muhdes bir kudretle vuku bulmasidir” (Esari, 1953, 40-
42). Yani kesb, insan fiilinin, Allah'in diledigi ve yarattig1 hadis bir
glicle meydana gelmesidir. Kesb olan fiilin hasen (giizel) veya kabih
(cirkin), taat veya masiyet olarak nitelendirilmesi o eylemin Allah'in
emir veya yasaklarina gore vuku bulmasindan kaynaklanir. Boylece
kulun sevap veya cezaya bagli olan bu fiili yaratmada etkisi yoksa da,
taat veya masiyet olarak nitelenmesinde etkisi olmaktadir. Aslinda
kesb olan fiil, bir yoniiyle halk diger yoniiyle kesbtir. Fiilin muhdes
kudretle vuku bulmasi kesb, Allah’in kadim kudretiyle meydana
gelmesi ise halk olmaktadir. Kul, fiili tercih edip kesb etmesi dolayi-
styla sorumludur. Isferaini ve Ciiveyni gibi Eg’ariler, mezhep imamla-
rinin cebre yaklasan tutumunu dogru bulmayarak kulun sorumlulu-
guna vurgu yapmiglardir.

Esari kula muhdes bir kudret nispet eder ve kulun bu kudretle kesbi
gerceklestirdigini ileri siirer. Ancak bu kudret veya istitaat, fiil aninda
veya fiille birlikte, fiil veya kesb icin olur. Oncesinde veya sonrasinda
olmaz. Varligiyla kesbin var oldugu kudret anlamindaki istitaat fiile
takaddiim etmedigi gibi fiilden sonra da var olmaz. Esari’ye gore, giic
yetirilemeyecek bir seyle sorumlu tutulma (teklif ma la yutak) caizdir.
Yani, Allah, kullarini gii¢ yetiremedikleri seylerle miikellef kilabilir.
Ciiveyni ve Gazzali, mezhep imamlarinin bu goriistine kars: gikarak,
glic yetirilemeyecek bir seyin teklifini muhal saymuslardir.

Vacibatin tiimii sem” yoluyla olur. Akil higbir seyi vacip
kilamaz. Peygamberlerin gonderilisi caiz olup vacip degildir. Hicbir
sey Allah’a vacip olamaz; Cilinkii yegane vacip kilict O’dur. Resul ile
nebi farklidir. Kadinlardan resul olmaz, fakat nebi vardir. Risalet en
ylice mevki oldugundan kazanilacak bir sey olmayip tamamen Allah
vergisidir. Resullerin gonderildikleri kavimlerin en faziletlisi olmalar1
gerekir. Risalet icin ismet sarttir. Risaletinin sithhati mucize ile bilinir.
Mucizenin dogrulugu ise nazar ve istidlal ile bilinir. Hz. Peygam-
ber’in peygamberliginin en 6nemli mucizesi Kur’an’dir. Velilerin ke-



rameti vardir, ancak mucizeden farklidir. Peygamberlerde bulunmasi
gereken sifatlar konusu Esariler arasinda tartismalidir. Ornegin pey-
gamberlerin ismet sifati, bazilarina gore peygamberlik sonrasiyla,
bazilarina gore ise, hem dncesi hem sonrasiyla ilgilidir.

Iman tasdik olup kalp ile gergeklesirtirilir. Ge-
nel anlamda iman, Allah’i, Peygamber’i ve haber verdiklerini tasdik
etmektir. Bu tasdik de ancak marifetle sahih olur. Esari’ye gore, amel-
ler imanin asil riiknii degildir. Inanilacak nesnelerin artmasiyla iman
artar, ancak eksilmez. Bununla birlikte onun amellerle imanin arttig;,
glinahlarla eksildigi fikrini benimsedigi de goriilmektedir. Ancak
Imanin tamimi iginde amele yer vermedigi gibi ikrara da yer vermez.
Boylece biiyiik giinah isleyen kimseyi fiskindan dolay1 imandan ¢1-
karmaz. Ona gore fasik imanindan dolay1r miimin, fiskindan ve biiyiik
giinah islemesinden dolay1 da fasiktir. Biiyiik giinah isleyenler igin
Peygamberin sefaati vardir. Es’ari'nin kendisi, delilden yoksun imani
uygun gormez. Biiyiik giinah sahibi tovbe etmeden oliirse durumu
Allah’a kalmustir. Dilerse af eder dilerse azaplandirir sonra cennete
sokar. Sayet Allah biitiin insanlar1 atese soksa veya miiminleri
azaplandirip kafirleri cennete koysa bu bir haksizlik olmaz; O’'ndan
zuliim tasavvur edilemez ve cevr ona isnad edilemez. Clinkii mutlak
malik O’dur. Ancak kafirleri cezalandiracagini haber vermistir ve
O'nun haberinde yalan olmasi miimkiin olmadigindan bunu yapmaz
denemez.

Imamet nas ve tayin ile degil, ittifak ve se-
cimle olur. Imamlar masum degildir. Imamlarin Kureys'ten olmasi
aklen gerekli olmayip nass bunu gerekli kilmistir. Efdal varken
mefdulun imameti gecerli degildir. Efzal olan degil de mefzul olana,
imam olarak akd olunursa bu kisi sadece bir hiikiimdar olur, fakat
imam sayilmaz. Fazilet siras1 imametteki sira olup Hz. EbGi Bekir,
Omer, Osman ve Ali seklindedir. Hz. Ali ile savasanlar adil imama
kars1 gelmislerdir. Ancak bunlar da miictehit olup hata etmislerdir.
Bu nedenle onlara fasik veya kafir denilemez.

Maturidilik, Islam diisitince tarihinde IV./X. ve V/XI yiizyillarda
Imam Ebt Manstir el-Maturidi'nin fikirleri etrafinda olusmus kelami
bir diisiinge ekoliidiir. Bu ekole kurucusunun adma nispetle
Maturidilik denmistir.

IV./X ve V./XI asirlar, Bagdat'ta Biiveyhilerin yiikselise gectigi;
Taberistan'da Zeydilerin devlet kurdugu; Ismaililerin/Karmatilerin
Orta Asya'da, 6zellikle Nesef, Semerkand ve Bedahsan'da Samanileri
tehdit edecek kadar giiglendikleri ve Fatimi-Ismaililerinin Kuzey Af-



