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VAHHABILIK
Prof. YUSUF ZiYA YORUKAN

Vahhabilik, tarihte bundan iki yiiz yil 6nce Necit taraflarinda goriinmege baslamstir. Bugiin
Suudi Arabistan’in resmi mezhebidir. Hint mislimanlar: iginde bu mezhebin yolculari, Misir’da
ve bz yerlerde taraftarlar1 vardir.

Vahhabilige "bir mezhep denir mi, yoksa bu, Selef mezhebine donmek ve Ibn-i
Teymiyye meslegini ihya etmek midir ? Vahhabiler : biz itikatta Selef, amelde Han-
beli . mezhebindeyiz ; esasen Ahmet b. Hanbel itikat hususunda Selef mezhebinin
nasq1 (Eseriye) kolunu temsil eder, onun amelde de yolu budur, binaenaleyh biz amelde ve itikatta
Hanbel’yiz, Vahhabilik diye bir sey yoktur, Muhammet b. Abdiilvahhap ilmen ve fiilen bu mezhebi
yenileyen bir seyhilisldim olmaktan baska bir sey degildir, derler. Ancak, bunlarin, amelde ve
itikatta yeni bir takim esaslar kabul ettiklerini, taassupta kan dokecek derecede ifrata vardiklariny,
fikir. ve vicdan hiirriyeti tanimadiklarim, birgok yerlerde Ahmet b. Hanbel’den de, Ibn-i Tey-
miyye’den de ayrildiklarim séyleyenler vardir. Bu sebeple durum incelenmeye mubhtagtir.

Selef mezhebi, Peygamber devrindeki dini. hayatin sahabeler ve sonra tabi’ler tarafindan
icma sureﬁyle fiilen ve naklen getirdikleri yolun adidir. Bu yolda akla kiymet verilmemis, rey
ve ictihat red edilmis degildir. Su kadar ki Kur’an-1 Kerim’de mezkdr olan miitesabih ayetlerin
manalarinda hikmet ve hzkikat Allahin ilmine terk olunur. Allahin kiinhii ve zit1 hakkinda mii-
nakasa -edilemez, Allahin isimleri ve sifatlar1 Kur’an-1 Kerimde yazih oldugu gibi kabul edilir,
- Miislimanhigin biitiin esaslarim izah hususunda Kur’anm ayetleriyle ve Kur’an yoluyla yetinilir,
mantik ve keldim yoluna bag vurmaga lizum gorilmez. Iste selefin nas¢i olanlarmin akideleri
budur. Bunlara gére, Kur’an mahluk mudur, degil midir ? Boyle bir mesele konusulmaz; mukad-
derat ve kiyamet ahvali kabul edilir, keyfiyetleri arastirilmaz; her seyin haliki Allabtir, insanlar
tam bir acz icindedirler. Bununla beraber hareketlerinden mesuldiirler; miikellef olduklari amelleri
yerine getirmekten sorumludurlar. Bu sebeple de amel, imanda dahildir ve iman artar ve eksilir.
Bu hiikiimlerde Kur’anin ayetlerinden ve Peygamberin hadislerinden bagka bir kistas yoktur,
aklimizin kavramadig yerlerde Kur’amin lafzi beyanmna iman ile miikellefiz. -

Ahmed b. Hanbel bu esaslarda miinakasay: kabul etmis, Mutezile’ye ve Cehmxye ye karst
reddiyeler yazmistir. Sifat mesel-sinde ve miitesabih ayetlerde kelimeleri zahirine ve lugata gore
ma’nalandirmig ve Miisebbihe’ye yaklagmustir. Bu yiizden de- Selef yolunda, yeni bir anlayisla, veni
gorislerle yeni bir mezhebin mimessili olmustur. ’

AHMET b. HANBEL

imam-1 Ahmet, Serahs valisi Muhammet b. Hanbel’in ogludur, (164 H) 780 de Bagdad’da:
dogmus, tahsil icin Kife, Fasra, Medine ve Mekke’ye gitmis, hadis arastirmalarn icin Horasan
Magrib ve Yemen taraflarim dolasmustir. Bagdad’da Imam-1 Safi’nin yaninda uzun middet kal-
mis, ondan ve Imam-1 Ebu Yusuftan fikih ve hadis dersi almistir. imam-1 Ebu Yusuf’un 6limiinden
ve Imam-1 Safi’nin Misira gitmesinden sonra Bagdadd’a Ahmetten fakih ve silih adam kalma-
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digim bizzat §afii sdylemistir. Bu zat Seleften baziricale, Mutezile’ye Cehmiyye’ye_,ve Miirciei’ye

siddetle mukabele ediyordu. Memun devrinde sohreti her tarafa yayildi. Kendisine Kur’anmin

mahlik oldugu akidesinin kabuli teklif edildi, bunu red etti, Memun, onunla gorisiip miinazara

" etmeye ‘vakit bulamadan 6ldd, Mutasim bu yizden onu iki yildan fazla hapsetti. «Red-dul-Ceh-
miyye» adli eserini hapishanede yazmistir. (222 H.) 838 tarihinde hapisten ¢ikinca fikirlerini
ve eserlerini serbes¢e yaymaga basladi, Vasik zamaninda serbes kaldi, Miitevekkil ise onu kendi-

sine musavir edindi. Devir, akliyecilikten nasciliga gecti, fikir hareketlerine, kelimciliga, ve t;)il—

hassa mutezileye kars: siddetle hareket edilmesine sebeb oldu. (241 H.) 859 tarihinde 77 yagmfda

Bagdadda dlmistiir. Ibn-i Halegén, 6ldugt giin Hiristiyan, Yahudi ve Mecusilerden 20.000 kisihin

Miisliman oldugunu ve cenazesinde 80.000 erkek ve bir okadar kadimin hazir bulundugunu kdyd

eder. En meshur eseri «Miisnedrdir. Bu eserde 30.000 hadis cem etmistir. Hadis ilminin buy:uk

imamlarindan sayilir. Pek ¢ok kimseler ondan hadis rivayet etmislerdir. Buhari, Muslim ve Begiavi

onun ciraklarindandir. Hadise, tarihe ve kelima daif eserleri vardir. Amelde bash basina bir

mezheb giiderdi, bir ¢ok kimseler onun yolunda yiirimiislerdir,: Akdidde Kur’an yolunda:ve

Selef mezhebinde yuridiga halde Selef yolunu daha darlastirmus ve nascilify sistemlestirmlis-

Mo

tir. Bu bakimdan amelde oldugu kadar itikattada. Hanbeliligin imam: sayilmistr,

Ahmed b. Hanbel fikir hiirriyetini kabul etmiyen bir ademds, rey ve igtihat sahiplerine tain
eder ve Kur’an ayetlerini tevil edenleri tekfir ederdi. Mitevkki’den sonra onun bu mezh:ebi
bir miiddet hikmini sirdi, fekat Abbasi devletinin medeniyette gerilemesine ve tedricen kuv-
vetten diigmesine yol agty, akidesi ve fikhi ¢élde vasayanlar ve tedeviler arasinda kaldi. Selef mez-
“hebinin daha miinevver ve genisletici yolu ve FEbu Hanife ekidesi daha ziyade revag buldu;
Hanbelilerin 1frat1ar1 aksulameller doguru3cr ve hasimlarinin kolaylikla zafer kazanmalanm
teminediyordu.

Islam memleketi Mogollarin istilas: devrinde alt iist oldugu siralarda Siiler ortaligi bos
"buldular. Bu gibi ahvalde ruhlarda dini hisler kabarir ve tarikatlara temayiil ¢ogalir. Bu, p:si-
~kolojik tesirlerle memlekette tarikatlar, seyhler ve istismarcilar ¢ogaldi; Siiler, kuvvetlendi, dﬁni
minakasalar artt;, kelim tamamiyle felsefi bir renk almusti. Iste bu siralarda ibn-i Teymiyye
yetigti, Ahmet b. Hanbel'in yolunu tuttu, selef yolunu savundu, kelim sistemine hicum
etti, tasavvufu redetti, Batm111g1 ilhat ve $iiligi dalalet sayd: ve  Ahmed b. Hanbel’ in yolunu
yeniledi.

iIBN-I TEYMIYYE

Ibn-i Teymiyye, Taki yiid-Din Ahmet, blrgok alim yetistirmis bir siilalenin evladidir, babas:
Abdulhahm, Hanbeli imamlarmdan, annelen, halalar; 4lim kadinlardandi. Soyadinin, bunlata,
ilimde gohret kazanmis olan Teymiyye adindaki biiyiik annelerinden geldigini soyleyenler vardlr
(661 H.) 1262 de Harran’da dogmustur. Mogollarin tazyiki iizerine ailesiyle Harran’dan Samy’ m
go¢ ettigi zaman bes yasinda idi ; babasindan, hanefi, hanbeli ve safii 4limlerinden ders alml§t§1r.
Hayatinda 200 kisiden ders aldig rivayet ediliyor. Siiphesiz bu hocalarin ¢ogu hadis ravisidirl(:*r
15 yaginda va’zetmege, 17 yasinda eser yazmaga baglamstir, 21.yasinda ilim ve mubahise mec-
lislerinde temayiiz etmis ve o giinlerden itibaren sahsiyeti etrafinda taraftar ve aleyhtar guruplarm
tesekkiiliine sebeb olmus, bu yiizden de defalarla hapse girmistir. Fikrini pervasiz sdyler ve ma-
ruf-u emirden ¢ekinmezdi. Onun yetistigi devirde keldmcilar mantik ve felsefeyi, dini esaslarl
miidafaada esas tutmuglar ve akliyecilife énem vermislerdi. Batiniler her tarafta davetlerini ar-
- tirmus, $iiler Mogollara dayanarak kuvvetlenmisler, eserler yazarak nifuz kaznamigslardi. Dururn—
dan faydalanan sofiler tarikatlar kuruyor ve halki istismar ediyorlards. Ibn-i Teymiyye bunlarla
mucadeleye baglad: ; «Hikem-i Ataiyye» sahibinin etrafinda toplanan tarikatcilarin ¢ogu, tau-
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katcilig terk ettiler’. Rufailer, ibn-i Teymiyye’nin aleyhinde tahrikie devam ediyyorlardi. Ken-
disini ,fukahadan cekemiyenler de gogaldi. Her zaman oldugu gibi din tacirleri kendilerini dindar,
hzkiki alimleri ve fikir adamlarmi sapik gostermek ve cahilleri istismar etmek igin'harek‘éte geg-
tifer, Baybars’1 onun aleyhine kazandilar, bu sebeple Sam’da yapilan muhakeme ve mubahaselerle
iktifa edilmedi, Ibn-i Teymiyye Kahire’ye getirildi, hapsedildi, Sam’a gonderildi, yine hapsedildi .
_ve (728 H.) 1327 de 67 yasindayken hapiste dldil. - :

ibn-i Teymiyye bircok eserler birakt. Ibn-i Kayyim ve Zehebi gibi biyik alimler yetistirdi.
Eserlerini miisveddesiz yazdigi icin yazdiklarinin birgok yerlerinde tekrarlar vardir. Talebesibu eser
leri ogaltarak yaydilar. Bunlardan «Minhac iis-Siinne» adli eseri Mutezile ve Cehmiyye’yi ve bilhassa
siileri red igin S‘Iazmxgtlr. Bu eser onun dinlere ve mezheplere olan derin vukufunu ‘gosterdigi gibi
« Jdyall g -2 Jyall 2 o aslye 3l » adli eseri de kelimcilara Karst yazilmustr, onun Islam
felsefesine olan nifuzunu gostermektedir. Nitekim « &-%dl slis = o)V » adl eserini de filo-
zoflart ve mutasavvflar: red igin yazmsur. Bu mevzuda yazilmig birgok eseri daha vardir.?

Ibn-i Teymiyye, fikihta miigtehit ve itikatta da imamdir. Hanbeli oldugu halde ahkam ve
fiira’da bu mezhebe muhalif fetvalar: vardir. Talebesinden fbn-i Kayyim’in yolu da budur, her
ikisi zamanmn ihtiyacina ve maslahat icabma gore fetva verilmesinin lizumuna kani idiler. Hi-
kiimlerinde, imamlarin igtihadna ve nakillerine degil, birinci derecede delillere dayanirlard.
fcabinda Hanefi veya Safii ve Maliki usuline gore hitkiim verir ve bazan kendi kanaatlerine gore
yeni igtihatlarda bulunurlardi. Ibn-i Teymiyye’ye gore delil, subutu kat’i olan nastir. Icma, Kur’an
ve hadise dayznirsa muteberdir. Dort mezhep miigtehitleri bir maddede ittifak etseler de bu,
~ icma sayilmaz, bunlarm icmalarina ve her birinin ictihadina mubhalefet caizdir. Herhangi bir

miictehidin bir meseledeki ictihadinin delili bilinmedikge onu taklit ‘dogru degildir. Ciinkii in-
sanlar Kur’an’1 ve biitiin hadisleri ihata etmis degillerdir. Ebubekir ile Omer Peygamberin daima
yaninda bulunduklari halde, bazan sonradan muttali olduklari delile binaen igtihatlarindan don-
miiglerdi. Bu hal diger miigtehitler icin de boyledir. Binaenaleyh asil dayanak nasdir.

1bn-i Teymiyye, akait hususunda da Ibn-i Hanbel’e mezhep gayretiyle bagh degildir ; selef
yolunu miidafaa ettigi halde seleften ve Imam Ahmetten ayrildif yerler vardr. Allah’in zatma -
ve sifatlarmna dair ayetleri ve sarih hadisleri zahir ménalariyla alir ve miidafaa ederdi, temsile
gitmezdi, sahih olan tevili kabul ederdi. Ona gore tevil bir seyi ashina irca etmek, demek
oldugundan, bir kelimenin kullanilistaki manasmi, kelime cezrinin vazedildigi hakiki minaya.go-
tiirmektir. Yoksa zannedildigi gibi akil ile bagdastirmak arzusuyla miinasip bir mana arayarak,
mecaza veya iltizami ménaya gitmek demek degildir. O, akil ile nakli iki ayr1 kuvvet veya birbirine
zit seyler gibi almaz. Akil, delildir, fakat ser’in igindedir, naklin kargisina konulamaz ; boyle bir
sey seriatin gayri akli oldugunu iddia etmek olur. «Dogru aklin, sarih nakle uygunlugunu beyan»
adli eserini bu kanaatini savunmak igin yazmigtir. Eserinde, Kadi Ebubekir-i Baklani’den beri
séylenen, «akli delillerle akli deliller taaruz edince akil tercih olunur, nakil tevil olunur sdzind
Fahreddin-i Razi’nin ve tabilerinin bir kalli kanun haline soktuklarini, bazilarin da «semi deliller
yakin ifade etmez» davasini bir kaide olarak buna eklediklerini ele alarak byle bir zanna kapilmaya
mahal olmadigint savunur. Bu esastan hareketle ibn-i Teymiyye, Islim tarihinde yeni bir ¢ifir
agrus ve semi delillerin yakin ifade etmekte daha kuvvetli bulundugunu bu esasa dayanarak izah
etmistir. Eger akil bir dini hikmi idrak etmezse, kusur hitkmiin degil aklindir, binaenaleyh esas,
din ve nakildir, akil idrak ve tasdik edicidir. Bu ise aklin nakle veya naklin akla tercihi meselesi
degildir, zira boyle bir dava akil' ile naklin muaraza halinde oldugunu kabul etmektir. Buna ise

1ibn-i Teymiyye, Minhac iis-Sinne, Maisir - Bulik tab’i, 1322 H.,C. 4, S. 150.
2 {bn-i Teymiyye’nin talebesinden birinin bu eserler ve bunlarin yaytlmast hakkinda (El-Menar, C. 1,
S. 616°da) bir mektubu basilmistur. :
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higbir sebep yoktur. Ciinkii nakil, akilli séziidiir ve akilliya sSylenir. Diger tabir ile nakil akil igindir,
akils1iz nakil olamaz. Yani, mense ve gaye itibariyle menba aymidir. Bunlardan birini giiritmek
digerini giriitmektir. Bundan bagka insanlarda akil farklari vardir. Keza insamin bugiinkii akh Ei'lle
yarnki akli da birbirine uymaz ; Bu ise iglerde kargasalik ve diizensizlik tevlit eder. Nakil i;.se
daima birlestiricidir. Menseini akildan aldigi halde sabit bir hakikattir. Binaenaleyh tercih edilmek
vasfi naklindir. Bunun igin Ibn-i Teymiyye, biitin eserlerinde kitap ve siinnetin yeterligini
ispata gayret etmig ve bunun haricindeki fikir hareketlerini bit’at ve peygamber zamaninda vazed.llen
esaslara ve hiikiimlere bir sey ildve etmeyi, cinayet saymustir,

Ibn-i Teymiyye akil ile naklin uygunlugu esasina dayanarak nakli kuvvetli buldugu i¢in
mantik ve felseseyle karigik olan keldm ilmini red eder. Fikrince, bu gibi fikriyat ile ugrasanlatin
kalbinde' rusuh ve itminan olmaz, Mutezile keldmina dayanarak selef yolunu kuvvetlendirmege
calisan Eg’ari, bircok yerlerde afalladig gibi, felsefi kelim sistemini giiden{Gazali ve Razi, vicdani
kanaatlarmi huzura kKavusturamamuglardir. Bu huzursuzluk bagka. yollarin aranmasina seHep
olmusg, bu yiizden de tasavvuf yolunun revaci artmustir. Tasavvuf ise tamamen indidir ve mense
itibariyle islami olmiyan bir tefekkiir tarzidir. Bunlar tevhid akidesini sarsacak kadar ileri git-
migler; akil ve nakil mebdelerinden bagka bir delile, miikdsefe usuliine sapmuslardir ; mﬁkﬁséfe
eger sahih ise aucak sahibine delil olur, ilim mevzuu olamaz. Ka1d1k1 bu, sahislara gore deg1§1r
ve akidelerde karisikligi mucib olurd.

Ibn-i Teymiyye’nin nakli esas alan bu sistem! onu, tevhidin yalmz imandan ibaret olma_{up
amelle beraber oldugu neticesine gétirmiistir. Ona gore tevhid Allah’in varhgma ve birligine
imandan ibaret degildir. Mekke miisrikleri de yeri, g6gii yaratan bir Allah’m varligim kabul edér-
lerdi, fakat bir takim vesileler ittihaz ederler ve ibadetlerini aracilarla yaparlardi. Mislimanlgin
" tevhidi, ibadetleri dogrudan dogruya Allah’a yapniak, mabudun birligini tanmimaktir, Binaenaléyh
Peygamber’in bildirdigi ve fiilen tatbik ettigi vechile ameller ve ibadetlerle Allah’i tevhit etmek
- lazimdir. Bu ise duayi Allah’a yapmak, sefaati ondan istemek ve vesile ittihaz etmemekle olur.
Zira hidayet Allah’tandir, Peygamber sahit ve tebli§ edicidir. Allah’a has olan seyleri Peygambe re,
Peygamber’in kabrine ve diger kabirlere tesmil etmek sirkten bagka bir sey olamaz.

Ibn-i Kayyim-i Cevzi, hocasmn bu esasina dayanarak tevhid iki tiirlidir, diyor: Biri tevhid-i
marifet ve ispattir ki Allah’mn birligine imandir; digeri tevhid fi’t-taleb ve’l-kasd’dir ki bu da biitiin
ibadetleri Allah’a tahsis etmek ve bunlar fiilen viicuda getirmektir. Allah’in zatini, sifatlarini,
isimlerini, keldmini, kaza ve kaderini, kudret ve iradesini, hikmetini ikrar ederek iman etmek
birinci tevhide ; Allah’tan ba§kasma ibadet etmemek, gizli ve agikir girkten sakinmak ve 1badet]ler1
ve dini emirleri yerine getirmek ise ikinci tevhide girer. Tevhidin bu anlayigina dayanarak 0,
tiirbeleri, kihinleri, olileri vesile ittihaz etmemek, imam-1 masurm veya mehdi veya mur§1t fi-
kirlerini reddetmek, asillarini vaz ile bu tevhidi yerine getirenler i¢in Allah’in ikramda- buluna-
cagin1 ve onlari cezalandirip mukafatlandlracagml soylert, Bu asillardan hareketle bir taklm
kutuplarin, gavslarmn ve aptallarin bulundugunu kabul ile onlarin tasarruf sahibi olduguna“i 1nan—
manin agik¢a sirk oldugu neticesine varir. Bir insan anasinn, batasmin, hocasinin ve buyuklerlmn
kabrini hiirmeten ve onlar icin Allaha dua maksadiyla ziyaret edebilir, ama oliden feyz almak
ve ondan istiane etmek maksadiyla yapilan ziyaretin mahiyeti degisir. Bu sebeple de peygamber-
lerin ve velilerin kabirlerini ziyaret niyetile sefer memnudur. Kabirler iizerine kubbe yapniuak
ve mescit yapmak, mescit igine kabir koymak ve onlara niyaz etmek, Hizirin ve Ilyasin sag oldugunu
kabul etmek, oldikten sonra herhangi bir zahidin tasarufunun ve tesirinin devamim kabul etmiek,

tevhid akidesine aykmdﬁ-. Bunlar kimilen bid’attir. Bid’atin dereceleri sirkten dalilete kadar te-

3 Ibr-i Teymiyye, Muvajakaz, Muisir : Buldk, 1321 H., C. 1, S. 2 ve sonrasi.
«a? Seyh Abdurrahman, Fethw'l-Mecid (Kitab-1 Tevhid serhi) , Musir, 1362 H. tab’, S. II.
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havviil eder. Ehli beyte sévmek, eshabi seb etmek, birinci revidendir. Cuma namazina siinnet
namazlar eklemek, tesbih cekmek ve minare yapmak ise ikinci nevidendir.

Ibn-i Teymiyyeden ve ¢iraklarindan sonra ancak onun eserlerini bulup -okumaga muvaffak
olanlar onun yolundan gittiler. Bircoklan1 ve sofiler ile tarikatcilar ise aleyhine yiiridiler. Bu hi-
cumlar onun eserlerini okuyup, tenkit etmek suretiyle yapilmads, tahayyili olarak, mademki
tbn-i Teymiyye nakli esas alir ve Kur'anin zahiri manasindan ayrilmay1 kabul etmez ve Ahmet
b. Hanbel’in yolunu giider, su halde ibn-i Teymiyye de mic:ssimedendir, dediler. Ve Allahmn
mekani, eli, ayagi vardir gibi akideleri ona nisbet ettiler. Nitekim allime Celaleddin-i-Devva-
ni, «Akaid-i Adudiye Serhi» nde, «& sl 2o s o7 Jb bahsinde Tbn-i Téymiyye’yi miices-
simeden sayar®, ibn-i Hacer el-Heytemi «$email Serhinde, ibn-i Teymiyye Allaha cihet
ve cismiyet isbat etmek igin bir ok deliller getirmistir, diyor. ibn-i Batuta ise : Sam’da camiye
gittim, Ibr-i Teymiyye cuma giind va’z ediyordu : «Ben bu merdivenden nasil bir basamak ini-
yorsam, Allah diinya semasina dyle indd dedigini kayd eder®. Halbuki Ibn-i Teymiyye’nin bitiin
eserleri bu sozleri yalanlar. «Minhac iis-Stinne’nin birinci cildinde sayfa 237 — 261 miicessimeyi
ve miisebbiheyi redde dair uzun bir bahis yazmig ve ehli Stnnet’den Ahmet ibn-i Hanbel’den
boyle bir séz gosterilemez hatta bunlar Allah’in diinyada goriillemeyeceginde muttefiktirler. Bi-
naenaleyh bunlar kimilen iftiradir, demistir”. Ibn-i Teymiyyeyi tasvip eden ve aleyhte bulunan
bu iki fikir siiriip gitti, Muhammed b. Abdulvahhabin yetistigi siralarda bazi Hanbeli limler ara-
sinda onun yolunu giidenler vardi. Vahhap oglu bunlardan ders almsts. Necit halkinin bu akidelere
intibak edecegini sezdi, meselede gekicilik de vardi. Peygamber ve dort halife devrine avdet,
Selef mezhebine yapismak, herkesin istedigi birseydi. Hareket memlekette ¢ogalan muhtelif mez-
hepleri ve muhitte yagayan kabileleri birlestirici, siiligi, tarikatlari ve capulculugu kaldirict mahi-
yette idi. Hanbeli mezhebini saf hale irca etmek, Kur’ana sarilmak ve hakiki tevhid dinini ihya
etmek davasile Abdulvahhab oglu faaliyete gecti.

MUHAMMED b. ABDULVAHHAB

Abdulvahhab oglu Necit'te Beni Temim kabilesindendir. (1115 H) 1703 yilinda§Uyeyne’de
dogmus ve 92 yasinda (1206 H) 1791 de Der’iyede olmistiir. {1k tahsilini babasinin yaninda yapmus,
sonra Medineye giderek Safii imamlarindan Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi’nin ve Hanef1
imamlarmdan Seyh Muhammed Hayat'in ve Hanbeli ilimlerinden bazilarinin derslerine devam
etmisti. Oradan Mekke’ye ve bir aralik Sam’a giderek tahsilini ikmal etti. Babasi Abdulvahhab,
Hanbeli 4limlerinden salih bir adamdi. Zeyni Dahlan oglu’nun yazdigina gore ; hocalar1 ve babasi
bu gencin daha tahsil caginda sapiklik yolunu tuttugunu sezmisgler ve teessure dismiislerdi®.
‘Tahsilden déndiikten sonra Necdin dogu taraflarina halki tevhide ve sirki terke davet i¢in seyahata
cikt1. Bu seyahatinda cahil halktan ve Bedevilerden ona uyanlar olmustu. Bedevilerin ¢ogu Hanbeli
mezhebinde idiler, hurafelerin zebunu olmuslardi. Burada dini hayat geleneklerden ibaretti,
Abdulvahhap oglu faaliyet i¢in tam yerini bulmustu. »

Necit kitasi cok eskiden Yemen ve Aden, fran ve Hint, Irak ve Sam tesirleri altinda mubhtelif
alidelere sahue olmus bir yerdir. Buranin halks Peygamber devrinde Miisliman oldular, ¢ok gegme-
den Miiseylemet-il-Kezzap ve Secah, Tuleyhat-ul-Esedi ve Esvet-i Anesi gibi sahte peygamberlere
uydular. Ebu Bekir devrinde uzun bir miicadele devri gegirdiler, Hazreti Ali devrinde baghca

$ Celal, Serh-iil-Akaid, 1290 Haci’ Muharrem tabi1 50

6.Seyahatname, M. Serif tercemesi, C. 1’s. 99 «..Aklinda biraz halel vardi, minbere gikip... halk o ka-
dar dogdiiler ki sarig diistii ve basindaki ipekli serpus zahir oldu, Hanbeli kadis1 dogdiirdii ve halis etti ve...»

7 Minhacu’s-Siinne, C. 1, S. 240. v

8 {bn-i Zeyni Dahlan, Ed-Diirerii’s-Seniyye, Misit Meymeniyye tab’1, S. 48.
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Hariciler bu tilkeden ¢ikt1, bir middet sonra Karmatileri yetistirdiler. Ebu Tahir’in kumandas"v
altinda Mekke ve Medineyi bir kag defa yagma ve hacilari katliam ettiler, is yankér bir ruh- tagt+
yorlardi. Yagmaciliga miitemayil idiler, bununla iftihar ederlerdi. Buralarda her mezhepten sa-
likler, . siinniler ve sifler ¢oktu, aralarinda batini gelenekleri ve harici akideleri giidenler vardi:
Necd’in viiksek yerlerinde kasabalar ve medeni hayat kurulmustu. Fakat tlkenin dortte iici ¢6l
halinde oldugu icin bedevilik hayati devam etmekte idi. Cehalet her tarafi sarmisti ; kanun, Bedevi
adetlerinden ; ahkim, kabile seyhlerinin emrinden ibaretti.

El-Menar mecmuasinda, Vahhabiler hakkinda makaleler yazan Resit Riza, buralardaki Vahhabi
hareketini yerinde ve lizumlu goriiyor. Ve su sebepleri kaydediyor : Bunlar ilk cahiliyet devrinden
daha fena bir cahiliyet icinde idiler, agaca, tasa, hayvana, cliiye, diriye taparlardi. Namaz kilmazlar,
zekit vermezler, bagkasina ait mallar1 yerler, adam 6ldiirmiis olmak icin adam o6ldtirirlerdi. Cenab-i)
Allah bunlara Seyh Muhammed b. Abdulvahhabi ve hafidini génderdi, bunlar oralarda selefirﬂ
akidelerini, esere dayanan tefsiri, hadis kitaplarin1 ve Imam-1 Ahmet b. Hanbel’in fikhim ne§ret-1
mek suretile Miislimanhg yenilediler. Bu hareketin tesiri ile halk dine oyle sanldi ki mem-|
leketlerinde namaz terkeden, zekidti vermeyen, kotilugd irtikip eden bir kimse kalmadi. }

Muhan med b. Abdulvahhap, Ibn-i Teymiyye’nin eserlerini istinsah ederek ¢ogaltmak ve bun-
lar1 etrafindakilere okutmakla ise bagladi. Ibni Teymiyye’nin atesli ifadesi tesirini gosterdi. Bir ¢ok|
‘hanbeli 4limleri kazanilmust1. Kardesi Siileyman b. Abdulvahhap, amcas: ve diger Hanbeli alimleril

- kendisine mubhalefet ediyor, orun hareketlerini Hanbeli mezhebine ve seriata uygun bulmuyor-i
lardi. Fakat o faaliyetinde devam etti ; 600 senedenberi insanlarin dalalette kaldiklarini, mﬁslﬁmani
adin1 tastyan mevcut kalabaligin, tevessiil, tarikatlara girmek ve tiirbeleri ziyaret etmek gibi -isleri|
yiiziinden miisrik olduklarini ve bunlarin mallarinin hakiki muvahhitlere heldl oldugunu ilin:
etti’. Bu telkinler, Bedevilerin yagmaya olan meyillerine uygun geliyor, Der’iye seyhlerinin deé
hissiyatin1 oksuyordu, bir ¢ok kimseler, bu tahriklere karsi koyar ve Vahhap oglunun hakiki bir!
ilim olmadigini iddia ediyorlardi. Bir aralik Uyeyne’de hayat tehlikeye disti ve oradan firarai
mecbur kaldi. Basra’ya gitti, hakaret gordii, Necde dondi Huraymilede oturdu. Sonra baba yurdu,
olan Uyeyne’ye déndi. Uyeyne emiri Osman b. Hamd’a fikirlerini kabul ettirdi vé ondan fikrini:
yaymak i¢in yardim gordigii halde ¢ok gegmeden Osman, Vahhap oglunu yanindan kovdu. O,
tekrar seyahata qikt1, bedeviler arasina girdi; fakat buralarda tutunamadi'®. Sonra (1143 H) 1730 de|
Yemame nahiyelerinden Deriye’ye gitti ve buranm nufuzlu kabile seyhi Muhammet b.. Suﬁdui

elde etti. Bekledigi zaferi, fikirlerini ytriitmek, teskilitlanmak icin aradifi himayeyi. buldu. -,

DEVRIN TARIHINE BiR BAKIS , !

Der’iye seyhi Muhammed b. Suit nufuz bélgesini genisletmek icin iyi bir vesile bulmu§tu,.

halki Vahhap ogluna tabi olmaga zorladi, Der’iye ve cevresindekiler bu davet etrafinda birlestiler.

“Alim geginenlerin ¢ogu kazanilmusti. (1146 H) 1733 de Mekke emiri Serif Suut (6limi 1165 H)-
'1752) zamaninda hac etmek icin bunlar, Mekkeye gelmege izin istediler, maksatlar1 Medine ve -
Mekke halkini kendi mezheplerine davet etmekti, bu maksatla otuz kadar 4lim gondermislerdi. "
Sérif ‘Suut bir ilim meclisi aktederek Haremeyn alimlerile bunlari mubahase ettirdi. Dailer gii--
ling bir vaziyete diistiiler. Mahkeme kadis1 bunlarin kifrine hikmetti, birkagi hapse atild: bir !
’kismu firar etti, bunlar Mekke ziyareti i¢in, yillik muayyen bir para vermeyi de teklif ettikleri halde :

hac muisaadesi alamadilar, Vahhap oglu taraftarlarma karsi biiyiik bir nefret uyandi.

® Cevdet Pasa tarihi, C. 7, S. 283. Cevdet Paga’nin eserinin muhtelif yerlerinde Vahhabiler hakkinda

bilgi vardir. C. 7, S. 290 ve 297°de nakledilen vak’alar ibret vericidir. Istanbulda bir ilmiye meclisi kuruluyor,

c.6 s. 100. Adem Efendi isminde birisi mubahase igin oralara gonderiliyor. Keza bk. Ed-Diirer us-Semyye, S. 46
10 El-A’van, Ibn-i Abdu’l-Vahhab maddesi. :

el

g,
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Muhammed b. Suut 15 sene bu mezhebi yaymaga cahsti. Ancak oglu Abdiilaziz zamaninda
basarilar elde edildi. Necit, Asir, Yemen’in i¢ taraflart Vahhabi olmustu. Vahhap oglu bir Peygambef
gibi gevrede itibar gormege baslad1. fon-i Suut onun her emrini yerine getirirdi, onun emriyle
milllet etrafa saldirmaga ve aldiklari ganimetlerden ibni Suuda beste bir ganimet hissesi vermege
bagladilar, Hiktmet merkezinden uzak olmalart muvaffakiyetlerini kolaylastiriyordu. Mekke
serifleri vaziyeti kavrayamadilar, Medine vali ve kumandanlari da sadriazam miitekaitlerindendi,
Vahhabi hareketi kuvvetlendikten sonra bunlar Istanbul makamlarma sikéyet etmekle yetiﬁdiler.

ibn-i Vahhap ile Tbn-i Suut birlesip etrafa’ saldirdiklar sirada istanbul hilkimeti Lale dev-
rinin 1strraplarini cekiyordu. Birinci Mahmut (1143 H.) 1730 da heniiz tahta gikmusti. Patrona
yarani ile ve yenicerilerle mesguldii. Nadir §ah hudutlari tehdit ediyor, Rusya ve Avusturya de-
vamh tecaviizlerde bulunuyorlardi. Vahhabiler I. Abdilhamit (1773 — 1788) devrinde faaliyet-
lerini artirdilar, devlet Rus harbiyle mesguldil. Cezar Pasa Samda, Kolemenler Musirda isyan
etmiglerdi. Ugiinci Selim devrinde ise Rus ve Avusturya tecaviizlerinden bagka, Fransizlar Misir’a
girrr1i§lerdi. Pazvant oglu ve Tepedelenli isyanlari, Belgrat dayisi, Sirp isyan1 ve Nizamicedid
hareketleri Harameyni isgal eden Vahhabileri gormege vakit birakmiyordu, ikinci Mahmut devri
~ aym mugkilat icinde idi. Vahhabi’ler hacilar1 Harameyne gitmekten menediyor, mallarin1 da ga-
nimet sayiyorlardi, tehlike biiyidi. 1790 da Serif Galip ile Suudiler arasinda fiilen harp baglad,
Taif kalesi tamir ettirildi. Mekke daglarinda burglar yapurildi. 1802 de Atdiilaziz; oglu Suudu
biiyik bir kuvvetle Irak’a gondermisti. Muntefik Seyhinin miiracaatt azerine Kethiida Ali pasa
asker toplamaga calisirken, Vahhabiler Siilerin matem ayinini icra ettikleri gece Kerbelay: basarak
iki binden fazla adam ldardiler. Hiseyin’in tiirbesindeki alon ve gumds kandilleri ve
kiymetli esyayl alarak Der’iye’ye dondiler. iran Sahi, asiler cezalandirimadig takdirde Bagdat’a
hiicum edecegini bildirdi, Vahhabiler bu taraftan Basra’ya ve hatta Bagdat siurina kadar ilerlerken,
beri taraftan Hichz istilasi tamamlanmugti, Taif isgal edildigi zaman ana kucagmdaki gocuklar
katliam’dan kurtulamadilar't. 1803 de bunlar, Suud zamaninda Mekkeye ve Medineye girdiler..
Hikimdar isminin hutbede soylenmesi usulind kaldirdilar, tiitin menedildi, nargileler kirildi,
hagds igme yerleri kaldirildi, namazlarin cemaatle kilinmas: emredildi. Fuhug ve yol kesicilik
menedildi, ¢olde dahi yollar emniyet altina alindi*?. Halkta fikir ve kanaat birligi husule geldi.
Yalniz siinni olan amelde doért mezhep kabul ediliyordu. Caferi, Zeydi, isna Aseriye veya imamiye
mezheplerine stlak kiifur sayilds ; tarikatgiik ve siflik yasak edildi. Seriflerin bir kism1 zeydi,
bir kism tarikatg1 olduklar1 igin diger tarikatgilar gibi memleketten gkafﬂdﬂar. ib_n—i Teymiyye’nin,
{bn-i Hanbel’in ve Muhammet b. Abdulvahhab’in eserlerinden, hadis ve Kur’ana dair olanlardan
bagkalari, ilmi keldm, tasavvuf kitaplari kaldirildi. Tevhit risalesi halka dagtildi ve bu kitabin
resmi din ve mezhep kitabi oldugu ilan edildi. Cok gegmeden bunlar, Bagdat, Sam ve Masir hu-
duduna kadar ilerlediler, bu kuvvetlere karst Bagdat ve Sam valileri birsey yapamadilar. Nihayet
Sultan Mahmut tarafindan bu is Musir valisi Mehmet Ali Pagaya havale edildi, Once Mehmet
Ali Paga bizzat kuvvetlerile, Piyade ordusu deniz yolu ile Yenbu’a, siivari ordusu sahil yolu ile
Hicaz’a, yiridi. Mekke ve Medine geri alinds, bozulan ve kagan Vahhabileri takip i¢in Mehmet
Ali, oglu Ibrahim Pasay! memur etti. Der’iye tahrip edildi ve Suud’un oglu emir bulunan Abdullah
esir edildi ve Istanbulda idam edildi. Muhammet b. Abdiilvahhabin en mutaassip ogullarindan
Silleyman da sldiralmis, Abdurrahman esir olarak Misira getirilmisti. Musir kuvvetleri gekildikten
sonra Abdullah b. Tirki tarafindan yeniden bir hikiimet kuruldu. Harap olan Deriye yerine
Riyad hikamet merkezi ittihaz edildi. 18 sene sonra Tiirki’nin oglu Faysal zamaninda- Musirhlar

I ————
11 B4-Dierit s-Seniyye, S. 46.
12 {bn-i Zeyni Dahidn,cbunlar g0z boyamak igindi. 600 seneden beri gegen Miisliimanlar zekfir ederler,
mallart ve canlart heldl, Peygambere hiirmeti haram sayarlar, halk: yeniden imana davet ve bu davets icabet-
ten evvel kafir olduklarini itirafa mecbur ederlerdi. demektedir(Bk. Ed-Diirerii’s-Seniyye S. 46).
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tekrar buralarim istild ettiler. Faysal yeniden hiikiimet kurmaga muvaffak oldu. Oglu Abdullah
ile Ali Suut ve diger taraftan Ibn-i Resit birbirine dustiiler, bunlardan Ibn-i Resit Osmanls devt
letine sadik ve hiikiimdarlarin miizaheretine mazhar oldugu halde, duruma hakim olamadi, £ i
Suut yeniden kuvveti ele aldil3,

VAHHABI ESERLERIi

Muhammet Ibn-i Abdilvahhap, tasarladigi hareket icin ibn-i Teymiyye’nin, «Minhacu’s-
Stnnessini ve risalelerini, Ibn-i Kayyim’in eserlerini telkin ve tedris ile ise baglamisti. Kendisi de

selef mezhebine, Hanbeli’lige dair eserler yazdi. Ibni Hisam’in «Siyer»ini ihtisar etti. «Usul-iil—l ,

ir_nan ve Kelime-i Sahadetin tefsiri», «Kelime-i Tayyibenin manasi adl eserleri baslica, mezhebini|
midafaa i¢in yazilmisti. «Risale-i Kesfigsiibehat» «Tefsir-i Fatihay, «Kitab’iil-Kebair», «Taklit caiz|
midir, vacip midir risalesi, «Kisinin Rabbini, dinini, Peygamberini marifeti», «emir bil maruf,,
nehiy anil miinker», «Mufide’il-Muiistefidr, adli “eserleride aym mefkiire ugrunda yazilmistir.!4
Bundan baska onun Necid kasabalarina ve muhtelif tlkelere yazdig risaleleri vardir. Taraftarlan'
ve bilhassa iki torunu bu mevzuda birgok eserler yaylfnladllar_. Ibn-i Vahhabin yazdig1 eserlerin .
en meshuru ,Hicazda medreselerde okutturulan Kitab’uf—Tevhid’dir. Bu eser Ibni Teymiyye’nin -
ve Ibni Kayyim’in tevhid hakkindaki yazdiklarinin bir 6zeti mahiyetindedir. Bu yayinlara gére

Islimin ve imanin esast olan tevhid, kelime-i sehadétle iktifa etmeyip her nevi ibadeti Allaha |
tahsis etmek, girkin biiyiik ve kigiik nevilerinden korunmaktir. Bu esasa tevhid-i mabudiyet, onun

kitaptaki tabiri vechile tevhidi ameli adi verilmektedir. Ona gore keldmcilarin tevhidi, tevhidi |
ilmidir ki insan bu kadarla miimin olamaz, bu sebeplé, Ebu Hasan Es’ari ve Ebu Mansur Maturidi

ve hatta Tahavi gibi imamlarmn tevhidi, hakiki tevhid degildir ; ¢iinkii Arap miigrikleri de her-

seyin haliki olan Allahin bir oldugu esasimi kabul ederlerdi. Bununla beraber arada vesile ve tagut

ittihaz ettikleri i¢in misriklikten ¢ikmus degillerdi. Dogrudan Allaha ibadet etmiyorlardi, aracilar,

sefaatciler kabul ederlerdi. Kurami Kerimde « Uiz V58 Ok o » dyeti de bunu gosterir.

Binaenaleyh imanile kifrii ayirt eden tevhid, bu degil, ameli tevhiddir ki bu tevhidi yerine

' getirmeyen, kifir ve bu gibilerin mallar: ve canlar muvahhidlere helaldir,!5

Muhammet Ibn-i Abdiilvahhabin torunu Sileyman Ibn-i Abdullah bu kitab: serhetmis
adm da « 4>l OlS Tt g A ey _koymu§tur. Bu gserhte ekseriyetle Ibn-i
Teymiyye’den ve Hafiz 1bn-i b. Hacer il-Askalan’den ibarelcr nakledilmistir. .Ancak bu eser
tamamlanmamustir. Ciinkii Sileyman 1817 de Gldﬁ:rﬁlfnt_igtii. Muhammet Ibn-i Abdilvahhabin

‘yolunu takip ile onun dailigini yapan, marufu emir, miinkeri nehyedenlerin basinda gelen bu zat

18 Cevder Paga tarihi, C. 6, S. 100 — 292’de Bagdad valisinin mektubu ve diger maddeler 5 C7, S. 152,
190 ve 230°da Sam valisinin mektubu ve diger zafsildz vardir. Bu hususda Vasif Tarihi’nde de bilgi vardir.
Zeyni Dahlan oglunun Vahhabileri red icin yazdig Durer’iis-Seniyye’sinde ve Vahhabilere tarafdar olarak
vazilan Unvani’l-Mecd adli Necd Tarihinde ve El-Menar mecmuasinda Vahhabiler hakkinda yazilan makale-
lerde ,,Ceberti Tarihi’nde (Misir hakkinda) bu mevzular iizerine vesikalars ve bilhassa Ibn-i Vahhab’in daver
icin etrafa yazdip1 risalelerin merinleri vardir. Serifin mektubu, Cevder P. Tarihi C, 7, 5. 260 ; Mekke
ahalisine Emannamesi, dine déavet mahiyetindedir, s. 304; Suud’un Sam 'valisi ile muharebeleri ve Veh- .
habi reislerinden Ulyan'in akideleri agikliyan mektubu c. o, s. 366; Suudun dini beyannamesi,. mezarlara
kubbe yapmak, kutuplara inanmak ve saire sirktir, ayni sahifelerde 5 Ibrahim Paga’'min Haremeyni istirdad:
C. IIy 5. 60 ; Bonapart’in Vahhabi’lerle elbirligi tesebbiisii 1213 senesi vukuat: igindedir. Cevdet P. nin
€. s. 152-230 da verdigi maltimat buraya alinmamis, yalniz zeylde verdigi vesikalardan faydalanilmustir.

1 El-A’yan, Muhammed b. Abd ul-Vahhab maddesinde bu eserlerin Arapea adlan ve ayrica birkag kitap
ismi daha vardir, ‘

15 Vahhap ogluna Harici denilmesinin sebebi bu akidedir. Zira bu Haricilerin esasidir ; selef, Ibn-i
Hanbel ve Ibn-i Teymiyye bunu kabul etmezler.
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oldugu igin Mehmet Ali Paga’nin oglu fbrahim Pasa, Der’iye’yi istild ettikten sonra onu getirt-
‘mis, oninde calgt caldirip, gengi oynattiktan sonra mezarliga gotiirterek! kursuna dizdirmigti®,
{bn-i Vahhabin diger torunu Abdurrahman b. Hasan (8limii 1793) ise, yegeni Sileymanin yarida
biraktigs eseri tamamlamug ve tevhid kitabina « .21 oS 7 ast! = » adlt biyik bir serh
yazmigtir. Seyh Abdurrahman, Ibn-i Bigr'in yazdifina gorel? 1825 tarihinde Misira giderek
orada da okumus ve okutmustur. Mezheplerin reddine dair eserleri, ipek elbise giymenin haram
ve helal olan: hakkinda da kitab: vardir. Necid halkina bu dinin nimetlerini gostermek icin birgok
mektuplar yazmis, dedesinin yoluna ve yegeninin usuliine devam etmistir. Bu zat, ayrica tevhid
kitabina yazdig biiyik serhi ihtisar etmis ve buna « A= M oss 52> adm vermistir. Buda
Hicaz’da medreselerde tedris edilmekiedir. Dordiincii tab1 yapilmig olan biiyik serhe bu eserdeki
ibareler alinmms bulunuyor®. Abdiilvahhap oglunun diger torunlar da vardir. Bunlarin nesilleri
Seyh ogullar: diye bﬁyﬁk' itibar mevkiini haizdirler, bunlar, dedelerinin fikirlerini savunan canlt
esetlerdir. '

AKIDE ESASLARI

Selef yolunun (Ehli Stnnet Mezhebinin) yolcular1 akaid mevzularinda birgok esaslarda bir-
lestikleri halde bazi yerlerde goris farklari arzederler. Bu farklar baglica su esaslarda goralir :
AKIi delilin kiymeti nedir ? Miitesabih ayetlerde tevil mi, tavakkuf mu, zahirle hikiim mi gerektir,
amel imanda dahil midir ? -

. Selef, yerine gore akilda delildir, nakilde, Ahmet ibn-i Hanbel akil zayifur, giivenilemez,

delil nakildir, ibn-i Teymiyye akil ile nakil birbirine karst konulamaz, nakil akla uygun ve ondan
kuvvetlidir, derler. Miitesabih ayetler selefe gore manalandiriimaz, tevakkuf edilir. Ibn-i Hanbele
gore lafzin zahirine gore manalandirlir, Ibn-i Teymiyyeye gore manalandirilir, mananin medlu-
line tatbikinde tavakkuf edilir. Selefin bir kismima gore amel imanda dahil degildir. Bir kismuna
gore dahildir. Ahmet ibn-i Hanbel ve ibni Teymiyye bunlardandir. Ancak ibni Teymiyye bu mev-
sua tevhidin manasi meselesini de eklemektedir. Tevhid yalniz Allahin birligine iman degildir,
her tiirlii ibadeti yalmz Allaha yapmak ve her isi Allah icin gormektir, hakiki tevhid budur ; bunu
yapmayanlar, misriklikten ¢ikamaz, der. ' :

Muhammet ibni Abdilvahhap, akil ve nakil meselelerile asla mesgul olmaz. O akli tamamen

bir kenara atar, ve her ii¢ yoldan ayrilir. Ona gore akil ile naklin muvafakat: bahis mevzuu olamadigt
icin miitesabih dyetler oldugu gibi manasile kabul edilir. O burada Ahmet ibn-i Hanbel ile birlesir,

- Seleften ve Ibn-i Teymiyye’den ayrilir. Amel imanda dahildir esasmt ehemmiyetle alarak ibn-i
Teymiyye’nin ibadetlerin Allaha yapilmasi manasina tevhid bahsi tzerinde israrla durur ve buna

tevhid-i ameli adim verir. Bunlara birde bid’atlart ve bilhassa tevessiilii terk esasim ilave eder.

Bunlar, onun selef ve Hanbeli yolunda oldugu halde onlardan nerelerde ayrildigint gostermektedir.

Buna gore Peygamber devrinde olmayan hersey bid’at ve dalalettir. Halbuki fmami Ahmet keldm

yapmis, dinde miinakasa kabul etmistir. Vakiflarn bir kismi kabul etmistir. Ibni Teymiyye ise

akal ile naklin muvafakatini soylemis binaenaleyh din felsefesi yapmustr. ibni Vahhaba gore bunlar

Kamilen bid’attir. Goriliyorki, Vahhabilik bazi esaslarda seleften, baz1 esaslarda Ahmet ibni

Hanbelden, bazilarinda fbn-i Teymiyye’den ayrilmis ve ayrildigi yerde ifrat ve taassup cihetini

tutmustur. Esaslardaki bu ayriliklara binaen Vahhabiligi, yeni bir mezhep telakki etmek icap eder.

Bu yeni mezhebin baslica farik vasiflart sunlardir :

-

18 Upyani'l-Mecd ( Necd Tarihi ), C. 1, S. 2I0.

17 Tarih-i Necd, 1241 yih havadisi. _

18 Bu eser 1946’da Ezher’de Suudi velishdimin parasiyle basdinimis ve meccinen hacilara daginlmagtir.
Diger Vahhabi eserleri igin Bk. Cevdet Tarihi c. 7 s. 170.
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I — Akl delil olmasi bahis mevzuu degildir. \

2 — Kitap kat’i delildir. Hadislerde (Kiitibi Sittede olanlar) dirayeten ve rivayeten sabit
olurlarsa-delil olur. Sianin, tarikatgilarin, kelimcilarin, mutaéavwfamn, ahlakgilarin istinat ettil -
leri hadisler mutlak surette mevzudur, delil olamaz. Kur’an ve hadise dayanan icma ve ictihat
muteberdir, bas@st degil. :

3 — Muiitesabih ayetler delildir, Zahiri murattir, ona gore manalandirilir ve hitkkin olunur.
Bunlan tevil yolu ile tefsir kiifiirdiir.

4 — Amel imanda dahildir, buna tevhid-i ameli (Tevhidi mabudiyet) denir.

5 — Tevhidden maksat, tevhid-i amelidir. Tevhidde yalmz Kelime-i schadet kifi degildir,

iman ile ameli birle§tirm¢k ve yalniz Allaha ibadet ve dua etmek dahildir. Herhangi bir seyi,

- veya insanlar1 veli, vesile ve mursit ittihaz etmek kiifardiir.

6 — Allahin sifatlar, hakiki sifatlardir. Gerek zat ve gerek sifatlar hakkinda varit olan ayetler
oldugu gibi kabul edilir. Bunlardan tesbih manalar: ¢ikacak diye manadan sakinmak dogru degildir.
Eger dogru olsayd: Peygamber bunu bildirirdi.

7 — Tevessil, kiifiirdiir. Allahtan bagkasina herhén'gi birseyden, meleklerden, p.eygamber-
lerden ve ruhlardan istimdat kiifiirdiir. Peygamberden sefaat umulamaz.

8 — Peygamberin ve Kur’anin tebligatindan baska dine gires seyler bid’attir. Bu bid’atlardan

ibadetlere ve itikada girmis olanlar kufiir, ahldka ve adetlere girmis olanlar dalalettir. Kabirler
tizerine kubbe yapmak, onlara adak adamak kifurdar, ziyaret dalalettir.

9 — Amelde dort mezhep vardir, bunlar ahkimda hadise ve Kur’ana dayanirlar, bunlara )

miisaade var ;lakin itikatta mezhepler memnudur. Ve bilhassa tarikatlara sulik ve miirside baglan-
mak kifirdiir.

Bu esaslardaki ayriliklardan baska fer’i bir takim ayriliklar daha vardir, mesela sunlar :

I — Vakif miiessesesi batldur. _

2 — Namazin cemaatle kilinmas: farzdir ve her fert begvakit camiye gelmeye mecburdur.

3 — Sigara veya nargile icenlere, sarhosluk icin oldugu gibi, kirk deynek vurulur.

4 — Miislimanlig1 tevhid-i ameli akidesine gére ifa etmeyenlerin kestikleri yenmez ve bu
gibilere harp ilin edilir. : .

5 — Zekat, vergidir. Hikimetin vergi almadléi kazanglardan da zekit vermek lazimdir.
Bunlar ayni zamanda nikah ve talak, miras ve vasiyet (aile hukuku) hiikimlerinde ve seriatin ukubat

(ceza hukuku) kisminda Ahmet Ibn-i Hanbelin mezhebinden ve ibn-i Teymiyye’nin ictihatlarin-
dan ayrilmaktadirlar. ' :

- Gerek esaslarda ve gerek fer’lerde bazi meseleleri dogrudan dogruya kendileri vazetmisler,
_birgoklarini ise Ahmet Ibn-i Hanbel’in veya Ibn-i Teymiyye’nin memnu veya sakinilmas: gerek
dediklerini siddetlendirmek suretile kiifre ve sirke kadar gotirmuslerdir. Tutulan bu yol bir
biitiin halinde alinir ve ana fikirlere baglanacak olursa gords ve gidis tarzinda mezhebin yukarda
kaydettigimiz ii¢ mihver etrafinda dondugii gorilar. Dinde akla yer verilmemesi esasi, mevcut
naslar haricine: ictihat, kiyas ve istihsan yollarina, gidilmege miisade etmez. Béyle olunca da Pey-
gamber devrinden sonra ¢ikan her hadiseyi iyi olsada, yine bid’at saymak lizumu hasil olur. Bu
sartlar altinda ilim-i keldm, felsefe ve tasavvuf yapilamaz. Bunlara gore Kur’an 4yetlerinde derin-
lesmekte caiz degildir; ciinki Hazreti Omer, Subeyg- Musri’yi, kader meselesine dair bir dyetin
manasinda cierinle§rnek istedigi icin, Muisira nefyetmistir. Bu gibi meselelerde: kelamullah,
kader ve kiyamet ahvah hakkinda sorular bid’attir. Namazlardan sonra tesbih cekmek Allahin
farzetmedigi ve Peygamberin kllmadlgl-namazlar ihdas etmek, yeni din vaz etmek kadar glnah
olur. Minare yapmak, el 6pmek, boyun kesmek bid’attir. Bu zihniyete gore Islimda bin seneden
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beri mevcut fikir hareketlerini bertaraf etmek, tarih boyunca ihtiycalarm dogurdugu hadiseleri
bid’at saymak icap eder. Bu neticelerin bir kismuu ibn-i Hanbel, ¢ogunu Ibn-i Teymiyye ve
ibn-i Kayyim kabul etmezler. Cinkii bunlar ictihada Snem verirler ve zamanin ihtiyacina gore
verilen hiikiimlerin mesru ve yerinde oldugunu kabul ederler. :

Tevhid-i ameli aslina ve bundan ayrilanlart tekf. ir esasina gelince bitiin Vahhabilik sisteminin mih
veri budur. Amel imandan ciiz’diir, kaidesi de bu esasa baglanmustir. Bu sebeple namaz ve orué, hac-
yerine getirmemek kiifiurdir. Tevhid, yalniz kelime-i gehadet ve kelime-1 tayyibeden ibaret degildir.
ve zekat emirlerini Ciinkit miisriklerde halik ve razik olan Allahm bir oldugunu tastik ederlerdi.
Bununla beraber onlar Kur’anin sarahati ile misriktirler, ¢iinkd bir takim tagutlari, vesile ittihaz
ederlerdi. Binaenaleyh Allahtan bagka, bir mezari, bir seyhi hatta Peygamberi vesile ittihaz etmek
sirktir. Bu sebeple Peygamberden istiane ve sefaat istenemez, sefaat eden, hidayet veren, affe-
den yalniz ‘Allahtir. Edilmez, evliyanin kabirlerini ziyaret ve onlardan hizmet dilemek kiifir
‘diir. Zira Nuh’un zamamnda halk birtakim salih adamlar putiastirmislar ve onlara tapruglardi. -
Kur’an bunun sirk oldugunu agikliyor. Oliilere niyaz, §eyhlere‘tevessii1, sniineccimlere, kahinlere
ve falcilara inanmak mahiyeti itibariyle evliyay:takdis etmekten farksizdir. Tiirbelere mum yak-
mak, kabirlere kubbe yapmak, evliyaya nezretmek,kabirlere kurban adamak, cinlerin serrini defet-
mek igin kurban kesmek,bunlar ‘kémilen sirktir. '

Nazar degmemek igin boncuk takmak, Aliahtan bagkasmnm insan izerinde tesirini kabul
etmektir. Hamayili takinmak, giizel gérinmek icin muska takinmak, muhabbet celbetmek igin
vefk veya azaim yapmak bunlarda ayni sebeple sirktir. Bir agag' ile teberriik bir tasi mukaddes
saymak, bir su menbainda hassalar bulunduguna inanmak, ya pir yetis ! ya Seyh, ya imam, ya Ali
gibi sozler Allaha serik kogmakur, baykustan tesetim etmek, giivercin ugurmak, sihirb‘yapmak,

yagmur duasina cikip taglari suya atmak gibi hareketler, Allahtan baska seylerden istiane etmektir.

Peygamberin hatiralarini taziz, Hirkai serif, Sakal serif ziyaretleri bir nevi Allahtan gayriya.
tapmakutir, bunlarda sirktir. Ciinkii Hazreti Omer, altinda Ridvan biy’ati yapilmig olan agact halkin
bir tarih hatirasi olarak ziyaret etmeleri iizerine kestirmistir. Deldil-i hayrati okumak. memnudur,
zira bu Peygambere ibadet mahiyetindedir, evet Hazreti Peygambere selvat getirilir, ancak bunu
bir ibadet haline getirmemek, «Seyyiduna ve Mevlana» dememek sartile. o

Allaha sirk kosmanin birde hafi ve manevi olant vardir. Riya olarak namaz kilmak ve sofuluk
yapmak bu nevidendir, ¢iinkii bu isler, Allahtan bagkasina gosteris igin yapilmaktadir. Bir kimsenin
salih adam gibi goriinerek menfaat celbetmeside sirktir. Menfaat i¢in ibadet etmek ve hayir isle-
mek aymi geydir. Siilerin Kerbeld toprégma secde etmeleri Kabeyi ziyaret etmeyip Me§hedi Vesuts
Necefi ziyaretleri ayni mahiyettedir. Ali’ye bagh olmak icin ip tastmak, basur hastalifina karst
halka kullanmak ve bilhassa mehdi ¢ikacak, Hizir sagdir, ilyas sagdir demek, oldugu gibi

- bazi tarikatlarda seyhe rabita yapmak, bunlar da agik¢a sirktir. Gavsa, kutupa, abdallarin varligina,
Uglere, Yedilere, Kurklara inanmak ve oliilerin diriler iizerinde tasarrufuna kabul etmek sirktir.
Dehre, havaya, riizgira sévmek sirktir.

Bu meselelerde fbn-i Teymiyye ve Ahmet ibn-i Hanbel birtakim tahditler yapruslardi.
Vahhabiler ise ¢ok ileri giderek bu akidede olanlari sirke nisbet etmekle kalmiyor. Bu gibilerin
mali can: helaldir ve hakiki muvahhitlerin, bu misriklere hiicum ile bunlan katil ve mallarmni

~yagma etmeleri helaldir, detler. Bu cihetler mezhebin en mithim farik vasiflaridir.

VAHHABILERE GORE TASAVVUF VE TARIKATGILIK

Muhammet Ibn-i Abdiil Vahhaba gore tasavvuf Islami olmayan bir bid’atur, 1Islamda zikir,
Allahi unutmamak ve tefekkiir etmektir, bir dyin degildir. Tarikat ise, bagkalarint istismar i¢in bir
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vasita, ve ﬁu’ir;‘idin kendisini vesile jttihaz ettirmesine bir yoldur. Hazreti Peygamber her tiirlii dini
tebligat1 yapmustir, Kur’am kerimin sarahat vechile eger bir seyi teblig etmeseydi, Peygamberlik

I

vazifesini yapmamus olurdu. Binaenaleyh Ebubekir i-Siddik’a gizli bir zikir usulii, Hazreti Ali’ye

mahrem bazi sirlar verilmis olmas: dine en biyiik iftiradir. Bu, Peygamberin umuma gonderilmis
ve biitiin insanlar1 ayn: yola davet etmis olmasi esasina da aykiridir. Mutasavvifanin miikisefe
dedikleri sey tamamen asilsizdir. Bagkalarimi kendi yoluna intisap etmelerini istemesi ise din icinde
din ihdas etmektir. Rehbaniyeti Kur’ani Kerim kotiiledigi gibi, bazi salih adamlara tabi olmayi da
Nuh zamanindaki salih adamlar vesile ittihaz edenlerin miisrik olduklarina dair Kur’an ayetlerile
menetmistir. Kur’anin batini manalan oldugunu séylemek, Kur’ant inkir etmek ve kendi arzu-
larina gére din ile oyun oynamakur. Miikisefenin ilim ifade etmediginde ve Kur’andan sarahate
aykir1 batini manalar ¢ikarilmasinin kiifiir oldugunda biitiin Muiislimanlarin icmar vardir. Bu esas-
lardan hareketle Vahhabiler, batinilere ve sia’ya ve bunlardan azma olan mutasavvifeye ve Islim
dinine eski dinlerin 4det ve dyinlerini sokan tarikatlara siddetle hiicum ederler. Bu yiizden nekadar
tarikat seyhleri ve tasavvuf erbabi varsa onlart memleketlerinden gikarimuslardir. '

Bunlara gore tarikatgilarin en serir olanlari rabitayr kabul edenlerdir. Zira rabita acikea sirktir,
Rufailerin atese girmeleri ve sis saplamalar1 kendilerinde tasarruf kuvveti iddiasiui ifade ettigi
igin girktir. Ticaniler, her aksam Peygamberle bulustuklarini ve Peygamberden sifahen emir al-
diklarim iddia ettikleri icin 6liiden emir alma ve éliilerin tasarruflarindan faydalanma iddialar
sirktir’®, Kédiriler ve bedeviler, seyhlerine secde ederler ve Mecusi rakislarmi ihya ederler.
Diger tarikatlar ehli beyt sevgisi altinda Hazreti Ali’yi ve onun evlatlarii masum itikad ederler,
bunlar da sirktir, .

Bunlarin ve mutasavvife ad: altinda meydana ¢ikanlarin maksadi Mislimanhg: pargalamak
ve eski dinleri ihya etmekten bagka birsey degildir, Yahudi Abdullah El-Kaddah da bu kisveye
biirtinerek davete baslamis ve nesli Ubeydiler ve sonra Fatimiler devletini kurmustu®’, Bunlarin
daléletleri biitin Muislimanlig1 kaplamis ve her késeye girmistir. Tasavvuf perdesi altinda tekke
postundan, saltanat tahtina ¢ikanlarin adedi saysizdir. Bunlar, bu hareketin mahiyetini izih eden
baglica tarihi delillerdir. '

Bunlara gore tasavvuf ve tarikat ad: altinda insanlar sapitanlarin baghca hileleri : insanlarmn

" bir seyhe baglanmadan hakikate ulasamyacag: iddiasidir. Seyh, miiridi dalaletten ve hatadan
korur, seyri siilfik olmadik¢a nefis tasfiye edilemez, tasavvuf manevi bir gidadir, insanin nefsini
terbiye etmesi ve maneviyaumn yiikselmesi, tarikat sayesinde temin edilir, salih adamlardan
inabe almalidir, eshap Peygambere biat ettikleri gibi ya bir gizli imama veya onun daisine veya
mirgide biat etmelidir. Bunlar élmeden. evvel olirler, fenafillah olurlar, diinyadan gé¢ edince
kabirlerinde yagarlar. Allahin velileri bunlardir. Onlarin kabirlerinden teberriik etmelidir ; bunlan
vesile ittihaz etmedikge insan hayrette kalir. Bunlar hayatlarinda ve mematlarinda tasarruf sahi-
bidirler. Gavs, kutup, Abdal, Ucler, Kirklar dinyay: idare edenler, bunlardir. Bugiin burada
yarin Mekkede’dirler, 4lemi misilden haber verirler, levh-i mahfuzu miitalaa ederler, demeleridir.
Bunlar, halki bu akidelere hazirlamak igin Hizir veya Ilyas sagdir, Mehdi gizlidir, yarin zuhur
edecektir gibi sézler de uydurmuslar ve Peygambere hadisler isnat etmiglerdir. Ibni Teymiyye

'® Ankarada son zamanlarda goriilen Ticaniler, Medineden Vahhabiler tarafindan kovulmus olan Seyh
Abdiilkadir Medeni’den bu tarikat: almuslardir. Ayin yaptiklari zaman ona da salir ve seldim okumakza-
dirlar. Vahhabilerin, memleketlerinden kovmus olduklar: seyhlerin bir kismi Suriye ve Irak’a siginarak orada
dyinlerini devam ettirmektedirler. Tafsilat icin Bk.: Feth-iil-mecid s. 164-169. Ticaniler icin Bk. s, 219.
Burada Ahmed-i Ticani Deccal diye vasiflandirilir, neuzu billah kiifriin bu derecesinde onu kimse Bege-
memistir, deniliyor.

20 Abdullah-el-kaddah yahudi- degildir. Mecusilerin Deysani reislerinden Meymunun ogludur. Yahudi
olan Ibn-i Sebe'dir. Biz «Unvan-il-Mecd»'in sozlerini naklettik (s. 95-102 ve s. 230-244).
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diyor ki : Abdal, aktab, evliydya dair hadisler kdmilen yalandir . {bni Haldun Mehdiye dair
nekadar hadis varsa yalandir, Hizirin sag oldugunu Ilyasin gokte oldugunu kabul etmek kadar
haysiyet kirict bir cehialeti olamaz. «Kitabut-tevhidyde bu itikadlar Kur’an ayetlerile ve hadis-
lerle uzun uzadiya red edildikten sonra bunlarin Miisliimanlar1 pargalamak ve aldatmak i¢in ileri
siirdiikleri seriat, tarikat, marifet, hakikat adh kapilar kimilen uydurmadir. Marifet, biyat; mu- »
habbet, el tutma, irsad ve makamlar, dereceler kazanma ve hakikata ulagma davalar: halkin gozini
boyamak icindir. Boyle seyler dinde ve Kur’anda yoktur, bu gibi sozlerin ve davetlerin herbiri
dinden ¢ikmak, Peygamberden bagka miibelli§, Kur’andan bagka miirsit ve Allahtan baska hidayet
verici aramaktir, denilmektedir. Kitabu’t-tevhid’in sarihleri, bu meselede daha ileri giderek Pey-
gambere dahi tevessiil ve ondan sef#’at istemek céiz degildir, derler. Zeyni Dahlan oglu’nun yaz-
digina gore Der’ ye mescidinde, Cuma hutbesinde, Ibni Vahhab, her defasinda bir kimse Peygam-
bere tevessiil ederse kafir olur, derdi. Kardesi Seyh Siileyman ibni Abdiil-Vahhab, alim bir adam.
Birgiin kardesine sordu : «Erkint Islim kagtir »» O da «Bestir» cevabim verdi, «Sen bunlara altin-
s ilave ediyorsun, sana tabi olmay: din erkdmindan sayiyorsun,» dedi. Bir digeri ona «Islamn
sarti Misliimanlar1 tekfir etmek degildir,» demisti . Sonra Stuleyman onun serrinden Medineye
gog etmek zorunda kald:. Orada bunlari red icin bir isale yazarak kendisine gonderdi. Muhammet
ibni Abdul-Vahhab diyor ki : Hazreti Omer yagmur duasina ¢ikarken Hazreti Abbastan tevessiil.
etti, bu Peygambere oldiikten sonra tevessiiliin caiz olmadigmi gosterir. Halbuki hidise iddianin
aksini de isbat etmekte, tevessiiliin cevazim gostermektedir. Nitekim ashab Peygamberin sag ve
sakallarindan teberriik ettikleri zaman Peygamber bunu menetmemisti. :

ibni Vahhab Peygamberm kabrin ziyaret icin gidip gelenleri bir giin Der’iye de yakalatu ve
sakallarini tiras ettirdi. Bir defasinda «Deldil-il-Hayrit okuyaﬁ bir salih adama rastladi, elindeki
kitab: alip yaktirds, ibadet ve dua yalmz Allaha yapihr. Allahin farz kidigi namazlardan ve farz-
lardan baska zikir ve Ayin dinden olmayan seyi dine sokmakur, derdi.

VAHHABILIGIN AKISLERI

Bu yazimizla Sutidi Arabistamn tarihi, siyasi ve ictimai durumu veya bugtinki di_rii hali,
mevzuumuzun tamamile digindadir. Elimizde mevcut olan malzeme bize ancak Muhammet ibni
Abdiil-Vahhab’in faaliyete gectigi tarihten Vahhabiligin bir mezhep olarak tutundugu zamana
kadar gegen devirdeki dini tarihé dair bulunmaktadir. O devirde siyasi ve cografi durum baki-
mindan Neciddeki Vahhabi hareketi Osmanli hiikiimetine isyan ve Medine seriflerini tehdit ma- '
hiyetinde idi. Bu ssbeple Osmanli miicllifleri bu hareketi batil bir mezhep ve koti bir bid’at,
serifler ise bir irtidat ve Peygamber diismanlig: halinde gostermek icin yayimnlarda bulundular.
Cevdet Paganin biyik tarihinde Vahhabiler hakkinda veriien bilgilere bu yiizden guvenilemez,
Istanbul Mesihat evraki hazinesindeki vesikalarin degeri de boyledir. O siralarda iki defa Misir
kuvvetleri tarafindan buralarda askeri hareket yapudigy icin Misirda da Vahhabiler hakkindaki
gorily tamamen menfi idi. Vahbabiler defaatle Kerbeld ve sia mukaddesatina tecaviiz ettikleri
icin Tranhlarin nazarinda Vahhabiler din diigmam idi. Likin cok gegmeden durum degisti, Hi-
cazda Vahhabi tarafini tutanlar gogaldi, Adene ve Yemene dogru bir hayli taraftar tiredi. Bura-
lar1 tamamile Vahhabilestikien sonra ise Misirda Vahhabilige intisap edenler oldu. Irak ve Suri-
yede Vahhabi taraftarlar1 gorinmeye baslads. Mezhep, biitiin Hanbelilerde genellesti, Istanbulda,
Misirda, garpte ve Tirkistanda ibni Teymiyye’nin eserleri incelenmege ve Vahhabilige meyil
gosterilmege baslanildi. Mezhep bazi yerlerde yirirlige girdi; nitekim Hindistanda Pisaverde
bir Vahhabi isyanmi g:lkarak 1830 da bir hikimet bile kuruldu.

2 Minhacii’s-Siinne, C. 4, S. I15. 22 Mukaddime, Cevdet Pasa terclimesi, Tasavvuf bahsi.
33 Ed-Direri’s-Semiyye, S. 36,
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Hintli Seyit Ahmet isminde biri, hac niyetiyle Mekkeye geldigi zaman Vahhabiligi kendi
Miisliimanlik anlayisina uygun bulmus ve bunu Hindistanda yaymisti. Bu hareket Hmdlstandah
tarikatcilara kargt biiyik bir basari kazandi. Bu mezhep taraftarlari Indus nehrinin gevresmde
halen kesif bir kitle halinde mevcutturlar. Hindistanda bu babta bircok yaymnlar yapildigi gﬂ?l
Maisirda El-Menar mecmuasi tamamile Vahhabi miidafii kesildi. Vahhabilerin lehinde ve aleyhind;f:
yazilan sézlerden bir 6rnek olmak iizere biri Medine Miiftiisii ve meshur bir miverrih olan Seyyit
Ahmet Ibn-i Zeyni Dahlan; digeri El-Menar’in basyazari ve Misir Miiftisd $eyh Muhammet
Abduh’un biiyiik sakirdi Resit Rizanin olmak iizere karsilikli iki yazi ozetini veriyoruz.

Ahmet Tbn-i Zeyni Dahlan’a gore Muhammet Ibn-i Abdul Vahhab, Peygamberlik iddiasinda
idi. Ancak bu iddiasim izhar edemedi. Daima Miseylime gibi yalana Peygamberlerin tarihlerini
okurdu. Bununla beraber kendi tebligat: i¢in, dini cedid, adin: verirdi. Bu sebeple biitiin mezheplere
ta’n eder, Kur’ani arzusuna gére tevil eder ve hadisleri inkér ederdi. fcma ve kiyas1 kabul etmezdi.
‘Kendi beldesi ahalisine ensir ve harigten gelenlere muhacirin derdi. Bu akidelerinden dolayu
kardesi Siileyman, ona bir reddiye yazmis ve bu akidelerini siddetle tenkid etmisti. Nitekim blrc;ok
alimler bizzat Ahmet Ibn-i Hanbelin sézlerile bunlart reddettiler ve eserler yazdilar. Bunlarin
Hanbeliyiz, demeleri bir perdeden ibaretti. Namazdan sonra dua etmeyi reddederlerdi 2%, Ahmet
Ibn-i Zeyni Dahlan bu mevzudaki reddiyeleri yazdiktan sonra kendisi de bunlarin aleyhinde
bircok hadisler nakleder ve sozlerine bunlarin, kendilerine intisap eden kadmlarin saglarini kesT
tirdiklerini, evliyanin kabirlerini hela yaptiklarini, mevlit okutmayi, siinnet namazlart ve «delail-il
‘hayrit» okumay1 ve minarelerde salit ve selim okumay: ve hatta Peygambere seyyidiina ve mev+
lana» diyenleri kifir saydiklarini ilive eder 25. »

Maisinin biiyiik dlimlerinden Resit Riza diyorki : Vahhabiligin ilk zuhurunda siyasi digman+

lar1 bu hareketi kotilemek igin ¢ok seyler uydurdular. Eskiden garp memleketlerinde Miislimanlat
hakkinda neler séylenmemisti. Simdi séylenenlerde de muayyen maksat ve gaye vardir. Bunlarm
sebebi, onlarin sebebinin aymidir. Miifteriler kendi kétii akidelerini atacak yerde iyiyi fena goster-
diler. Hicaz serifleri 0 zaman bu hareketi kériiklediler. Vahhabileri tekfir eden ve fena surette
tasvir eden onlardi. Bunlar gazeteleri aleyhte nesriyata tegvik ettiler. Vahhabilerin baslica du@-
manlari siiler, tarikatgilar ve sapiklardir. Ciinkii kabirler iizerinde kubbeler yapan ve mezarlar]
mescid ittihaz eden onlardir. §iilerin bu adetleri umumi bir hal aldi. Tarikatcilar, seyhlerine,
batiniler yatirlara tapinmaga bagladilar. Bunlar siiphesiz sirktir. Binaenaleyh Vahhabilerin by
" hareketleri tamamen dinidir. Bunlar hakkinda yapilan tenkidler azimet yolunu iltizam, ruh’sati
“yolunu terketmelerinden ileri gelir. Evet bunlar, baz1 islerde ifrata vardilar, bazi ahkdmin tatbi-
kinde ‘ve naslarin tefsirinde hata olabilir ; bu, havastan hi¢ kimsenin kurtulamadigi bir seydir.,
Lakin &limleri, onlarin hareketlerine karsi sukut etmiyorlar, bircok eserler yazmug bulunuyorlar,|
'dlyor

24 Ed-Diireril’s-Seniyye, S. 48.
¥ Ed-Dijrerii’s-Seniyye, S. 52,
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TAHLIL VE TENKID

Vahhabiler’in mezhebi hususiyetlerini teskil edén, dinde aklavyer vermemek, miikasefeyi®®
red ile sofiyane neg’eyi inkar etmek ve tevhid akidesini ameli tevhid méinasina almak, esaslarinin
ilmi degeri tizerinde bir tahlil yapmak herhalde faydah olacakuir. - '

Tevhid akidesi, Islam tarihi boyunca, Muhammet ibn-i Abdu’l-Vahhab zamanina kadar onun
anladigy ménada almmig degildir. Mutezile tevhidi, Allah’in zatiyle sifatlarinin ayni oldugu ve
zatindan bagka hakiki sifatlarin bulunmasi hakiki tevhidi ihlal edecepi diigtincesiyle sifatlar za-
tndan ibarettir ve tevhidin manasi budur, demislerdir. Bunlara karst selef, Allahin sifatlar1 vardir
ve sifatlarin’ bulunmast hakiki tevhide miinafi degildir, fikrinden hareketle bu tevhidin Allahin
birligine imandan ibaret oldugu esasinda birlesmisler ve imann tastik, ikrar ve amelden ibaret
olup olmamasi meselesinde ayrilmislardi. Amel imanda dahildir diyenler ve bunlardanAAhmet
ibn-i Hanbel meseleyi, tevhit meselesi degil, iman meselesi olarak miitalaa etmistir. Ebu Hanife,
Allah birdir, bu birlik say cihetinden degil, seriki olmamak bakimundandir, dedigi zaman Allaha
serik kosmamayy; diger ilahlarin va:ligin selbetmegi kastetmistir. Kur’am Kerim’deki Burhan-1
temanw’u®’ ifade eden ayetleri de buna delil gdstermistir. Esasen tevhit akidesinin kiymeti, Hiristi-
yanlarin ¢ uknum, mecusiler’in iki mebde ve Yahudiler’in kendine has bir ilah kabul etmelerine
kars: olduguna gore;, tevhidin hakiki mrazasinin kelime-i sehadet ve vahdaniyet akidesi oldugunda
ittifak vardir. Bu izaha gore tevhidi, ameli tevhid diye izaha kalkmak cumhura muhalefettir. Ni-
tekim mutasavvifadan bazilarmin tevhidi vahdet-i viicut?® manasmna almalar1 da aym veghile cum-
hura muhalif bir goristir. Kaldi ki Muhammet ibn-i Vahhab’in tevhidi boyle bir manaya alis1
Allahin birligini, tastik ve ikrar edene Kkifir, demek neticesine varir ki bu Peygamberin yoluna da
aykiridir. Ciinkd Hayberde yeni Misliman olan bir ¢oban Peygambere, bu Mﬁslﬁmarih{;m hakk:
nedir, dedigi zaman, Peygamber, su kilict alip harbetmektir, cevabim vermis ve bu goban higbir
ibadeti yerine getirmedigi halde harpte &liince ashabin en kiymetlilerinden sehit olan Mahmut
ibn-i Mesleme ile bir mezara gomiilerek sehit muamelesi gdrmustur. Nitekim Peygamberin «Ben
Allahmn birligini kabul edenlere silih cekmemege memurum b mealindeki hadisi de mittefekun
aleyh (yani herkesin kabul ettigi bir hadis) tir. ‘

) Gergi Allahin Vahdaniyetine iman, ibadet edilecek bagka mabut yoktur, manasini mutazam-
mindir. Ancak bu, Allaha ibadette kusur edenler kifirdir, manasina gelmez, amel imanda dahildir
“esasindan ‘hareket edenler, imanin arttigini kabul ederler, bu:esass1 kabul etmeyenler iman herkeste
miisavidir, reyindedirler. Bunu kiifre kadar gotiirenler Haricilerden bir subedir ki Vahhab oglu
bu meselede onlar1 taklid etmis oluyor.

S —

26 Mikagefe : Kalp gozil ile grme(Manevi miigahede), bir nevi hads veya ilham demektir ki sofiyyeye
mahsus bir ilim yoludur. Nascilar, ilimde nakli ; kelamcilar, akli esas aldiklar1 gibi sofiler de miikasefe usuliinii
esas tutarlar. Buna kesf ve zevk yolu (Felsefe-i zevkiyye) de denir. Murakabe, vecd, ilahi cezbe, vuslat gibi fikir-
leri, remz, estar, seyr-i siilik gibi usflleri igine alir. Kesf veya miikasefe, hakikata muttali olmak ve onu
bizzat yasamak manasina da kullanibr; misil alemini miigahede gaybe ittila ve nurani aleme yiikselme’
bununla olur. . v X

27 Burhan-t temanu : Kur’dn-1 kerimdeki «Eger yerde ve gt’)kté birden fazla ildh olsayd, yer ve gok fesada
ugrardp Ayetinin ifade ettigi vahdaniyet delilinin adidur. ’

28 Vahdet-i vicut : Allahdan bagka varhik kabul etmeyip insanlarinve her seyin ilahi varlikla bir oldugunu
kabul eden Tasavvuf nazariyelerinden biridir,

5
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Dinde akla yer vermemek meselesine gelince: bu, evvela Islam ruhuna, Peygamberin yoluna ve

Kur’an-1 kerim’in beyyine ayetine®, tefekkiir edin, nazar edin, emirlerine muhaliftir. Saniyen Miis-
limanligin hayatiyeti bakimundan din sosyolojisi ve din felsefesile ilgili bir mevzudur. Eger din
akla kiymet vermiyorsa demek fikir hiirriyeti ve vicdan hiirriyeti yoktur, Halbuki miikellefiyetin
birinci sart1 akil oldugunda cumhurun ittifaki vardir. Anlamadan inanmak zorla inandirmaktir,
Bu ise dindarlarda taassup ve istipdadi dogurur, zihinleri uyusturur, insanlar huréfelerden haki-
katleri temyiz edemez olurlar. Halbuki Miisliimanlik hurafelerle miicadele eden ve batil itikadlan
reddeden, hamle verici bir dindir. Peygamber, Misliman olmak i¢in miiracaat edenlere: «evvela
batl itikadlar: ve hurafeleri terkedeceginize séz verin ondan sonra size Mislimanlig teblig
ederim» derdi. Hakikat boyle iken aklin kabul etmedigi seylere insanlari inanmaga mecbur etmek,
onlar: dinden sogutmak ve fikirler de aymliklar viicuda getirmektir. Fikir ve kanaat ayrilig
bir milleti pargalayan ve yikan baslica 4mildir. Terakki ve tekdmiil hamlesi el birlii ile olur, ni-
tekim Islam tarihinde mezheplerin gopaldigim gordigiimiiz devirlerde Misliimanlarin birbirini
kirdiklarina sahit olduk. Insanlarin ilerlemesi ve g:rilemesi tasidigr akidelere baglidir. Her tirla
tefekkiir serbestisi yasak olan bir yerde medeni inkisaf olamaz, sebebi arastirilmayan akideler ise
insanlar1 uyusukluga gotiiriir. Bu giiniin kiiltiir seviyesi karsisinda geriye dénmek ve kendi igine
gekilmek millete felaket getirir. Islam tarihinde akliyecilerle nassiyecilerin carpistigi devirler goz
‘6niine alinmalidir. Abbasilerden Memun ve halefleri zamaminda akliyecilik hiikiim stirtiyordu.
Bu devir Islimda ilim ve medeniyetin ilerledigi ve insanlarin refaha kavugtugu bir devirdir, Mii-
tevekkil zamaninda Ahmet ibni Hanbelin nufuzu dolaysiyle nassiyecilik hakim olunca medeniyet
1181 stiratle karardi ve Abbasi devrinin insanlar1 bir daha refah goremediler, Endiiliste fikir hiir-
riyeti yasadig1 devirde Avrupayl uyandiran bir medeniyet vucuda geldigi halde, Hanbelilik orada
* hikim duruma gectikten sonra ¢ok ge¢meden Endiilis devleti yikildi, Nizamiye medresesinde
resmi tedrisat Eg’ari mezhebine goére ve hitkiimetin kontroli altinda yapilinca da fikir hareketi
durdu, Osmanlilar devrinde Ebussuud ile Imam-1 Biirgivi arasindaki miinakasanin mahiyeti- ve
neticesi de budur. '

Imam Biirgivi vakfin birgok kistmlarini inkér eder, hocalarm ve imamlarin maas almasini
tecviz etmez, akliyecilere hiicum eder ve her bid’at dalalet sayardi. Ona gore igtihada izin yok,
bir mezhebe taklit esasti. Bu ruh ondan sonraki devirlerde hékim duruma gecti. Kanuninin
yaptirdigt Tip ve Fen Fakiiltelerinde okunan dersler bid’at sayildi. Medreseliler ile tekkeliler
kavgalari, Kadizade ile seyh Sivasi taraftarlar: arasinda cidaller ortaligi sard:, halkin birbirine
sevgisi kalmady, iki nevi taassup viicuda geldi : ilmiyye, memlekete faydali ve milleti yiikseltici
ilimlerle ugrasacag: yerde mezhep ve tarikat miinakasasim artiran mezvulara dalds. Milleti,'mem-
leketi degil sahsi ihtiraslarini, mensup oldugu smnifin arzusunu diisiindii. Sofilerde kendi nefislerini
tasfiye edecek yerde, taraftar toplamak ve rakiplerine kars1 koymakla ugrastilar, lizimsuz ve ma- .
. nasiz konular ortaya atiyorlardi. Bu hal Osmanli devletinin inkirazinda en miiessir 4millerden
biridir. _ ‘

Tarikat erbabmin miikdsefe yoluna ve sofiyane nes’elerine gelince : herkesin vicdanindan
kopan sese uymas1 ve tefekkiiriinde serbest olmas1 kadar tabii ‘bir hal disiinillemez. Fakat mii-
kagefe ancak sahibine ilim ifade eder. Kisinin bagkasini kendine tibi kilmaga ve duygularini genel
bir yol gibi halka kabul ettirmek davasini giitmege hakki yoktur, Zira tasavvuf, sahsin 6zel hayatidir,
herkesin yasadig1 bir hal degildir, yani psikolojiktir, sosyolojik degildir, bunu sosyal bir miiessese
haline sokmak, mevzuun disina ¢ikmaktir. Bundan dolay1 da hareket marazi bir hal alir. Bir tarikata
baglanmak arzusu eski kabile hayatinin manevi bir surette yasanmasi mahiyetindedir. Hurafelere

** Beyyine dyeti : Kur’an-1 kerimdeki «Olecek olan delile dayanarak olsiin, yasayan delile dayanarak ya-
sasiny  Ayetinin adidir,
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tutsak olmak, Kisinin bir sahsa iradesini terketmesi, ancak kolelik ruhunu tasiyanlarm siaridir.
Bunun daha bariz sekli pedersahi aile sisteminde babalara tapmak ve Oldiikten sonra ecdadin

. tasarrufat icra ettiklerine inanmak geleneklerinde gorilir. Tasarrufat, kutuplarin®® ve olilerin elin-
de olduguna inanacak kadar derinlesen cehaleti bagka sekilde izaha imkén yoktur. Bir memlekette
slilerin tasarruflari devam ediyorsa dirilerinin ne durumda olduklarini kestirmek zor olmaz.
Mehdi diye bir akide beslemek ve bunun bin seneden beri uykuda oldugunu veya bir tarikat seyhi
bulundugunu kabul etmek Miislimanhgin kemale ermis bir din olmast akidesile tam bir tezat
halindedir. Bu fikir, bir zaman Emevilere karg ayaklanmak icin ¢ikarilmustr. Sonralar1 Misliman-
ligin bagna beld oldu. Bu yiizden gelen felaketlerin hesabi yoktur. Cikan her Mehdi, cep doldur-
mak, tebaa toplamak gayreti guttd, kendisinin de milletinin de perisanhigma sebep oldu. Bu
akideler hangi memlekette ¢ok ise o memleket perisandir ve halki esirdir. Ciinkt bu akideler
insanlar1 tembellige alstirir, san’attan, ziraattan alikor, sofiyane neseye daldirir ve uyuklatir. -
Sofiyane nese ancak ilim ve edebiyat ile, ruh yiksekligile duyulan bir zevktir. Bununla beraber
sahsidir, hayatn gayesi ise yitkselme, milletin ve memleketin refahina yarayacak bilgilere
ulasmadir. Mehdi, kutup, mukésefe 4lem-imisal®!, vahdeti viicut ve bu hayallerden dogan hu-
rafeler memlekete ne kazandirabilir? Iste hakiki ilim ile hurafenin bolim noktast budur. Bu
bakimdan vesile ittihaz etmek ve kabirlerden meded ummak etrafinda Vahhabi’lerin gorusleri
insanlar1 hurafelerden ve tefrikalardan kurtarici bir mahiyet tagpidigi, Seyhlere ve tarikatlara
baglanacak derecede iptidai olan bir zihniyetten uzaklagip yiiksek bir kiltiir seviyesine ulas-
may1 ifade ettigi halde onlarn akla kiymet vermemek hususundaki goriigleri medeni hayatin
icaplarina gz yummak, camaattan ayri bir yol giitmek mahiyetini gostermektedirki bu, yukardaki
fikirlerle tezat arzetmektedir. Tevhit akidesinin, iman birligi manasmi tammamak ise sevad-1
azarm 32 ve hanifiyye-i semha’y13® inkira, islam ruhunu darlastirmaga ve islim camiasini parga-
lamaga goturiir. Bu netice de davanin esas: olan tevhit fikrile tezat halindedir.

30 Kyutup veya gavs : Sofilere ve tarikat ehline gore, ruhani aleme vakif olan ve bu diinyada rasarrufat
icra eden, igler, yediler den veya dort kutupzan  biridir.

81 Jlem-i misal : Sofiyyenin kabul ertigi bes alem(a’yan-1 sabite, alem-i miilk, alem-i ervah, alemi mis-al,
alem-i insan) den biridir ki, Eflatun’un idelerinden alinmis ve ruhani alemler mahiyerine sokulmustur. Bunla-
rin her birini, her mutasavvif, kendi zevkine gore tasvir etmektedir. :

32 Sepad-1 @’zam : Cumhurun yolu demekir; Peygamberin «Cumhurdan ayrilmayin» hadisine igarezzir.

33 Hanifiyye-i samha : Comert ve musamahalt olan genis ve dogru yol manasina Hazret-i Peygamberin -
Ben size hanifivye-i semha ile gonderildim» hadisini ifade eder,
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