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Ozet

Bu makalenin amaci, islam Diistincesinin dogmatik bir
dissince olmadigini, islam felsefesinde Tanr,Peygamberlik ve
Ruh haklinda ortaya konulan delillerin cesitliligi ve nitelidi
agisindan ortaya koymaya calismaktir.slam felsefesinde akl,
tecriibe,sezgi ve gdzleme dayal bir cok deliller ortaya konul-
mustur.Bu delillerin degerlendirilmesi bu makalenin temel
hedefidir. Islam filozoflan, delile bagvururken delilleri anlagihr
olma noktasindan bir érekleme fonksiyonelligi noktasindan
kullanma yoluna gitmektedirler. Delil olarak sunduklan bir ¢cok
aciklama ve &mekleme kimi yerlerde zihinlerde bir olgunun
resimlendirilmesi amacina vénelik gérillebilmektedir. Istam
filozoflan delilleri, gériislerinin kabul edilebilirlik agisindan ikna
edici islevselligi agisindan tasarlayip sunmaktadirlar.Bu
siirecte, aklin temel ilke ve metotlarinin en disiplinli bir sekilde
kullanimma &zen géstermektedirler.insan zihninin elestirel
yapisinin tatminine ve dogmatik bir tavirdan kagmaya caba
sarf etmektedirler.Kendi felsefi &zginlitklerinin ve gikanmla-
ninin bir sunumu olmas: yéniinden delilleri kurgulamaktadirlar.
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islam Felsefesi, islam ve felsefenin kendine &zgii
kaynak ve metotlanyla bir araya geldikleri bir terkip
olarak biinyesinde ¢ok ilging nitelikleri ve tartg-
malar banndira gelmektedir. Yerli ve yabanci kay-
naklariyla, insan zihnini meggul eden tartismalariyla,
fslam felsefesinin seriiveni insanlk tarihinin ortaya
koydugu zengin diisiince iiriinlerini igerir. Islam filo-
zoflan sistem ve goriislerini ortaya koyarken, &zel-
likle, dinle ilgili olan tanrn peygamberlik ve nefsin
icerigi ve oliim sonrasi durumu ile ilgili cesitli
delillere basvurmuslardir.Bu makalenin sinirlan
cercevesinde, felsefi meselelerin ele almgs1 ve
sunulusunda bagvurulan ve kullanilan delillerin ige-
rigi ve islevleri acisindan,islam felsefesi ve
diisiincesinin dogmatik olduguna dair kanaatlerin
ne odlgiide tutarh olup olmadig iizerinde durulmaya
cahsilacaktr.
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Abstract
This article intends to examine the role of evidence and
its usage within the subjects of God, Prophecy and the Soul.
There are many evidences upon reasoning, experience and
observation. Consideration of these evidences shows that the
motivation behind the usage of evidences in the system of
Islamic philosopher can be summed as in three ways. First,
some evidences intend to illustrate the philosophical matter as
an understandable phenomenon. Some of evidences set by
philosopher in order to be critical and reasonable. Second, by
this way, one can raise against dogmatic attitudes. Third,
philosophers introduce evidences so that their philosophical

ability could be approved by others.
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"herkese dogru goriinen sey fikir, odreti, karar
ahlaki veya hukuki bir yargyn ifade eder. Roma
Katolik kilisesine gére dogma, Tann tarafindan
vahyedilen ve dini otoritelerce agiklanan kararlardir.
Dini dogmann en agk &rnegi, Platonun
Cumburivefinde bulunur. Plato, Tann hakkinda iki
sekilde soz edilebileceginden sdz eder. Tann iyidir ve
ivinin sebebidir. Ikinci olarak Tanri, gergektir,
degisme kabul etmez. Plato, Kanunlarda da dogma
sdzcligiinii tannlar hakkinda dogru inang anlaminda
kullanmaktadir. Kant, dogmaciidi, bilgive sahip
oldudgunu ileri stiren, ancak bu iddiasirun dayandigh
vontem ve ilkelerin elestirel bir incelemesini yap-
mayan bakis acs olarak belirtilir.1 Kant'n dogma'ys
nitelemek i¢in vurguladigi temel tezahiirler olarak
yiizeysel ve sdzde bir bilgi sahipligi ve bunlarn
tenkide tabi tutulmaksizin kabul edilmesidir.

Dogma ve Dogmaciliktan kastedilen sey, bir

1 Owen, H.P., "Dogma’, The Encyclopedia of Phifosophy, edited by
Paul Edwards, 8 cilt N.Y. 1967 Volume: 2, p. 411, "Dogma", Karl
Rahner and A. Darlap, , The Encyclopedia of Religion, ed: Mircae
Eliade, New York and London, , Volume: 4 p. 389.)
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fikrin, diislincenin, goériisiin sorgulanmadan kabul
edilip benimsenmesi oldugu gibi, baz fikirlerin
tarhsiimaz, asilmaz kabulii anlamina da gelmektedir.
Bir fikrin, goriisiin agilamaz olarak gorillmesi sadece
dini sahaya da &zgii degildir. Her diiglince siste-
minde bu gériillebilir. Aslmaz, tarhsimaz, elesti-
rilmez olarak bir fikrin miitalaa edilmesinin iki 6zne-
si vardir. Birinci &zne, disaridan bakan goz, ikinci
dzne de, iceriden bakan gézdiir. Disandan bakan
gbz, dogmatik miihriinii bir diiglinceye vururken,
onu akile, elestirel ve delillere dayanmaz buldugu
icin bir kiiglimseme yaklasimyla yapmaktadir. Igeri-
den bakan goz ise, kendi goriisiinii siibjektif bir egi-
limle objektif bir hakikate biiriindiirme arzusuyla
sorgulanmaz olarak takdim eder.

fslam Felsefesinde ele alinan meseleler, akil ve
onun ilkeleri iginda gegerlilik, tutarlilik kapsarminda
belli hatlan kesin bir sistematik iginde o&riile
gelmistir. Her felsefi meselenin sunumunda bir
temellendirme ve genellestirme kaygisi kendisini
hissettirmektedir. Felsefenin genel kaygisi olan,
elestirel diigiince Islam felsefesi icinde s6z
konusudur. Felsefi arastrma, akil ve elestiri ile
sonuglara varma biciminin ve metotlarin sorgu-
landi, analitik ve sentetik bir fonksiyonellikle sis-
temli bir sekilde, kavram ve soyutlamalara dayah bir
disiplindir.2 Mantgin, zihnin dodru bir bicimde
cahsip cahsmadidim ve kendisini nasil sundugunu
inceledigi bu siiregte bir anlamda mantik ilmi, felse-
fenin felsefesi olma islevselliiyle diistinceyi ve
onun kendisini sistemlestirip sunusunun bir kritigi
olmugtur. Tann, peygamberlik, ve nefs hakkinda
degerlendirmeye yapan, zihninin ve fikri alt yapi-
sin bir yaninda Yunan felsefesi &te tarafinda inan-
cinin temel kaynag olan Kur'an'in bulundugu Islam
filozoflan, gériiglerini sistemlestirirken, mantik ilmi-
nin gerektirdigi tutarhlik &lciitleri ile birlikte cesitli
deliller kullanmiglardir. Bu siiregte, aklin temel ilke
ve metotlarinin en disiplinki bir sekilde kullanimina
dzen gosterdikleri noktas: ve insan zihninin elegtirel
yapisinin tatminine caba sarf ettikleri konusu iize-
rinde durulacakhr. Kendi felsefi dzgiinliklerinin ve
gkanimlannin bir sunumu olmas: yoniinden delilleri
kurgulama ve tartisma yéntemleri ele ahnacakhr.

A) islam Felsefesinde Delil ve ligili
Kavramlar Hakkimda Bir Degerlendirme

1) Delil: Etimolojik olarak; miibalaga, abartma
ifade eden feil, babinda bir kelime olan delil kelime-
si, sozlitkte, yol gésteren, rehber, kilavuz, dogru
hitkme ulastiran sey anlamlarina gelmektedir.3

2 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara 1994, 5.16

3 jbn Manzur Lisanu] Arab tarihsiz c.l, s. 105.;Wensick, Mucem il
Miifehres Leiden, 1936 -69, dlil mad.; Tehanevi, Muhammed b.
Ali, Kegsaf-u ktilahat-+ Fiinun, Istanbul 1318.1 492-498;Ciircani,
Tarifat, 1357..dll mad.;.S.Van Den Bergh " Dalil" Encyclopedia of
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Gazzali, sonuca ulaghran iki onciiliin birlesmesi
anlaminda delili ele alirken Ciircani ve F. Razi,
delili, bilinmesi bagka bir seyin bilinmesini gerekli
kilan sey olarak belirleyerek, bir hiikmiin ispat
edilmesini veya bir sonucun ortaya gikanlmasim
saglayan vasita olarak gérmektedirler. Delil, bilin-
meyeni ortaya cikaran bir vasitadiw. Medlu/ delil
gefirilen seyi, ispatlanmasi hedeflenen sonucu
nitelemektedir. Son dénem kelamcilari, delilin
giiriitiilmesi ile medluliin ciiriitilemeyecegi hususunu
kuvvetle wurgulayarak bir anlamda delillerin
degiskenligine vurgu yapmislardir. {lk dénem kelam
edebiyatinda yer alan deliller, tecriibi karakter
tasirken mantik cercevesinden uzaktir. Bakillani,
delil medlul iliskisi baglaminda delilin ctiriitilmesi
durumunda ispatlanmak istenen hususunda yanhs
olacagini vurgulamug, Ciircani ise baska bir yak-
lasimin  énciiliigiinii yaparak delille ispatlanmayan
bir iddiamin gercege aykinhigimi savunmustur.4
Gazzali ile birlikte kelamda delillerin en dogrusunun
mantki kiyas formunda olanlanin oldugu fikri yer-
lesmistir. ibn Sina, Sifa'nin Mantikla ilgili kismanda
delille ilgili agiklamalarda bulunmaktadir. fbn Sina,
iki &nciilden meydana gelen ifadenin delil olarak
adlandinlmasimin  mantikcilar  tarafindan adet
oldugunu belirtir:

Delil, bazen gelecekteki bir isle, bazen de simdi-
ki zaman da ofan bir isle olur. Bazen konunun biitiin

" fertleri igin gegerli, bazen ise coguniugu ile ilgilidir.

Kiskang kimseler, insanlarin kizginhgiru iizerlerine
cekerler. Tokgdzliler sevilirler sézleri bunun
Smedidir. Bu iki énciil, hem delil olma hem de
kendilerinden delil ¢ikarma éGzelligini tasimaktadir.
Tek basina kiskanchk veva tokgozliikiik delil olma-
makta, bir konu ve yiiklemden mevdana gelmis
ifadenin timii, delil olmaktadir. Tek tek icindeki te-
rimler dedil, biittin olarak séz, dogruludu kabul edil-
mis, gecerli bir ilke niteligi olarak delil olmaktadir.

2) Cedel: Delille ilgili diger bir kavram olan
cedel, devenin yulanna verilen cedille ayrm kékten
tiremistir. Stzlilkte cedel, ipi saglamca bitkkmek ce-
kismeye gii¢ yetirerek, onda kararhhk géstererek,
sbzil ard1 sira yetigtirmek ve karsithk ve tarhsmada
getin olmak anlamlanna gelmektedir.®

Islam [1.101.102; MuratVehbe, "delil", el-Mevsua atii]-Felsefiyvetiil-
Islarniyye, 1986,1,194; fzmirli ismail Hakk, Fenn-i Menahic, Istan-
bul 1329 5.13-19;

4 Cureani, Serff, Al b. Muhammed, Serfu! Mevaki, istanbul
1311.,1.140;Yawuz Sevki, Kuran- Kerim de Tefekkiir ve Tartisma
Metodu Istanbul 1983 5.22-26;

5 bn Sina, Sifs,Mantik, Kahire, 1960 .23 ;aynica bkz. Yaren Tahir,
"[bn Sinada Delil,Alamet ve Firaset Kelimeleri Uzerine Bir
Acqklama'Uluslararasi Farabi ve fbn Sina Sempozyumu, Atatiirk
Killtiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu ,Ankara, 9-12 Eyliil 1985,
s235

6 Jsfahani, el Miifredat, cdl mad.; Clircani, et Ta'rifat cdl; Tehanevi,
Kessaf cdl maddesi;Cedelle ilgili eserler hakkinda degerlendirmeler
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Mantik agisindan cedel, meshur olan ve dodru
kabul edilen énciillerden olusmus kiyas anlarminda
yer almaktadir. Latince deki dialectica kelimesinin
kargihénidir. Cedel, diisiincedeki geliskileri tartisarak
gosterme sanatidir. Cedel aymi zamanda tartisma
kurallarindan s6z eden bir ilim anlamim da icermek-
tedir.” Farabi(870-950), cedeli, yalan1 dogrusundan
az olan bir ispat sekli olarak gérmekte verilen bir
cevaba veya kabul edilen bir diisinceye zit olan
baska bir diisiinceyi benimsememeye gayret
gbsterme sanat olarak tarif etmektedir.® fon Sina
(5. 1037); " Cedele gelince, bilginlerin cogunlugunca
methedilen ve makbul olan vollardan biriyle
muhatabr ilzam etmek igin yapian karst cikss,
mubhalefettir”® derken genel bakis acisim dile
getirmektedir. Islam filozoflarinin cedeli bir ilim ve
metot olarak ele ahslarinin temelinde Aristo'nun
Organon adh mantik kiilliyatinin besinci kitab1 olan
Topica'nin etkisi olmustur. Aristo, Topica da
diyalektigi, ihtimale dayanan onciillerden sonug
cikaran kiyas seklinde tarif etmistir.10 Aristoteles,
cedeli, snciilleri genel olarak hemen herkes tarafin-
dan veya filozoflar tarafindan kabul edilen bir akil
yiiritme olarak goriir. Kant'ta ise, cedel deneyin
sinirlarinin Stesine giden askin yargilann yanlhsini ya
da celigkilerini gésteren mantik tiirli anlamindadir. 11

3)Burhan: Brh kokiinden tiireyen, burhan ise
berraklik aciklik ve delil getirmek anlamlanm icerir.
Kuran da daha ¢ok mucize ile e anlaml bir kullanim
icermektedir.12 Burhan, &ncilleri kesin kiyastan
olusan kiyastir. fbn Sina'ya gére, burhan, kesin bilgi
elde etmek icin dogrulugu kesin &nermelerden
yapilan kiyas: nitelemektedir.13 Farabi, Aristoteles’in
Organoriunun son bes kitabim siraswyla burhan,
cedel, safsata, hitabet ve siiri bes sanat olarak

igin bakimz; Miller Larry, "Farabinin Edeb el Cede! Haklandaki
Tarhsmasi” cev.Ahmet Cevizei, Uluslararasi Farabi ve Ibn Sina
Sempozyumu,Atatiirk Kultir Dil ve Tarih Yitksek Kurumu
,Ankara, 9-12 Eyliil 1985 5.213

7 Yavwuz.age.s.126 !

Farabi.e/ Mecrnu Kahire 1325/1907 s.61

9 |bn Sina, es-Sifa, Kitabiil-Cedel, Kahire 1960. c. I, s. 23.; fslam
filazof ve kelamalan Topica mn etkisivle ele aldiklan eserlerine &/
cedel. Kitabiil Mevaizil Cedel gibi isimler vermislerdir. Maturidi,
Kitabiil Cedel: Ka'bi,el cedel ve adabii ehlihi, Ciiveyni, el Kafive fi
cedet Gazzali, el Miintehal fiilmi] cedel Mistakil kitap kaleme
almamalanina ragmen cedel ilmine kitaplannda baglk acan bilgin-
lerde goktur.

10 Mantiku Aristo (nes.Abdurrahman Bedevi.) Beyrut 1980 11.489

11 Aristo icin bkz. Organon, Topikler, s. 3-12, Kant icin Ulken, Hilmi
Ziva, Mantik Tarihi, lstanbul 1948 5.45

12 Tehanevt, Kessaf, "burhan" maddesi; Isfehani, el-Miifredat,
"burhan” maddesi; Yusuf Sevki Yavuz, "burhan” maddesi, TDV.
LA c. 6, s. 430. ; ihvanii's Safa, Resail, Beyrut, 1376/ 1957, 1,
432, 440; Cemil Saliba, el Mu'cemil! Felsefi, Beyrut 1982, 1,206-
208

13 fbn Sina,en Necat, {nesr. Macit Fahri), Beyrut, 1985. 5,126
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adlandirmistir. 14 Bu sanatlar icinde burhan, kesin
bilgi veren kiyas tiirii olarak, énciillerini bizde dogus-
tan bulunan, tecrilbeye dayal ve duyulardan kay-
naklanan kesin bilgilere dayandinir. ilkcag ve
Ortacag felsefesinde aklin verilerine dayanan
delillere burhan adi verilirken modern felsefede hem
akli hem deneysel delillere burhan denilmektedir.15
Plato, ikna ve inandirma sanah olarak tarumladig
hitabeti rhetorica’ yi, Gorghias, Phaidros wve
Devlet diyaloglarinda agiklarmigtir. Aristo ise, islam
diinyasinda Kitabiil Hitabe olarak tamnan
Rhetorica'sin da su degerlendirmeler de bulunur;

Hitabet, herhangi bir konu hakkinda ikna etme
vollarii  kullanma melekesidir.Bu dider ilim ve
sanatlarda bulunmayan bir durumdur. Ciinkii onlann
amaci kendi konularyla  ilgili meseleleri
Sgretmek, hitabetin ise ikna etmek ve susturmak-
tir. 16

B)Tanr’'nin  Varhd, Peygamberligin ve
Nefsin ispatinda Kullamlan Delillerin
Degerlendirilmesi: Aristo, insanlanin bir kisminin
rmaternatiksel bir dil kullanan kisiyi dinleme ve anla-
ma kapasitesine sahipken, bazlanmin da sadece
ornek istedigini, ve meseleleri drmeklemelerden
hareketle anlama veteneginde oldugunu belirtirl?.
Siiphesiz, aligk oldugumuz bir anlatm ve ifade-
lendirmenin kullamlmas: karsisinda takindiimiz
tavir hep olumlu olmugtur. Tabiat geregi insan, ken-
disine sunulan bilgiyi, zihninde resimlendirip somut-
lastirabildigi dlclide Sziimser ve anlar. Bir bilginin
bilgi olabilmesi icin ileri siiriilen sartlardan biri, o bil-
ginin aktanlmas: geregidir. Aktarilmadig: siirece
hicbir bilgi, degerlendirilemez. Bir bilgi, aktarilirken
cesitli gayeler gozetilir. Bir seyi ilk defa ortaya koy-
mak icin anlatilabildigi gibi, énceden ortaya konul-
mus bir bilgiyi desteklemek i¢in veya dnceden ortaya
konulmus bir bilgiyi karg: delilleri ile giiriitmek veya
énceden ortaya konulmus bir bilgiyle ilgi kurmak!8
agisindan bilgi sunumu gergeklesir. Aktarilan bilgi,
aklin kriterlerine davali oldugu ve elegtirilere agik ve
cevap verebilme potansiyeline sahip oldugu dlciide

14 Farabi, fhsau! Uldm, (La Statistique de Sciences) Tah: Usman
Amin, Dar al-Fikr al Arabi, Misir 1949, Matbaat al-ltimad. s. 26-
29.

15 Onciilleri kesin bilgilerden olusan kiyas olan burhanin bir diger ad
da mu'temedtir. Burhan'in, vicdani,nazaritecriibi, limmi, inni,
rivazi, tahlili,terkibi,ve hulfi gibi gesitleri de bulunmaktadir. Genis
bilgi ve degerlendirmeler icin bkz: Yawza.gm.s 430; Vehbe,
a.g.e. 1.194 izmirli ismail Hakki, Fenn-i Menahic, Istanbul 1329
5.13-19;

16 Kaya Mahmut,"Hitabet' TDVIA Istanbul 1998, c18; Plato, Devlet,
terc. Sabahattin Eviipoglu,M.Ali Cimcoz Istanbul 1985 5.27;
Aristo, Kitabu! Hatabe:Rhetorica (nesr:Abdurrahman Bedevi)
Kahire 1959

17 Asistoteles, Metafizik, (cev. Ahmet Arslan), izmir 1985, s. 156.

18 parkinson, G.H.R., The Theory of Meaning, Oxford 1968, s.
130-135;




mevcudivetini ve gecerliligini siirdiiriir. Yeni sistemn
ve goriislerin olusmasi igin kaynaklik teskil eder. Bu
baglamda elestiriye kapali ve hitabi-retoriksel yak-
lagimlarla bilgi yada inancin korunmaya calisiimas:
sagduyulu bir yaklagim olarak gériinmemektedir.

1)Allah'm Varhgm Ispat: Isbat1 Vacib ifadesi,
varhd kendinden olan, var olan, varolusunda bas-
kasina muhtag¢ bulunmayan bir zat ispatlamak anla-
mina gelir.19 Ispat cesitli delillere dayah olarak yapi-
br. Ispat, bir gergedi ortaya koyma siirecindeki son
hitkiim anlamina gelmektedir.20 ibn Miskeveyh'in
diliyle;

Ispat bir yénden giictiir. Ciinkti Tann, bildigimiz
ve alistigimiz varliklarin en uzak ve en yiicesidir. lspat
diger bir yénden kolaydir.Zira varlklarin en agikar
olaridir.Onun zuhuru bizzat hak olusu bakimindan
nur sacan zati yoniindedir. Tanuinmasinin zor olusu
bizim aklimuzin aczi ve za'f yiiziindendir.2!

Filozof ve kelamcilar, Allah'n varhgini ispat et-
menin miimkiin olup olmadigh hususunda cesitli de-
gerlendirmeler icinde olmustur. flahi varhgin, diinya
hayati sartlan icinde, insan tarafindan duyularla
idrak edilemeyecedi konusu, ortak kabul noktasidir.
Islam Bilginleri, imanda kérii kériine baglanma sevi-
vesinden cikip bilingli bir sekilde benimseme diizeyi-
ne erismek icin Allah'in ispati cabasimi gerekli g6-
riirler. Delilere karsi duyarhlik, insanlann bireysel ve
cevreden edindikleri &zelliklerine gére farklilik arz
eder. Bu agidan Islam diisiincesinde bu konudaki de-
liller akil sezgi ve tecriibe baglaminda goriilmektedir.

Kur'an, Allah'm hak oldugunu ispat eden émek-
lerin, hem dig diinya da hem de insanin kendi iginde
oldugunu vurgular.?2 Bu vurgunun temeli irdelendi-
ginde, insanin fizyolojik ve psikolojik vapisi ile
evrendeki milkemmel sistemin yaraticy1 bulmaya
giden siiregte belirleyici oldugudur. Kur'an'da bireyin
varaticisim kegfetmesi ve &n kabullerden zyade
elestirel bir siiregle onun varh@imin tezahtirlerini
belirlemesi icin cesitli sorular sorulmaktadir. Bu
ayetler, insanin kendisini ve evreni yogun bir sekilde
tarimasina ve gézlemlemesine dikkatleri gektigi gibi
"kim"sorusu, bireyin gézlemlemeleri neticesinde
sarsiimaz kaynadi bulmasina yonelik olarak ver
almaktadir. Kur'an, insanin 6n kabul ve dogmatik bir
tutumla yaraticimi bulmasini degil de zaman iginde,
yeryiiziiniin giindelik yorumlarindan, gdkyiiziiniin
kozmolojik derinliklerine varincaya kadar sorgu-
layic1 bir siire¢ iginde hissederek, akhm kullana-

19 Topaloglu, Bekir, islam Kelamcilan ve Filozoflanna Gére Allah'in
Varh&, Ankara s. 15;

20 Bzervarh Sait,"lspat TDVIA, istanbul 2000,C.22,5.496

21 |bn Miskeveyh. el-Fevziil-Asgar, nesr. A.F. Fuad, Bingazi 1974,
Salih Uzeyme, Tunus 1987.5.7
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rak?3 bulmasini 6ngérmekte ve insan akhnin bu tiir
bir stirecte igletilmesini tesvik etmektedir.

Bu konuda, Islam filozoflari hem anlagilir olmak
ve Tann inancim akli muhatap alarak dogmatik bir
cizgiden uzak tutmak ve nihayet felsefi bir meseleyi
felsefi bir sorumlulukla agiklayarak kendi felsefi yeti-

. lerini sergilemek igin gesitli deliller sunmuslardir.

Kindi (6.860) Huds, {llet-Malal, lk illet, Gaye ve
Nizam delillerini;

Farabi ve bn Sina ise, Ik Sebep, Hareket, im-
kan, Miikemmel Varlik, inayet delillerini; ibn Riisd
(6.1198) ise, inayet ve ihtira delililerini sunup gelis-
tirmislerdir. Islam filozoflan, cesitli mantiki deliler ve
kiyaslardan hareketle, Allah'n varhg hakkinda delil-
ler sunmaktadirlar. Deliller, genel itibari ile incelen-
diginde, akil, tecriibe, sezgi, gézlem ve mantiki cika-
nmlarin 6n plana gikariimasindan ibarettir. Deliller-
deki agirhkh nokta, akhn matematiksel zihin yiiriitme
niteliginde kurgulanmaya cahsilmasidir. Kindi, su
pasajda, Allah'in varhdm ispata, zamarun ve cismin
sonlululugundan hareket ederek yonelmektedir. O,
bu metoduyla 6mekleme benzetme ve aciklamaya
dayah bir delillendirmeden ziyade salt felsefi, soyut
bir zihnin tatminini hedef alir gériinmektedir.

Zaman gerek, gecmiste gerekse, gelecekte bilfiil
nihayetsiz olamaz. Gerive dogru uzaman zaman bé-
Kimlerinin bir noktada kesilmesi ve sona ermesi ge-
reklidir. Zaman gerive dodru kesilmeksizin devamn
efseydi su an da icinde bulundudumuz smrl ve bili-
nen zamarun bilfiil bulunmamas: gerekirdi. Crinkti
nihavetsiz zamanin katedilerek siurl bir noktasina
varmak miimkiin dedildir. Oysa icinde bufunducu-
muz an, bilfiil vardir. O halde zaman gerive dogru ni-
hayetsiz devam edemez. Zamarmin miistakbeli de
sonsuz olamaz. (iinkii zamaniar ards ardina birbirini
izler.(...) leinde bulundugumuz an, gecmis ve gelecek
Zaman uzantiar icin ortak bir noktadir. Bu iki za-
man bu noktada sirurly ve belirli olunca, &biir uclarin-
da da mahdut olurlar. Zaman sonsuz olmayinca, za-
mandan ve dolayisiyla hareketten énce bulunmast
diistiniilemeyen cisim de sonsuz olamaz. O halde ci-
sim sonradan icad edilmistir, onu yoktan var eden
Allah'tir.24 '

Farabi, delillerin iizerine kuruldugu bilgi tiir-
lerinin farklihgmi, insanlann anlayis bakimindan ayni
seviyede bulunmamalarina baglamaktadir. Bu fark-
hlik, delillerin sunumundaki cesitlilikte de belirleyici
olmaktadir.25

23 ¢| A'raf 7/72;Fussilet,41/53:el Hadid,7/53

24 Kindi, Yakup Ishak, Resailiil Kindi el Felsefiye (Nsr. Ebi Ride),
Kahire 1950, 5.117,121 ¢ev. Mahmut Kaya,istanbul 1994

25 Farabi,Kitabiil Cem Beyne Rayil Hakimeyn Eflatun ve Aristatalis,
Misir 1325,/1907 5.30
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Bu deliller ve icerikleri hakkinda miistakil cahs-
malar vardir. Bu delilleri, Allah'in varhigm dogmatik
bir kabul ve anlatmdan ziyade, insan aklinin ve
idrakinin kabul edecedi yaklagimlarla sunmus-
lardir.26 Filozoflanin Allah'in varhgm: ispatta izledik-
leri metodu ve ifade bigimine &rnek tegkil etmesi
acisindan fbn Riisdiin sebeplilik, nizam ve gaye
temellerine dayah agiklamasindan bir kesit soyledir.

"Farz edelim ki, insan yerviiziinde mevcut bir tas
gérdii. Bu tasin bicimini tizerinde oturulmaya elver-
isli bir nitelikte buldu. O vakit bilir ki, bu tas olsa olsa
bir Sani ve Usta tarafindan yapdrustr. Tagt bu
vazivete sokan ve o yerde bulunmasiu takdir eden
bir ustadir. Fakat insan tasta oturmaya anlatilan
bicimde elverisli bir durum miisahede etmese, o
zaman kesinlikle hitkmeder ki, o tagin su yerde vaki
olmas ve gelisigiizel herhangi bir bicimde bulunmas:
tesadiifiidlir.27

fon Riisd, bu delillendirmesinde, soyut felsefi
istidlallerin ¢ok étesinde, insanin giindelik hayattaki
tecriibelerinden somut &meklemelere giderek zihin-
lerde sebeplilik ve gaye anlayigina dayal cagngim-
lara bagvurmaktadir.

Allah'in varhigin ispat etme noktasinda ele alinan
deliller icinde Islam filozoflan birbirlerine gesitli
elestiriler getirmislerdir.imkan delili ise {izerinde en
cok ittifak edilen bir delil olarak goriilmektedir.28

2)Peygamberligin ispati: Islam Felsefesinde,
pevgamberlik séz konusu olunca peygamberligin
ispat: icin ortaya konulan delilleri, genelde iki baslk
altinda toplayabiliriz. Buna gére peygamberlik
lehine gelistirilen deliller ve peygamberlik karsiti
deliller bulunmaktadir. Islam felsefesi tarihinde
peygamberligin ispati ve inkan baglaminda biitiin
goriisler degerlendirildiginde su tasnif ortaya cik-
maktadir.

2.1 Peygamberligi gercek ve gerekli gosteren
ispatlama cabalan

a) Metafizik Delil: Psikolojik, Epistemolojik ve
Etik. ‘

b) Gayeci, Sosyolojik Delil.

26 Kindi, Farabi, fbn Sina ve ibn Riisdiin sundugu bu deilleri ayrn-
tilar ile incelemek cahsmamizin kapsaminda degildir.fslam
Diisiincesinde Isbat-t Vacip hakkinda eseler yazilmigtir. Ormek ver-
mek gerekirse,Kasim b.Ibrahim er Ressied-Deliliil Kebir,ibn'il
Vezir,el Burhaniil Kati i /sbatis Sani, Molla Cami,ed-Diirretiil
Fahire,, Devvani,Risale fi ishatii vacib, Filibeli Ahmet Hilmi, Allah't
Inkar Miimkiin miidiir?Semsettin Giinaltay,Felsefei Ula:isbat-1
Vacib ve Ruh Nazariyyesi Genis dederlendirmeler icin bkz:
Topalodly, a.g.e., s. 50 vd.; Cubukcu, 1. Agah, /slém Felsefesinde
Allahry Varligirun Delilleri, Ankara1987 s.14.;Taylan Necip, fslam
Diisiincesinde Din Felsefeleri, Istanbul 1994, s121; Ozervarh,
a.g.m.s .496 |

27 Minhac el-Edille, s. 225-26.
28 Topaloglu,a.g.e 5.65
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2.2. Peygamberligi olumsuz ve gereksiz gdsteren
ispatlama cabalan

- [bn Ravendi ve Ebii Bekr Razi'nin Zahiri ve kati
akilc delilleri

2.1.Peygamberligi gercek ve gerekli
gostereni Ispatlama Cabalan: Fazlurrahman,
[slam filozoflanmin "niibiivwet" doktrinlerinin nefs
hakkindaki Grek teorilerine dayandigini séylese de29
bu Islam filozoflannin niibiivvet konusundaki yaratici
fikirlerine halel getirmez. Fazlurrahman, Islam dii-
siincesinde peygamberligi ele alan calismasinda, Is-
lam filozoflan ile ehli siinnetin &énde gelen temsilcile-
rine yer vermekle birlikte, filozoflarin sadece meta-
fizik ve psikolojik goriislerine yer verirken, kelam-
cilann agirhkh oldugu diger tarafin da daha ¢ok sos-
yolojik, ahlaki yaklagimlarina yer vermektedir.30

el-Kindi, Peygamberligin Ispati ve Miilhidlerin
Celiskileri Hakkinda bashkl risélelerinde, peygam-
berlik bilgisini felsefi hakikatle uyum icerisinde géren
bir anlayisla inceledi.3! Farabi, peygamberligi riiya
teorileriyle, Aristo'nun rilya teorisini temel yaparak,
peygamberligi agiklamaya yénelir. $u var ki, Farabi,
Aristo'nun rilya teorisini sadece teknik agidan kul-
larur. Farabi'nin metafizik teorisinin iki temel ayag
vardir. Psikoloji ve Epistemoloji. ilahi bilgiyi, nebi,
bir ilahi seleksiyonla ve liitufla mui elde etmektedir,
yoksa nebi bunu kendi yetenekleri neticesinde mi
kesb ediyor? Béylesi bir soru karsisinda Farabi, bu
dzel bilginin nebi tarafindan kazanildigim séylemek-
tedir. fbn Sina, eserlerinde bu konuyu gesitli békim-
lerde inceledigi gibi, "fi Sirri’s Salat' ve "fi lsbatin
Niibiivvet' adl kitaplannda daha da detaylica incele-
meye yénelmistir.32 fbn Sina, ayrica, epistemolojik
bir yaklasimla, aklin idrakine konu olan seyin bilin-
mesinin diisiinme yoluyla oldugu gibi sezgi yoluyla
da olacagin belirtir. Diisiinme, akli bilgiye konu olan
"orta terim"i bulmak icindir. Biz bilinenden bilin-
meyene orta terim aracihgyla ulagiriz. Orta terimi de

29 Fazlurrahman, Prophecy in lslam: Philosophy and Ortodoxy,
Chicago, 1958, s. 11-13.

30 Fazlurrahman, filozoflar cenahindan Farabi ve Ibn Sina'yi eksen
alirken Ortodoks olarak tasvir ettigi grupta da, fbh Hazm, Gazzali,
Sehristani, fbn Teymive ve Ibn Haldun'u almaktadir.;ayrica
peygamberligin islam Diisiincesinde ispatini degerlendiren bir calis-
ma ise siibjektif(tecriibi)delil ve Bilgi(timdengelim)delilini n plana
cikarmaktadir. Yavuz,Salih,Sabri, /fslam Disiincesinde Niibiiwet,
istanbul,trz,s. 169

31 Eba Ride, Resail el Kindj, Kahire 2 cild, 1950-53; Boer, T.J. The
History of Philosophy in [slam (trans: Edward Jones) London
1933; Arapca'va ceviren Ebii Ride; Tarihil Felsefe fi1 lslam, s
181; Tirkce've ceviren Yasar Kutluay, /sldmda Felsefe Tarihi,
Ankara 1960.

32 ibn Sina, A lsbatin-Nibiwat, Thk. Micheal Marmura, Beyrut,
Dariinnehar 1968; Fi Sim's-Salat, et Tefsirii! Kurani vel
Lugati's-Sufiyve fi Felsefeti fon Sind, Thk. Hasan Asi, Beyrut
1402/1983, s. 203-222. Kutluer, {lhan, Ak ve ftikat, Kelém ve
Felsefe lliskileri Uzerine Arastirmalar, istanbul 1996, s. 86.




akil giiciine bahseden faal akildir.33 fbn Sina, faal
akil, metafizik sistemi icinde izah etmekle birlikte,
Kur'an ayetlerine basvurarak gériigtinii temel-
lendirmeye cahsir. Buna gore; "Neredeyse onun
vadi, ates dokunsa bile futusacak, o nur Ustiine nur-
dur'34 ayetindeki yag ve ates kelimelerinin peygam-
berin kudsi akil giiciinii ve faal akla isaret ettigini ileri
siirmektedir.35

Metafizik temellere dayah, ispatlamanin yam
sira, toplumsal ve politik liderlik agisindan ispatlama
cabalan da bulunmaktadir. Buna gére, peygamber-
lik alemiil fesad ve alemiil beka'ya yararh olan aym
zamanda bir bilgi ve yonetimdir. Peygamber, siya-
setle duyusal diinyanmn, ilimle akilsal diinyanin iyil-
iginin gerceklesmesi icin faydali olan seyleri insan-
lara vahiy yoluyla teblig eden kimsedir.36{bn Sina'nin
su ifadeleri sosyal temellere dayal ispatlama
¢abalarnnin bir érnedidir;

insarun yalmz bagina yasamas: miimkiin degildir.
nsarun varhdini siirdiirmesi, insan tiiriiniin devam
icin toplumsal hayat zorunludur.(...) Toplum halinde
yasamaya basladiklannda birbirleriyle iligki-lere gir-
erler. lliskileri diizenleyecek ve adil bir bigimde
yiiriimelerini saglayacak bir kanuna ve adil bir yéne-
time ihtiyagc vardir. Bunlarda kendi paylarna bir
kanun koyucu ve adil yonetici gerek-tirirler.insan
tiirtiniin devarmi ve insani varhgin tam olarak gergek-
lesmesi icin adil yonetimin ve insanlarin bu adil
yonetimin kanunlarina uymasim mecbur edecek bir
kisinin olmasi zorunludur. Insan i¢in géziin, géz igin
cukurun, kirpiklerin kaslarin varhgm gériiyoruz.
Insan tiiriiniin devam icin kendilerine, zorunlu bir
ihtivac olmadigh halde g6z, géz icin goz gukuru, kir-
pikler ve kaslar mevcuttur. Bunun gibi, insani varhk
diizeninde, insan igin bu menfaatleri diisiinen,
gbzeten tanrisal bir inayetin varh@ agiktir.(...) Buna
bagh olarak, Tannsal inayetin, bu ihti-yaci yerine
getirmek {izere baz kimseleri gérevlen-dirmemesi
diisiiniilemez. Bu kimseler peygamberler olup, adil
yonetim ve kanunlar, onlarin Tanridan getirmis
olduklan vahiylerdir. insan igin toplum, toplum igin
adalet ve kanun bunlar i¢in ise peygamberlik
zorunludur.37

fbn Riisd ise dogrudan peygamberligin ispatim
iceren bir eser kaleme almamasina ragmen Fas/ el-
Makal adli eserinde din ve felsefenin uyum icinde
oldugunu gostermeye cahsirken, inanilmasi gereken

33 fon Sina, Sifa, Nefs es-Sifa, Kahire 1960., s. 208.
34 Nar, 35.

35 jbn Sina, Isarat, II, s. 365 vd; llahivat, II, s. 435.
36 fon Sina, Tisu Resail Fil Hikme,Kahire 1326,5.124

37 tbn Sinaen Necat .s.500;Arslan Ahmet'lbn Sina ve Spincza'da
Felsefe ve Din lligkileri,Uluslarras: [bn Sina Sempozyumu,Ankara
1984 Basbakanlk Basimevi,s.377
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iic temel olarak, Allahin Varkéi, pevgamberlik ve
Gldiikten sonra dirilme inanglarim zikreder.
Peygamberligin vahye dayandigim belirterek, felse-
feyle catismadigin sdyler.38 Peygamberlik hakkinda
delil olarak bizzat, Kur'an1 Kerim'i géstermektedir.
Mucize olarak Kur'an-1 Kerim'i gériir ve peygam-
berin beser olusunu hatirlatarak peygamberligin
ispatim dini metinlerdeki sunumu gercevesinde
gergeklestirir.39

2. 2. Olumsuz ve Gereksiz Gosteren Ispat-
lama Cabalan

-Ebi Bekr Razive fbn Ravendinin Zahiri ve katy
akiler delilleri :

Islam felsefesi siire¢ olarak elestiriye agik ,ve
diisiinceleri sorgulayan bir sistem olarak peydam-
berlige karsi gikan filozoflarin delilerini de kendi
biinyesinde barnndimus tez ve anti tez siirecini
isleterek ispat ve inkar cabalarimin sergilenmesiyle
filozoflarin vyetilerini gdstermeleri noktasinda katk:
saglamstir. Zekeriyya er-Razi (865-925) Tann tanir
olmasina ragmen "Hiyelu'l Miitenebbin", "Meharikull
Enbiya", "Nakdu'l Edyan" gibi eserlerinde, siddetle
peygamberlik fikrine karst cikar ve karsi deliller
getirmeye calisir. Ravendi; Eba Bekr Raziden daha
da ileri giderek hem peygamberligi ve hem de Allah'i
inkar etti. Goriislerini kitaplaninda temellendirmeye
calsti, bu konuyla ilgili kitaplan arasinda Kitabii't-
Tac Kitabu't Ta'dil ve't Tecvir, Kitabii'z-Ziimiirriid ve
Kitabiil imame, Kitab iid-Damig saylabilir..40 Razi
ve Ravendinin peygamberlik karsiti delilleri genel
olarak degerlendirildiginde gériiliir ki, daha cok
sosyolojik temellere ve kendilerince gdzleme dayal
nedenlerle bir karsi cikis iginde bulunmaktadirlar.
Dinlerin teolojik farklihklarina deginerek dinleri,
insanlan ayiran ve savasa etken olan bir olgu olarak
degerlendirmektedirler. Bir agidan din ve peygam-
berligi miistakil bir deger olarak ele alip incelemenin
Stesinde, toplumda yer alan tezahiir ve anlays fark-
libklanndan hareket ederek olumsuz bir bakis agisiy-
la karsi cikmaktadirlar. Razi ve Ravendi, sistemleri
icin de hitabi, retoriksel diyebilecegimiz bir ifade ve
delil cabasi ile degerlendirmeler de bulunmakta ve

38 jbn Riisd, FasluFMakal ve Takriru ma Beyne's-Seria vel-Hikme
mine'Httisal, cev. Silleyman Uludag, Ankara 1974.5.24

39 fbn Riisd, el Kesf an Menahicil Edille, s. 80-86. fbn Hazm, Kitab
al Fisal fil Milel vel Ahva vel Nihal, Kahire 1317, s. 20-71;
Gazzali, el Munkiz Min'ed Dalal, Cev: H.Giingér, MEB, istanbul
1990, s. 64; aynica, yine Gazzalinin Meariciil Kuds fi Medarici
Marifetin-Nefs, adh eserinin 18. meselesinde, Sehristaninin
Nihayet el ikdam fiilmel Kelam, Ed: A.Gullaume, s. 426-470 (1-4;
12-14, 18-26-3) ve fbn Teymiye'nin Kitabu'n-Nibiwvat,Kahire
1346._;Sicistani, Ebu ishak Yakup, Kitabu Isbatin Niibiivvat,Beyrut
1986; Hakim, etTirmizi,Hatmiil evliya,tah.Osman Yahya,Beyrut
1985; Razi,Fahreddin, en Niibiiwat ve ma veteallaku biha, Beyrut
1986;Akbulut Ahmet, Niibiivwet Meselesi Uzerine,Ankara 1992

40 Bedevi, A.Min Tarihil ilhad il islam, s. 71; P. Kraus; "Ravend;"
LA, cIX, s. 639; Ulken, H.Ziva, Islam Felsefesi Tarihi, s. 42-48.

374




MUFIT SELIM SARUHAN

elestirilerini yaparken eser isimlerini secimlerinde,
hile, tuzak, gz boyama gibi vasiflandirmalara yer
vererek sistemnlerinin basinda subjektif bir tutuma
sarlmaktadirlar.

3)Nefsin Ispati: Islam Felsefesinin temel tartis-
ma konularindan biri olan nefis ve igerigi hakkinda
islam felsefesinde zengin bir literatiir ve tarigma bir-
imi bulunmaktadir. Nefis konusu, epistemoloji ve
ahlak konusunda meselelerin sunumu agisindan
dodrudan insan ilgilendirdigi icin mahiyet, dzellik ve
yetileri agisindan filozoflarin hepsinin degindidi bir
konu olmustur. Nefs ve ruh arasindaki iligki,
aralanindaki ayirim cesitli y&nleriyle incelene
gelmistir. Nefsin ispati ve varhdnin ortaya konul-
mas! icin 6ne siiriilen deliller ve metodoloji deger-
lendirildiginde en belirgin delillendirme dayanag:
olarak psikolojik yaklagimlar gézlem ve deneyin
oldugu gbriilmektedir. Nefs konusunda Islam felse-
fesinin bu denli yorum ve literatiir birikimine sahip
olmasinin temelinde Kur'an'n nefis ve ruh hakkinda
wurgu ve degerlendirmelerde bulunmast hususu, géz
ardi edilemeyecek bir etkendir. insan nefsinin var-
liginin ispati bir agidan insanin kendi icine dénmesi
ve kendi duyusal vetileri ve idrak giicii iizerinde
yogunlasmasina birakilmstir. islam Felsefesinde
&zellikle Tbn Sina, ruh hakkinda en yogun delillerin
sunumunu gordiigiimiiz filozoflardan biridir. Dogal
ve Psikoloijik delil, Siireklilik delili, Ben delili ve Ucan
Adam delilleri, onun ruhun varhgin ispat i¢in
ortaya koydugu delillerdir.41

Hareket ve idrak kavramlarimin temel alinarak
aciklandig bu delillere gére, hareket, dis bir hareket
ettiriciden oldugu gibi, dis bir hareket ettiriciye de
dayanmayabilir. Tasin yukandan asagya diismesi
tabiatin geregincedir. Bir de yere diismeksizin hava-
da ucan kusun misalinde oldugu fizere tabiatin
gereginin tersine de olabilir. Bunun gibi nefs,
hareket eden cisim iizerinde, onu hareket ettirici bir
ozelliktedir.42

fbn Sina, Sifisnda gdzlem ve deneye dayal bir
ispat metodu gelistirerek, su degerlendirmelerde
bulunur;

"frade ile hareket eden ve hisseden cisimleri
miisahede etmekteyiz. Yine beslenen, biyiyip
doguran cisimleri de gérilyoruz. Bunlar onun cisim-
liginden kaynaklanmiyor. Cisimligi disinda bir ilke
olmall ki, fiiller onda sadir olsun. Bu da nefistir."3

fon Sina'ya gore, tasavwur, tasdik, begenme,
utanma gibi idrakle ilgili fiillerin kaynaginda da nefs

41 Comil Saliba, Tarihu'-Felsefetil-Arabiyye, Beyrut 1983, Il. Bask,
5. 239,

42 fin Sina, Risale fi1 Kuwe'n-Nefsaniyye.
43 [bnSina, Sifa, I. Makale, 1. Balim, s. 281.

375

vardir. Buna gére fbn Sina, hareket ve idrakten ve
bunlann fiillerinden dolayi nefsin varh@im ispata

calisir.44

Nefsin ispati icin insan davranislanna dayah
kurulan delil kurgularinda, Ibn Sina'min su

ifadelerinde yer aldig iizere, insanin kendi icine

dénerek, nefsin varhgim somut gdzlemlerden
hareketle ispat etmeye cahsmasi miimkiindiir.

“Ey akilli insan, distin bugiin nefsinde olan sey
biitiin émriin boyunca sende olan seydir, ovle ki
gecmis durumlanini hatirlamaktasmn. Ovleyse, sen
siirekli ve sabitsin, bunda siiphe yok. Bedenin ve
ciizleri de stirekli ve devamii degildir. Devami bozul-
ma ve eksilme halidir. Kisa bir stire insan beslenme-
den ali konursa bedeninin dértte birine yakininda
noksanlik meydana gelir. Bedenin ciizlerinden yirmi
wvillik bir siirede bir sey kalmasa da nefsini bilirsin ve
bu siire icinde varhigiru bilirsin. Varligin ve onun go-
riinen ve gériinmeyen yonleri bu bedenden fark-
Iicdir."4®

fon Sina bu ifadesinde, insanda her zaman
varolan, kaybolmayan, fesada ugramayan manevi
bir yéne isaret ederek, ruhun varhgim ispata cahs-
maktadir.

Nefs, tek bir zata sahip olmakla birlikte farkh
kuvvetlere sahiptir. Sayet nefs, tek bir zata sahip
olmasayd, duyu ve &fke igin ayri ayn ilkelerin olmast
gerekecekti. Bizdeki cevher bir tektir. Seving, iiziin-
tii, sevgi, nefret gibi hallerimizde tiim bu hallerin tek
bir kaynaktan oldugunu biliriz. Nefis, tek olmasayd,
fiilleri catisacak ve diizeni bozulacaktr. Bunlarin bir-
ligi tek bir merkeze, herkesin "ben” dedigi seye igaret
etmektedir. insanin hareketi srasinda aklina ayak-
lan, goz kapaklar gelmez. insan nefsinin kuvvetleri
farklilik gésterse de, tiim bunlar tek bir kaynaktr, o
da "Ben"dir.46

fbn Sina'nin nefsin varhgin delillendirmek igin
kurguladith ugan adam 6rnegi, insanin organsiz bile
olsa varhgini anlayabilecegini, nefsin dis idraklerden
soyutlanmig olarak hads?7 ile kendi varh@im idrak
edebilecegini agiklamaya ¢alismaktadir. fbn Sina,
olgun vasta yaratilmig birini misal verir.Bu kimse dis
diinyadan higbir seyi idrak edemeyecek durumdadir.

44 galiba, ag.e., s. 240.

45 jbn Sina, Ristle ff Marifeti Kuva'n-Nefsi'n-Natika, s. 9.

46 jbn Sina, en-Necat, s. 310; el-isarat, 5. 128,

47 Hyzh ilerleyis kavrayis,tahmin, 8lciip bigme anlamlanina gelen hads,
felsefi icerigivle,sezgisel bir tarzda isleyen zihin faaliyetini, zihnin
ilkelerden sonuglara vasitasiz olarak hizla intikal etmesi olarak
tanimlamr.Hads ,akli sezgiyi niteleyen bir ifadedir. Orta terimin
zihinde aniden kavranmas: olan hads zekanin kendisi veya zeka
hadsin en siratli oldugu durumdur. fbn Manzur, Lisaniil
Arab,hds,; Ciircani, et Tarifat hads; 1bn Sina,Necat 5.166-168;
Farabi,es Siyasetiil Medeniye,s.3; ibn Haldun, Mukaddime,
1.113_114; Cemil Saliba, el Mu'cemiil Felsefi 1.451-454;




Havada boslukta oldugu varsayiir. Fakat tiim bu
anlarda bile insan ruhunun farkinda olabilir. Uykuda
sarhoslukta bile insan kendi varligimn farkinda ola-
bilir. Bu algilayista bedene ihtiyac yoktur.48

C. islam Felsefesinde Akli ve Nakli
Delilleri Uzlagtirma Siireci

Yunan felsefesinden haberdar olan ve Islam
kiiltiirii ve kaynaklarim ¢ok iyi bilen Islam filozoflar,
¢odu kez bir kelama ve fakihin metne@aghhkta ve
sadakatte gdsterdigi kararhg sergileyemedikleri
gerekgesiyle elestiriye ugramiglardir. Akil, bir kelam-
c1 veya fakih igin ilahi hiikiimlerin hakikatlerini, hik-
met ve illetlerini aramaya yarayan bir ara¢ iken,
islam filozoflan, akh, miistakil, bir deger koyucu ve
belirleyici olarak tayin etmis olmakla suglanmislardir
Islam filozoflar1 naklin én planda oldugiu bir gelenek-
te, akli delilleri 6n plana cikararak yeri geldiginde de
onu insan zihninin tabii bir faaliveti olan akilla telife
gitmislerdir. Islam felsefesi, akli ve nakli delillerin bir
araya gelip yorumlandig bir felsefe olmakla birlikte
bir deliller sunumu ve elestirisi felsefesidir. Zaten en
genel anlamuyla felsefe bir arayigtir. Eldeki ile vetin-
meyip o©ne siiriilen delilleri tenkide tutmann,
elestirel bir zihniyete sahip olmanin adidir. Islam filo-
zoflarinin kullanmis olduklan cesitli akli deliller ve
akil yiiriitmeler s6z konusudur. Zihnin, bilinenlerden
hareketle, bilinmeyenleri elde etmek icin yaphd
islemin adi olan istidlal, zihnin bir takim asamalar
vesilesiyle yiiksege c¢ikmasina, merdivende yiik-
selmesine benzer. Cesitli istidlal sekilleri vardir. Islam
filozoflan bunlan eserlerinde tasnife tuttuklan gibi,
sistemlerini kurarlarken de bunlara basvurmuslar-
dir.49 Nakil ve nakilciligin egemen oldugu ve mutlak
sayildicn bir ortamda, filozoflar varlik, bilgi, siyaset,
metafizik gibi sahalarda aklin sirf isletilmesi ve derin
diisiinceye dayandimlarak gézlem ve tecriibeyle
gériigler ortaya koymanin énciisii oldular.

islam diigiincesinde akli ve nakli delillerin bag-
dasip bagdasamayacadi meselesi ali/ ve nakil,
dirayet ve rivayet, hikmet ve seriat, felsefe ve din
gibi baslklar altinda tartisila gelmistir.

fon Teymiye akli ve nakli delilleri bir uzlashrmaya
giderken onun akli delilden anladig nakile bagh olan
ve ona tabi olan akildir. fbn Teymiye;

"Biz Allah1 O kendisini nasil vasfetmisse, yahut
Hz. Peygamber onu nasi nitelemisse o sekilde ifade
ederiz. Nasil oldudunu sormaksizin ve benzefmeye
basvurmaksizin dnceki seleflerin yaminda anlanz's0

48 fpn Sina, elisarat, s, 121; es-Sifa, s. 281; en-Necat (lahiyat), s.
184,

49 istidlal ve cesitleri icin bkz. lsmail Fenni, Liigatce-i Felsefe, Istanbul
1341; Oner, N_ecaﬁ. Klasik Mantik, A.U.LF.Y. 1991 s. 178 wi.
Kiigiik, Hasan, Islam'da ve Batida Mantik, s. 111 vd.

50 Siraciil Hakk “ibn Teymiyye" "A History of Muslim Philosophy"
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derken nakli delile olan teslimiyetine dikkatleri
ceker.

Gazzali, nakle éncelik verir. Nakilde mevcut olan
ilkeler sebebiyle, bunlan esas aldigindan dolay1 ken-
dince nakille uyusmaz buldugu sirf akla dayanan
goriisleri tenkide tutmustur. Onun kendinden &nce-
ki, Farabi ve [bn Sina'nin belli meselelerdeki goriis
ve delillerini tenkidi, Islam diisiincesinde bir deliller
felsefesi ve elestirisi anlamina gelen tehafiit
gelenedini dogurmugstur. Gazzalimin kendinden
dncekilerinin delillerini tenkidinde kullandig sistemn
de Ibn Riigd tarafindan tenkide ugramus sonra bu iki
diistiniirii ayn ayn 8ncii edinenlerin kaleme aldiklar
diger tehafiitler de deliller catismasi stirmiistiir
Gazali, elestirdigi fikirlere sirf fikir olmalari cihetiyle
degil, bu fikirlerin sunulusu srasindaki ele alinan
delillerin akil yiiriitmelerinin kendince eksikligi ve
vetersizligi agisindan karsi ¢ikmaktadir. Gazzali, bir
seyi elestirmeden &nce o ilim ve disiplini veya
gorlisii bilmek gerektidine isaret ederek filozoflar ve
delillerini "Mekasidil Felasife' "Felsefecilerin
Gayeleri" baghdi altinda iic meselede filozoflan
gercedi drtmekle, kiifiirle itham etti.51 On sekiz nok-
tada onlan bidatle sucladi. Bid'ati; nakilde bulun-
mayan sey; ashnda, bir élciide aklin serbest olup ve
hi¢ bir nakle kendini bagimh hissetmeksizin ortaya
koydugu veni fikir olarak da anlasilabilir. Gazzali,
meshur {ic meselede, Farabi ve ibn Sina basta olmak
iizere bir kisim filozoflarin delillerini tenkide tabi
tutar. Su var ki o, elestirdigi kimselerin goriis ve
delillerini yanhs bulma hakkim éyle anlasihyor ki, iki
kaynaktan almaktayd.

Bunlardan birincisi mutlak bilgi kaynag: olarak
aldigi Kur'an-1 Kerim ve onun icerdigi ilkeler, ikincisi
de mantik ilminin ve dogru diisiinmenin gerektirdigi
kurallarin yerli yerince ve dogru olarak kullarulma-
simn geredi idi. Kisacasi onun kistasi diisiincenin
prensiplerine sadik kalimp kalnmadigi noktas: idi.
Bilindigi iizere, zihnin kanunlari, icin bir agidan diis-
tincelerde ilk hareket noktasi olan ilkeler séz konu-
sudur. Bunlar sirasiyla, ézdeslik, celismezlik, ticiincii
durumun imkénsiziih ve yeter sebep ilkeleridir.
Bunlar bir tiir dogru diisiincenin saglamalaridir.52

ibn Riisd, islam dﬁsﬁngesindeki delil anlayiglarim
siniflamaya cahsmistir.53 Ibn Riisd, Fasiu! Makal'n

i¢cinde, Tlirkge ed.:M. Armagan, Istanbul 1991, ¢.3, s. 26.

51 Gazzali, Tehafiii] Felasife Beyrut , 1990 s. 307 vd.; el fktisad fil
Itikad nsr. 1.Cubukqu-H.Atay Ankara 1972 s.62-63 106-17;
Makasidiil Felasife ,nesr.S.Dinya ,Kahire 1961, Mivariililm
Beyrut ts.; el Miistesfa Beyrut,1335,.1-565; Kasim Kufrali,
Gazzali,[A IV.748-760;

52 Atademir, Hamdi Ragip, Organon Terciimesi, 1. Kategoriler,
Ankara 1947, s. 10; Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 28

53 Bu eser kisaca Menahiciil Edille olarak tanwur. Marc Joseph
Miiller, 1875'de bu eseri Almanca'ya, M. Alanso 1947'de ispan-
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ilk ciimlelerinde, seriat nakli bir zeminden ziyade,
akli bir zemine oturtmaya cahsir. " Seriat, var olanlan
akil ile dederlendirmeye ve bu yolla onlarin bilgisini
arastrmaya cagurir” derken bu goriigiinii destekle-
mek icin Kur'an'dan ayetlere basvurur. Seriati, akli
delillerle temellendirmek igin diigiinme, akil ve
gézlemin &nemini vurgulayan ayetlere bagvurur.54
Ibn Riisd, din ve Allah'a giden yolun burhan ile
kazamlacagim belirtir.55 Bu yiizden burhanin ve
cesitlerinin  &drenilmesi gerektiginden séz eder.
Burhani; cedeli kiyas, hitabi kiyas ve mugalataya
dayali olarak iic grupta ele alr.56 ibn Riisd, akli
kwaslar yaparak, varliklar iizerinde diistinmeyi farz
gérmektedir.57 fbn Riisd, Gazzalinin &nceki filo-
zoflar1 tenkidine cevap verirken; nakli delillerden
hareket etmekte ve onlart tevile yénelmektedir.
Kisacas;, Ibn Riisd, bir filozof olmasina ragmen
Gazzali've olan cevabinda ayetlere yer vermektedir.
ibn Riisd ise, bir filozof olmasi hakkinda hig bir
siiphe yokken, dini nasslara da ehemmiyet vermis
ve onlan Gazzalive cevaplarinda daha ¢ok kullan-
mugtir. Mesela "sonra semaya istiva etti, o dumandi’
(Fussilet 41/11), ayetinden hareketle bu ayetin,
semalarin bir seyden varatildiina isaret ettigini
belirterek, "su halde miitekellimler, dlem hadistir
sézlerinde dahi seriatin zahiri lizerinde degillerdir.
Bu konuda tevilcidirler'5® diyerek, filozoflara karsi
¢ikan miitekellimlerin kendi delillerini bile iyi deger-
lendirmediklerine isaret ederek, miitekellimlerin Gne
siirmeye cahstiklari delillerin ashnda filozoflan
desteldedigini belirtir. Ibn Riigd dini nasslarm en
basta da Kur'an'in alemin hadis oldugunu gosterecek
bir delil icermedigini belirtir. Yine "O, Allah ki veri
ve semalan alti giinde varatt ve arsi su Usttinde idi'
(Hud 11/7) ayeti de on't adre acikga gosteriyor ki,
yaratmadan énce s  su var idi.59

tarafindan 1921'de ingilizce've Nevzad
eyman Uludag tarafindan 1985'de de

volca'ya, Samil:'rah
Ayasbeyodlu ve
Tiirkge'ye cevrilr i

54 Faglul Maka! 10-15.

55 Ayni eser (35-40)

56 Byrhar, denilince, kesin &nciillerden, kesin neticeler ¢ikarmaya

imk&n veren en sadlam kiyas anlagilmaktadir. Her insan éltimfiidiir.
Aniste'da insandir.O halde Aristo'da Sliimliidiir. Cedeli kiyas denilen
sev de, onciilleri kesin olmayan bir kiyas tiiriidiir.
Havatin kayna& oksijendir.Merih'te oksijen bulunma ihtimali
vardir.O halde Merih'te hayat muhtemeldir. Hitabi kiyas denilen
sey ise, akli ve mantki onciillere degil de, hissi &nciillere
dayanilarak yapilir.Mugalataya dayanan Kwyas da safsatadan ibaret-
tir. ik bakista, kivasin sekli dogru oldugu ve gériindiigil halde kabul
gérmeyen &nclillerle yapilan kiyas tiirtidiir

57 Faslul Makal (25-30)

58 Faslul Makal, (280-281)

59 fbn Riisd felsefi hitabinda iki ziimreye seslenir. Bu ziimreler Avam
ve Havas, bir baska ifadeyle siradan kalabalklar ve
seckinlerdir.Ona gére sradan kalabahklar zekalan, yetenekleri ve
tabiatlart geredi teorik meseleleri ve ruhani varliklan ilk planda
kavrayamaziar. Onlar icin bilgi duyularla, sirhdir. Bu yiizden
manevi konularin bu insanlar igin anlasimas: i¢in drneklere, gerek
vardir. Sayet temsili manalar te'vil edilecek idiyse neden yasa koyu

377

Tikeller konusunda da, Gazali'nin tenkitlerine ve
delillerine kars ¢ikan Ibn Riisd, Allah'in ilminin insan
ilmi gibi ciizi ve kiilli olmakla nitelendirilemeyecedini
belirtir. Acik bir ifade ile ortaya koymaya calisir ki;
Gazzali, messai filozoflan haksiz bir sekilde itham
etmektedir. Messai filozoflar her seyden once
Allah'a bir bilgisizlik isnad etmiyorlar, aksine onun
bilgisinin ayncahgmn ve listiinliigiine isaret ediyorlar.
Onlarin demekte oldugu "Allah ciiziyati bizim
bildigimiz bigimde bilmez" seklindedir.60

ibn Riisd, hikmet ve seriahin aym gercekligin iki

farkh ifadesi oldugundan hareketle aym 6zii pay-

lastiklarini vurgular. Ustelik, dini nasslar ile felsefi
fikirler uzlasir. Uzlasmazlik insanlarin fikirlerinden ve
delillerini kurus tarzlanndan kaynaklanur. fbn Riisd,
islam diisiincesi agisindan bize, delillerle o delillere
baglanan insanlarin temsil ettikleri fikri olusumlann
bir tasnifine gider. Delili esas alarak, [slam
diisiincesinin haritasim gikarmaya yonelir. Insan zih-
ninin algilama &zelligi, fertten ferde, aynlik gésterir.
Kur'an- Kerim'de Isra Suresi 16. ayette gegen teblig
ve davet metodunu hikmet, giizel &giit, ve cedel
olarak belirler. Ardindan da bu simflamay zengin-
lestirerek, hikmetle, felsefe, giizel dgiitle, selefiyye
cedel ile kelam arasinda baglanti kurar. Delillerin
halk tabakasina ve bilginlere gére de dedisecedini
soyler. Halk, séz konusu inayet ve ihtira delilleri ile
yetinir. Ama bilginlere gelince, onlar gézlemle elde
edilen bu seylere, akli delilleri eklerler. Zihne
dayanirlar. Halkin yaratiklan diigtiniip onlardan ibret
almasi, yapilis tarzii bilmedikleri sanat eserlerini
diisiinmelerine benzer. Sadece onun sanat eseri
oldugunu ve bir sanatkann oldugunu disiin-
melerinden ibaret kalir. Ama bilginlerin durumu,
sanat eserinin nigin yapildigin1 ve yapibs tarzini bil-
meye benzer .61

Islam Felsefesinde felsefe ve din uzlaghrmasi

siireci ayni zamanda bir delil uzlastrma siirecidir.
Akil, tecriibe, ve sezginin delil olarak ele alinip aln-

cu bunu bastan benzetmeler ile anlatti? Bunlan temsilsiz olarak
anlatamaz miydi?Séz konusu bu soruyu cevaplamak icin fbn
Rilsd'iin basvurdugu benzetme esasina dayah cevap ise sudur:Cok
yetenekli bir doktorun yararh bir ilag yaptiini farzedelim. Bu nadir
ilag cok kimse icin iyi gelirken, tabiatlan geredi bircok kimse i¢in de
ivi gelmemektedir. Bu sirada biri, doktorun yaptigh ilacin, sanildig
deva ve sifayr icermedigini, doktorun bu ilaci yaparken baska bir
gaye gozettifini iddia ederek, kendince doktorun asil gayesi
oldugunu sandigh terkibi ilaca koyar. Sonra da halka yénelerek dok-
torun asil gayesi benim maksadimla bagdasmaktadir, demektedir.
Bunun {izerine bu insana inanan halk terkibi bozulmus ilact kullarur.
Fakat sonugta bu ilag yine bir kisim kimseye zarar verir. Béylece
halka ilk hastahktan baska bir hastahkla bulasir. Her dedisiklik yeni
hastaliklarin olusmasma yol acar. Burada fbn Riisd, ayet ve hadis-
lerin hitap tarzim nadir bir ilaca, ayet ve hadisleri te'vil edenleri de
bu nadir ilaca eklemeler yapan kimselere benzetmektedir Aym eser,
(280-281).

60 Ay eser, (215-220).

61 fbn Riisd, el Kesf an Minhacil Edille, fi Akaidil Mille,
Beyrut,1987.s. 69.




mamasi uzunca siire tartisilmis ve her sistemin altin-
da farkh ekoller olusmusgtur.

Kindi, akil ile vahyi hem gayeleri agisindan ve
hem de dini bilginin felsefi bilgiden daha cok ras-
yonel oldudu hususunda uzlagtirmaya gider. Ona
gore, akli delillerle Kur'an vahyi dogrulanabilir. Onu
ret edenler, akh selimden vani delilleri saghkh bir
sekilde dederlendirememekten inkar etmekte-
dirler.62

fbn Riigd ise dini esas alarak, dini meselelere akil-
c1 bir yorum getirmeye calismustir.63 fbn Riigd, ele
alnan deliller agisindan gittigi bir tasnifte, bes grup
tespit eder. Buna gére; Hasevive adi verilen bir
grup, Allah'1 bilmenin yolunu, sadece sézlii gelenegi
dinlemeye hasretmistir. isitme ile (Sema) ile gelen
bilgiler esas alinir. Esirive ise, Allahi bilmede akh
esas almistir. Fakat metotlan, Kur'an metodundan
farkhdir. Belirli diyalektik &nciillere dayanirlar. fbn
Riigd, Esarilerin delillerini, tutarsiz ve ikna etme
Ozelliginden uzak gériir. Mutezilenin goriiglerine,
kendisine, Magribe ulasmamas: yiiziinden pek fazla
deflinmez. Sifiler, tasawuf metodu icindedirler.
Insanlar, sehvani arzulardan kurtulduktan sonra,
Allah tarafindan ruha ilka olunan bir marifete ulagir-
lar. Kesfi bilgi yani sezgidir. Nakli de esas alrlar.
Batniler ise, sifilerin yoluyla benzegen bir yol tut-
turmalanna ragmen nakli, baglayici bulmazlar. 64

62 Kindt, Resail, c.l, s, 24:

63 Cum'a Liitf, Tarih Felsefeti1 isiam fi1 Masrik ve Magrib, Kahire,
1927, s. 1 vd.; Walzer,Richard, Essays on Islamic Philosophy,
Oxford 1962, s. 5; Macit Fahri, A History af Islamic Philosophy,
N.Y., 1983, s. 3; Boer, T.J., The History of Philosophy in Islam,
Londra 1933, s. 2-3; Kumeyr, Y, islam Felsefesinin Kaynaklar,
gev: F.Olguner, Istanbul 1976, s. 61-94; Fahuri, Hanna, Elcerr,
Halil, Tan'hp'l Felsefetil Arabiyye, (I-1I), Beyrut 1982, c. I, s. 10;
Bayfakdar, Islam Felsefesine Giris, 5. 157

64 ol Kesf an Menahicil Edille, s. 31.

Rosenthal, Franz, Knowledge Triumphant The Concept of
Knowledge in Medieval Islam, London, E.J. Brill, 1970.
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Sonug

Islam Felsefesinde filozoflar, sistemlerini kurup,
fikirlerini islerken hem bir bilgi temeline ve hem de
cesitli akil yiiriitme delil getirme hususlarinn ver
aldigi mantik ilmine dayanmiglardir.  Islam
distincesinde delil, her ilmin bilimin kendisini sis-
temlestirmesinde ve hem de yaymasinda &n plana
ctkmaktadir. islam diisiincesinin bir bilgi mede-
niyeti®s olarak genel kabulle tescil edilmesinin derin-
liklerine, onun ayri zamanda bir delil zenginligi ve
iiban  ihtiva etmesinde yatmaktadir. Istam
diistincesinin dogmatik bir diistince oldugunu zaman
zaman o&nyargiyla seslendirmek isteyenler, dyle
goriiliyor ki, kapsayic: tahlil ve terkipten uzak bir
bakis agisiyla meseleye yaklasmaktadirlar.

Bu baglamda elestiriye kapal ve hitabi-retoriksel
vaklagimlarla bilgi yada inancin korunmaya cahsil-
mas! sagduyulu bir yaklagim olarak gériinmemekte-
dir. Islam Filozoflannin &rmeklerini sundugumuz
temel ii¢ meselede delillerden hareket edislerindeki
temel etkenler, anlasilir olmak ve sistemlerini kabul
ettirmek ve aktarmak diisiincesi ver almaktadir.
Islam Filozoflar;, dogmatizm den sakinmak ve
yaratic Szgiinliiklerini sergilemek icin delilleri yodun
bir sekilde kullanirlar.Bu kullanimlan sirasinda akiles,
tecriibeci ve yer yer sezgici bilgi baglaminda bir me-
tot izleyerek gériiglerini sistemlestirmeye cahgirlar.
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