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Ibn Sina’da Ahlaki Coziim Uzerine
On Ethical Analysis In Ibn Sind’s Thought

Doc. Dr. Mifit Selim Saruhan+

Abstract

In this paper my main concern will be to find out ethical principals that are evaluated by
Ibn Sind in his philosophical system. It is a fact that Ibn Sind did not deal with the issue of
ethics in detail. The main purpose of this paper is to shed light on and to deduce and extract his
ethical views and his moral philosophy from the books of Physics and Metaphysics and from
his ontology and epistemology. He examined ethics in separate places leaving the synthesis to
the careful readers. Relying on different principles in his ethics Ibn Sind has three different
bases in harmony: Ethical Rationalism, Ethical Empiricism, and Ethical intuition. Each one
of them has a sense in his thought. In search of foundations of his ethics, the above mentioned
principles are examined.

In the background we find finalist and optimistic approach. His cosmological division of
the universe into the superlunary and the sublunary has a key role in his ethical analyses. The
perpetual problem of good and evil finds itself a reasonable solution in Ibn Sind. He evalu-
ates physical, logical, epistemological, and empirical answers in order to overcome questions
about evil. In short, we focus on the ethics of Ibn Sina from the point of view of analyses and
resolutions.

GIRIS: Felsefe ve Goziim

Felsefenin temel islevinin ne oldugu hususu lzerinde duruldugunda felsefenin ¢éziim ge-
tiren bir sistem olmaktan cok ¢ézlime giden yollari sorgulayan islevi 6n plana ¢ikmaktadir.
Kanaatimizce felsefeye ¢dzim getiren bir sistem gozi ile bakmak ile felsefeyi ¢éziime bir
katkisi bulunmayan nitelikte degerlendirmek esdegerdir. Felsefe, tanimlanmasi gereken salt
bir sézclik olmaktan cok, arastiriimasi gereken insani ve kiltlrel bir girisim olarak elestirisel
derin ve bilingli diisiinceyi niteler. Felsefi duslince, kavram ve soyutlamalar kullanarak bunlarin

¢ Ankara Universitesi ilahiyat Fak.
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yardimiyla, ilkeler ve yasalar ortaya atar. Modern felsefede filozofun gérevi ve kapsami konusu
sdz konusu olunca, iki temel yaklasim acisindan meseleye yaklasiimaktadir. Elestirel filozo-
flara gére, filozofun baslica gérevi, dnermeleri ¢dzlimlemek, kavramlarin kesin anlamlarini
ve aralarindaki karsilikli iliskileri belirlemektir. Elestirel filozoflar icin, anlamlari acikliga
kavusturmak bir ylkimlaluktir. Elestirel filozofun islevi, kavramlarin dogasini sirf incelemek
icin incelemektir. Kurgusal felsefede filozof, deder sorunlarindan, dinsel icermelerden, siirsel
anlatimlardan ve sanatsal duyarliliklardan kaginmaz. Kurgusal felsefe, ortalama insanin felse-
fenin ne olduguna iliskin inanclarina daha uygundur. Filozof, sagduyuyu elden birakmayan bir
arastiricidir. Filozof; gdzlemlediklerini, saf ve acik bir sekilde dile getirme aciklhiginin verdigi
bir sagduyu tasimaktadir. Temel kaygisi felsefe de dogrulara varmaktir. Filozof, agiklayicidir.
Anlamin iceriklerini butin kivrimlariyla giin 1sigina cikarmaya calisir. Filozof, her soruyu
cevaplandirmaz; cevaplandiramaz, béyle bir gorevi de yoktur *

I1- Ibn Stna’da Ahlaki Céziimlerinin Temel ilkeleri

Islam Felsefesi tarihi ile ilgili genel ve dzel calismalarda fbn STna ve ahlak konusu ince-
lenmeye baslandiginda ibn STha’nin ahlak ile ilgili kapsamli eserlerinin azligi sebebiyle bu
konuyla ilgili 6zet degerlendirmelerde bulunulmaktadir. islam felsefesi tarihinde klasik filozo-
flar dedigimiz doneme ait en kapsamli eserlerin basinda ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l ahlak adli
eseri gelmektedir. Aristo’nun Nikomakhos’a Etik adli eseriyle muhteva paralelligiyle ele alinan
bir eserdir. Farabi,ahlak konusunu ele alirken onu siyasetin ruhu olacak bir sunumla tasarlayip
aciklamaya calismisti.ibn Sina,ahlak konusunu tiim sisteminin iginde parca parca islemeye
calistyordu.

Tbn STn4, ahlaki konulara diger filozoflar gibi pek miistakil eserler bash§i altinda durmamis
olsa da eserlerinde bu konuyla ilgili temel degerlendirmeler 6nemli yer tutmaktadir. ibn STha‘da
ahlak, bagimsiz bir sistem olarak islenmekten ziyade sentezi sanki okuyucusuna birakilmis
gibi, tabiat, psikoloji, metafizik icine yerlestirilmis bir gdriinim tasimaktadir.

Bu tebligin temel hedefi, Ibn STna’nin ahlak konusuna yaklagiminda problemleri ¢ézme
cabasindaki tutumunun temel ilkelerini tespite ¢alismaktir.

Ahlaki ¢6ziimlemenin, Ibn Sind disiincesinde ele alinigi lizerinde duracagimiz bu
tebligimizde hemen ifade edelim ki, Metafizik tartismalara girerken yogun bir sekilde gayesi-
nin hal (en nehulle) ¢6zim getirmek oldugunu okudugumuz ibn STna, ahlak felsefesinin temel
konularinda ayni cabayi ince yorumlara dayanarak gdstermeye calismistir.

Ahlakin kaynadini degerlendirmeye calisirken, fbn Stha’da ahlaki bir akilciliktan s6z
edilebilir mi? Ahlakin kaynagi akil, sezgi ve tecrlbe agisindan nasil tespit edilebilir?

Teorik tartismalara deginmesinin yani sira birey, toplum aile ve devlet ahlaki gibi konulara
kendince yorumlar getirmeye calismakta, temel caba olarak bir aklilestirme ve insan idrakine
yakinlagtirma cabasi icinde olmaktadir. Ahlakta timdengelimci bir yaklasim izlemektedir.

1 Stanley M.Honer, Thomas, C.Hunt, Felsefeye Cagri, ceviri: Hasan Under Uygur, Nermi, Felsefenin Gagrisi,
Istanbul,1984,5.134-180, Ankara,1996,5.9-35 Randall, J.Jr. Buchler, Justus, Felsefeye Giris, (Cev: Ahmet
Arslan) izmir 1989,s.2vd.;
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fbn STn4, insanlari teorik ve pratik agidan giiglii ,teorik ve pratik agidan zayif , teorik
glicleri kuvvetli ama pratik yonden zayif olanlar ve nihayet pratik yonden kuvvetli ama, teorik
yénden zayif olanlar olarak dért grupta ele alirken aslinda insanlarin dogustan farkli bir dogada
var olduklarina isaret etmektedir. Her insan, esit epistemolojik ve ontolojik yetkinlige sahip
bulunmamaktadir. Buna ragmen insanin bir milkemmellesme cabasi tarih boyunca misahede
edilmektedir. Her farkli dogadaki insan grubu, kendi yetenekleri 6lciisiince kemali aramakta ve
kendi derecesine gére buna bir sekilde ulasabilmektedir. Bu tebligin sinirlari cergevesinde ibn
STna’nin, iyi ve kotli, mutluluk ve mutsuzluk (saadet ve sekva) lezzet ve elem gibi ikilemleri
aciklarken ¢6ziim getirme cabasinda nasil bir metot islemekte oldugunu ve esas aldigi iyimser-
lik ve izafiyet gibi ilkeleri 1s1§inda irdelemeye calisacagiz.

Tbn STn4, ahlaki konularda ¢dziim gelistirmeye calisirken gesitli ilkelere dayanir. Ahlakin
kaynagini ¢oziimlemeye calisirken ahlaki akilcililik, sezgicilik ve deneycilikten hareket eder.

ibn Sina ‘nin ahlaki cozlimlemelerinin alt yapisini; gayeci bir metot, iyimser bir yaklagim,
evrenin aylstli ve ayalti olarak kozmolojik ayiriminin getirdigi sinirlayici bir yaklasim ve izafi-
yete dayali aciklamalar olusturmaktadir.

ibn STna, ahlak felsefesini bastan sona bir sistem haline ortaya koymaktan ziyade okuyucu-
nun dirayetiyle ortaya konulabilecek bir sekilde, fizik, nefs ve metafizik teorileriicine serpistirmis
bir dzelikte sentezini ardindan gelenlere biraktigini belirtmistik. Bunun bir érnegini, i§arat
‘ta gériyoruz. Yaratma’dan bahsettigi besinci namattan sonra Gayeler konusunu ele alan ibn
STna metaetik agisindan ciddi ilkeler belirlemeye calisir. Comertlik nedir sorusunu metafizik
konularin ortasinda sorarken aslinda verdigi ve gelistirdigi cevapta Kant’tan cok 6nceleri gérev
ahlakinin temellerini belirler. Onun agiklamasina gore, comertlik, gerekeni karsiliksiz vermek-
tir. Gerekmeyen kimseye bicak veren kisi coémert degildir derken yararcilik ilkesine géndermede
bulunur. Bir is karsiligi veren cémert degildir. Insanlarin cémert gériinmelerinin temelinde
cesitli etkenlerin oldugunu belirtir. Buna gdre insanlarin dvgisini kazanip, yergisinden kurtul-
ma duslincesi davranigi belirleyen hususlardan biridir. Daha iyi olani elde etmek icin, gereken-
den fazlaya ulasma diisiinceleri davranisi belirlemektedir. Bir davranigin eyleme donlismesinde
sayet serefli goriilmek ve dviilmek dlstincesi yer aliyorsa ibn STna’ya gére bu insanlar, ahlaki
bir tutum icinde olmayip comert olarak degil de ancak karsilik bekleyen kimseler olarak nitele-
nebilirler. Gercek comert, beklentisiz hareket edebilendir. Kendisine donecek, bir seyi kastetme,
istek ve arzusu olmaksizin kendisinden yararlar bolca tasandir. 2

ibn STn&, ahlaki degerlerin temellendirilmesinde niyeti merkezi noktaya almakta, ahlakli
olmay! niteleyen seyin 6znenin niyetinden kaynaklanan hareket oldugunu belirtmektedir.
Kitabii’s Sifa ‘da Fizik ilmini inceledigi es Sima‘ut tabii ‘de ahlak felsefesi agisindan niyet,
gaye ve bir davranisin ahlaki olup olmamasini belirleyen seyin ne oldugunu sorgulamamizda
ilke olacak degerlendirmelerde bulunur.

“Asil ve yardimci (el asl —el Muin) arasindaki fark sudur: asil kendisine ait bir gaye icin
hareket ettirirken yardimci, kendisine ait olmayan bir gaye icin ya da hareket ettirmeyle mey-
dana gelen aslin gayesinin aynisi olmayip dahasi tipki, stikiir, iyi karsilik(ecir) veya iyilik gibi
baska bir gaye icin hareket ettirir.""

2 el-Isarat ve't-Tenbihat.
3 Kitdbi’s Sifd, es-Sima’ut-Tabii.
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Tbn S1n, talih ve rastlanti arasindaki farki agiklamaya yénelirken ahlak felsefesi agisindan
ilke olacak degerlendirmelere bagvurur.

“Kuyu kazan kisi bir hazineye rastladigi zaman aptallar mutlu bir talihin ona ilistigini
kesin sézle ifade ederler. Eger kuyuya kayip diiser ve ayadi kirilirsa kendilerine kétii bir talihin
ilistigini kesin olarak soylerler.Burada ona kesinlikle talih ilismemistir.Aksine kim define icin
kuyu kazarsa ona ulasir. Kim de kuyunun kenarina kaymaya meylederse kesinlikle kayip diser....
Bir fiil igin cesitli gayelerin olmasi mimkiindir.Dahasi fiillerin ¢ogu bdyledir. Ancak bu fiili
yapana bu fiillerden sadece birini gaye kilma durumu ariz olur. Béylece diger gayeler, kendilik
durumunda degil, bu gayenin kabuliiyle (va’z edilmesiyle) basa cikarlar; ki bunlar kendilik du-
rumunda gaye olarak atanmasi ve digerlerinin dislanmasi uygun olan gayelerdir.”

ibn STna, sebeplilikteorisiniahlakimeselelerinizahinda ¢ézliime gidenyoldakurgulamaktadir.
Onun kotiltk ve turlerini aciklarken ortaya koydudu agiklamalari besleyen ve gelistiren felsefi
teori, sebepler nazariyesinde yer alan; maddi, sekli, fail ve gaye nedenlerin kotuligi agiklama
cabasinda uyarlanmasidir.

Tbn STha’nin genel sistemi iginde konularin ele aliniginda Vacip-Mimkiin varlik, illet-malul
seklinde bir ikilem hemen géze carpmaktadir. Ibn STna, sistemini kurarken hem akla yiiklen-
ebilecek tiim ihtimallere dayali bir aciklama getirmekte hem de kétlliik meselesini izahinda
ortaya ciktigr tzer iyilik ile kotilik dengesinin zorunlulugundan hareket etmektedir. Kotd,
iyinin bilinmesi icin gerekli olarak dustinilmektedir.

I) Ahlakin Kaynagini Nasil Céziimlemeye Galigir?

“Aksamu’l Ulum il Akliyye” eserinde Ibn Sind, ahlaki, amel? felsefe olarak kaydeder. ibn
Sina, ahlak ilminden “hikmet-i hulkiyye’ olarak bahsederek, bu ilimde erdemlerle bezenildigini
ve reziletlerden arinildigini dile getirir.® Bu yaklasimi bize fbn Sind’nin erdemlerin tesisinde
ve reziletlerin ortadan kaldirilmasinda bilgiye bir araci deger atfettigini gostermektedir. Ote
tarafta, ahlaki, insan nefsinden, diisiiniip tasinmaya gerek kalmaksizin bir takim fiillerin
dogmasini saglayan bir meleke olarak gorir.”

fbn Sina’da, ahlak, hulk, bir disiincenin dncelemesi olmaksizin kimi fiillerin nefisten
kolaylikla ¢ikmasini saglayan bir melekedir. Ahlak kitaplarinda iki zit hulk arasinda “‘ortada
olmanin” kullaniimasi emredilir.®

fbn Sina, béylece, ahlaki, insanda “bir hazir bulunusluk” olarak gdrerek, onun dogal
bir mevcudiyetinin oldugunu belirtir. Erdem konusunu, bilginin kaynadi ve degeri acisindan
degerlendirdikten sonra ifrat ve tefriti, canlilardaki bir zit kuvvet olarak mitalaa eder. Bu iki
durum bir bagimhhgr ifade eder. Natik nefs, bilgi melekesi, insanda aktif oldugu &l¢lide ifrat
ve tefrit dengelenir, insan ortay! bulur. Bagimliliktan azade olur. Bilgi, insani bagimsiz kilar,
insani uglardan dengeye getirir ve dort erdemin gelismesini saglar.’

ibn Sina, a.g.e,5.74 (15)

ibn Stna, Er-Risdle fi Aksami’l-UlGm il-Akliyye, Tis’a Resail,s.71-80, 1298;
ibn Stna, Uyunu’l-Hikme, Beyrut 1980, s.16.

fbn Stna, [imii’l-Ahlék,s.191.

Kitabi's-Sifa, 5.176,(888)

fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 51; Ibn STna, es-Sifa, ilahiyat, s. 443.

O 00 N o~ b
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ibn Sina’nin ahlakla ilgili yazilari degerlendirildiginde bunlarin felsefi, dini ve tasav-
vufi karakterler tasidigi goérilir. ibn Sind’nin ahlak anlayisinin temel hareket noktalari
incelendiginde gaye gtidticii ve gézetici oldugu gdriilmektedir. Ibn Sina sisteminde, kainatin
mutlak yaraticisina inanmak teorik kemaldir. Kur’an’in istedigi ibadetlerin yerine getirilmesi
ise ameli kemaldir.

fbn STna, dnce bir deger teorisi gelistirmeye calisir. Ardindan ahlaki yikimlilik anlayisini
bu degerin Ustline koyar. Bu siirecte, dncelikle neyin kendi basina iyi oldugunu belirlemeye
caligirken neyin koti oldugu buna gdre tespit ve tayin edilir!®

Erdemler, soz konusu oldugunda hikmet, adalet, iffet ve secaat erdemleri, bilgi acisindan
bitkisel nefsin kuvvetleri agisindan ifrat ve tefrit olarak belirlenir. Ibn Sina, nefsin, bilyiime,
beslenme ve Ureme gliclerini agka baglar. Nebatl, bitkisel nefse ait Ug tiir agk vardir. Bu agkin
kaynaginda da, ayri ayri beslenme, biylme ve treme igin sdz konusu olan sey de sevktir.!t

Hayvani nefsin hareket ve idrak gliclerinden hareket kuvvesi; saik kuvve ve fail kuvve ol-
mak tzere ikiye ayrilir. Saik kuvve, insani, bir seye cazibe ya da nefret seklinde yoneltir. Bir sey
ya arzu ya da nefret uyandirir. Bizi, bir seye ybnelten cazibe ise sehvanT ve sevki olmak lizere
ikiye ayrilir.*? Zaten, bir insani, bir fiili segmeye sevk eden sey, bir nesnenin uyandirdigi cazibe
ve arzu degil midir? Ibn STna, Ahlak risalesinde zit kuvvetlerin miicadelesinde insanin orta yolu
bulma cabasini soyle vurgular.

Ne zaman nefsimizde herhangi bir yone bir meyil goriirsek onu aksi istikamete cevirmeye
devam ederiz. Yani ne zaman nefsimizi fazlaliga ve asiriya meyyal gériirsek, onu eksiklik ve
yetersizlik noktasina, ne zaman da noksanlik tarafina egilimli bulursak, bu defa da fazlalik ve
asirilik noktasina cekeriz. Tam yahut yaklasik olarak ortayr bulana kadar da bunu stirdirtirtiz.
Bilmemiz gerekir ki insan nefsinin yegane isi, aklin alanina giren meseleleri kavramaktan ibaret
degildir. Bilakis bedenle ortaklasa yaptigi baska isler de mevcuttur. Dolayisiyla her haltikarda
payina diseni almasi, oradan bir takim mutluluklarin dogmasi anlamina gelir. Nitekim orta
yolu bulma amacli bu karsit eylemler, adaletin tecellisi 6ncesinde meydana gelmisse; ada-
let, nefsin, arzuladigi-arzulamadigi, gocunup 6fkelendigi-dfkelenmedigi, hayatinin bir pargasi
kilmak istedigi-istemedigi, biri digerinin karsiti iki eylem, yani karsit iki seciye arasinda orta
noktay! bulmasi anlamina gelir.

fbn Stn4, psikolojisinde, nefsin hayvani boyutunda ihtiyari segimli bir fiilin olusmasi igin
dort asama vardir. Yapilacak sey, 6nce neftse tasavvur edilir. Bu tasavvurla birlikte, harekete
gecmenin kaynagi ve etkeni olan sevk ortaya ¢ikar. Sevkin dodal sonucu olarak, yapma veya
yapmamay! belirtecek iradenin olusmasindan sonra bu irade ile kaslari ve sinirleri harekete
geciren secimli fiilin gerceklesmesi olmaktadir. Insan nefsi, hayvan ve bitki nefsiyle beslenme
blyime, lreme acisindan ortaklik tasirken, akli gérev ve fonksiyonlar agisindan onlardan

10 Aydin, Mehmet, “bn Sind’da Ahlak” Uluslar Arasi Ibn Sind Sempozyumu, s.117,Milli Kiitliphane Yayinlari
Ankara,1984; Aydin, “Ibn Sind’da Ahldk ve Insanin Mutlulugu” Ibn Sind Kongresi Tebligleri, Kayseri 1984
ibn Sina, Riséle fi‘s Sadde; Mecmiatu Resdili’s-Seyh er-Refs icinde, Haydarabat 1353 (1933), s. 2.

11 ibn Sin, el-Isarat ve’t Tenbihat, Nesr. S. Diinya, Misir 1908, s. 444.; ibn Sina, Risale fi Méahiyeti’l Isk, nesrden
ve Tlirkce'ye ceviren, Ahmed Ates, istanbul, 1953,; ibn STna, Risale fi’l-Ask (Dr.Hasan Asi et-Tefstru’l-Kur’ant
ve’l-Liigatu’s-S{fiyye i Felsefeti Ibn Sind) icinde, I. Baski, 1986, s. 266.

12 Necati, Osman, Ed-Dirdsat en-Nefsaniyye inde’l-Ulemail-Miislimin, s. 33.
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ayrilit?® Insanin bircok ézellikleri(havas) bulunmaktadir. Bu dzelikler icinde idrak, fiil ve in-
fial olmak iizere (ic temel nitelik éne cikar. Insanin fiil yéniinden olan yetisi bedendedir. Infial,
etkilenme, ise sirf 6ziinden kaynaklanmayan bir fiildir. Ozel idrak ise sirf 6ziinden kaynak-
lanan fiildir. Denizcilik ciftcilik boyacilik ve marangozluk gibi uygulamali islerin 6grenilmesi
bedenin ve duyu organlarinin istirakiyle kaynaklanan fiiller kapsamindadir. infial ise, giilme,
aglama, utanma, sefkat, kibir ve benzeri duygulara olan kabiliyet gibi,aklin istirakiyle birlikte
bedene ilinti olan kabiliyetlerin ardindan meydana gelen durumlardir.Akli algilama ise, timel
kavramlarin zihinde tasavvurudur.*®

ibn STna, insant nefsin, bilici “el kuvveti’l alime” yapici kuvvet “el kuvvetii’l amile”
kuvvelerini dikkatlere sunarken,** bilici kuvvetle, yapici kuvvetin ikisine birden, ortak bir isim
olarak “akil” diyerek, bu aklin heyllant, bi’l fiil ve mistefad olarak tirlerinin bulundugunu
belirtir. Amile, yapici kuvve, biitiin cizi nesnelerden haberdar olabilen ve bedenin pratik hayata
iliskin kismini idare eden kuvvedir. Ona gore faal aklin iki gorevi vardir. Faal akil, stirek-
li olarak fiil halinde oldugu icin “suretleri veren’ oldugu gibi ikinci olarak ta insan aklini
aydinlatarak, maddeden bagimsiz varliklari tasavvur edecek dereceye cikararak mutlulugun
gerceklesmesini saglar. Ahlakli insan, ara sira erdemli fiiller isleyen biri olmayip, sirekli
bir olgunlasma cizgisindedir. Duslinme, insanda yetkinlige ulasma arzusunu dogurur. Taklid
asamasl arastirmaya, arastirma ise, icsellesmeye dontisiir.*

ibn Stna sisteminde ahlakin kaynaginin ne oldugu hususu arastirildiginda ibn Stha’nin ah-
laki akilcilik, ahlaki deneycilik ve ahlaki sezgicilik*” arasinda bir konumda oldugu gérilmektedir.
S6z konusu ahlaki akilcilikta dne ¢ikan vurgu; neyin iyi neyin dogru, neyin koétd, olduguna karar
verirken, duygu gelenek ve egilimlerimize degil de akla basvurmamiz gerektigini, ahlaki ilke ve
kurallarin kaynagi soz konusu oldugunda onlarin kaynaginin insani vicdan oldugunu veya bu ilke
ve kurallarin insanin pratik aklinin evrensel olarak gecerli olan trinleri oldugunu 6ne sirer.

ibn ST, salt bir akilc olmaktan ziyade, ahlaki ilke ve bilgilerimizin kaynagini ayni za-
manda tecribeyle de iliskilendirir. Bitiin bilginin dogustan geldigini savunan rasyonalizm
kargisinda deney ve tecrlbeye yer verir. Aklin gelismesi, tecriibe ve e§itim sonucu gerceklesir.
Akil, deneyim ve egitim araciligiyla yonind bulur. Tecriibe daha 6nce zihinde hazir bulunan
varlik ve gelisme prensiplerine dayanir. Akilcilik ile deneyciligi birlestirir.® Hilmi Ziya Ul-
ken, Thn STha’nin akilla tecriibenin kaynasmasini E.Razi, ve Farabi sistemlerini birlestirerek
sagladigini belirterek ibn Sina diistincesinde deneycilik ve akilciligin béllinmez bir bltilin teskil
ettigini kaydeder.*?

13 1bn STna, el-isarat, 11,412;Yakit, Ismail, “ibn Stha’da insan Ruhunun Evrimi ve Modern Biyolojik Diisiinceye
Katkisi, “Uluslar Arasi Ibn STha Sempozyumu, ,Milli Kiitiiphane Yayinlari Ankara, 1984 ,5.287

14 ibn Sina, Metafizik, Ilahiyat,XVI.Bolim;ibn Sina, Risale fi’l-Fi’il ve’l-infidl ve aksdmuhd, Mecmuatu Re-
sail Iginde, Haydarabat,Dekan,1353; Kutluer ilhan,Durusoy,Ali, “Free Will and Human Actions in ibn
Stha”Human Act, According To Aristotle,ibn Sina, Ibn Rushd, Tomasso d’Aquino, 31 May,1 June,2004,
Torino,2007, s.52 Istanbul International Seminar

15 1bn Stna, Sifa, Kitabiin-Nefs, Tabiat, nst. G.C.Anawati.Sa’id Zayid Kahire, 1975, 40. Ayni ayirim Islam
ahlakgilarinda da kullanihir. Kinalizade, Ali, Ahlék-1 Alai, Bulak Baskisi s. 60; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l Ahlék
ve Tathiri’l Arak, Beyrut 1398 s. 15; Gazzall, Mizani’l Amel, 1328. s. 26; Maricu’l Kuds, s. 40-41.

16  Avicenna’s De Anima, nsr. E Rahman, Oxford 1973, 5.15-3;ibn Sina, Uydnul-hikme, s.16.

17 J. Cottingham, Akilcilik, cev. B. Gozkan, Istanbul 1995.

18 Ulken, H.Z., “bn Sina”, IA, V, 812-814

19  Ulken, H.2., Islam Felsefesi Kaynaklari Tesirleri, Ist., 1967, s. 90; Ulken, H.2., Islam Diistincesi, Tiirk Diisiince
Tarihi Arastirmalarina Giris, 265., Ist., 1995, 5.190.
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fbn STna, Aristocu bir yol izler. Bununla birlikte, ruhun kendisini arindirarak, tasavvufi
bir aksiyon icinde oldugunu belirtir. Mutasavviflardan ayrildigi nokta akilci yaklasimidir. Ona
gore, iyinin bilinmesiyle iyiligin yapilmasina girilmis olunmaktadir. insan oncelikle iyinin ne
oldugunu bilmeli, sonra,ona gore kendini arindirmalidir.

fbn Sina sisteminde aklin islevsel kullanimindan kastedilen sey, giizel, yerli yerinde géris
insa etme ve insanin kendi yararina yapacaglr amellerde en elverisli seyleri bulup cikarma
glchdar. Akl nitelemek icin, akil, keyyis ve fazil nitelemelerine basvurur. Akl kullanma
glictintin cesitli yonleri vardir. Akil sayesinde istenene en kestirme yoldan (eblad) ulasilir, nite-
likli yasantiya ulasmada en dogru ve en saglikli yol akildir. Akil, iyi ve mutlulugun elde edilm-
esinde 6nemlidir. Insan bitiin yapip etmelerinde yaptigi isin durumuna gore akla ihtiyag duyar.
Onun bir diger vurgusu olan, keyyisten kasdi fikren hizli bir intikalle, en dogru ve en yararli
olani giizel bir sekilde bulup ¢ikarma yetenegidir. Erdemli faziletli kimse ise, itiyat olarak
edindigi (hulk?) erdemler sayesinde 6zU itibariyle hayirli gayelerin pesine diiser. Onlari kendine
hedef edinir. Oz itibariyle serli olan gayelerden de uzak durur ve onlari ruhi hastaligindan
kaynaklanan birer tezahiir sayar.?°

Tyilik, dogruluk, dostluk, merhamet cmertlik gibi kavramlarin bilgisine akil yaratilisindan
getirdigi 6zelligiyle ulasir.?* Akil, tikel konularda teorik yoni ile iyilik ve kotiltgu, cirkin ve
glizel ve mubahi arastirir ve bunlar hakkinda yargilar verir.??

fbn Sna, ahlaka tabiatgi ve empirik bir agidan yaklasiv. Ahlaki, tabii ilimler arasinda
kaydettigi psikolojiden yola c¢ikarak aciklar. Natik nefs, ahlaki yatkinliklari ve eylemleri
hazirlayan fonksiyonu yapma giiclidiir. Bedenin yéneticisidir. Bu glic, bedenle iliskisi sebe-
biyle saf akli olarak kabul edilmez. Canlilara 6zgii olan arzu, hayal, kuruntu gibi duygusal
fonksiyonlarla ilgisi vardir. Nefsin yapma giicliniin yalnizca insana 6zgi niteligi onun teorik
akil ile baglanti kurmak suretiyle “yalanin ¢irkin oldugu, zulmin k&t oldugu gibi belli
onclllere ulasarak ahlaki hikimler vermesidir. Gercekte ahlak, bu yapma giicline 6zglidir.
Clnkd insan nefsi, bir tek cevherdir. Biri asagiya, dteki, yukariya donuk, iki cephesi vardir.
Yapma glicil, insanin asagiya déniik cephesidir. Nefs onunla bedeni yénetir. Erdemli fiilleri
gerceklestirir.

Teorik akil, ya da bilgi glicli ise nefsin yukariya donilik cephesi olup nefs bu giicliyle “ylksek

ilkeler”’den yararlanir. Onlardan pay alir.??

Ona gére, insan nefsinin bilici glicl sayesinde nihai gayenin mutluluk oldugunu bilir.
Mutlulugun elde edilmesine yardimci olan her fiil iyi, séz konusu gayenin gerceklesmesini en-
gelleyen her fiil ise kotidar.?

20 Ibn Sina, Risale Fi Iimi‘l Ahlak,s 153; ibn Sina, Risale fi’l-Fi’il ve’l-infial ve aksdmuhd, Mecmiatu Resail
icinde, Haydarabat,Dekan,1353.

21 Kitabi’n Nefs,s.32.

22 Er-Risdle fi’l-Kuval-insaniyeti ve idrdkatiha, s.2.

23 1ibn Sina, Risale fi’s-Sadde, Mecmuatu Resail icinde, Haydarabat 1933; Cagrici, Mustafa, Is/dm Diisiincesinde
Ahlék, Ist., 1989, 5.88; Kaya, Mahmut «ibn Sind’da Mutluluk», Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu, Ankara
1984, 5.495.

24 ibn Sina, Risale fi’s-Sadde,s.6
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Ahlaki Boyutlariyla Zahid, Abid ve Arif

Tbn STna’nin genel sistemi bir varliklar hiyerarsisi tizerine kurulmustur. fbn Sina ‘da zorun-
lu varlik olan Tanri’nin disindaki butiin varliklar konum olarak onun asagisinda siralanirlar. Bu
derecelenme de, oncelikle, akillar olarak isimlendirilen soyut ruhani melekler ile nefisler diye
adlandirilan ruhani melekler (amele melekler) yer alir. Daha sonra, géksel cisimlerin mertebesi
bulunur. Géksel cisimlerde kendi aralarinda tstinlik bakimindan siralanirlar. Bu kozmik inis
ve siralanig, olus ve bozulusu (kevn ve fesad) kabul eden maddeye kadar siirer. Bundan sonra
yine bir diizen icinde, ¢ikis stiresi baslamaktadir. Maddeden itibaren bu ¢ikis sirecinde dort
unsur, bilesik, cansiz varliklar, bitkiler, hayvanlar ve sonunda insan yer almaktadir.

ibn Stna’ya gére, insanlarin en erdemlisi, nefisini fiil halindeki akil ile kemale erdiren ve
ameli erdemlerle dolu ahlaki elde eden kimsedir. Bu grubun en mikemmeli, ise peygamberlik
mertebesine hazir olan kimsedir.?> Akilla en seckin bir varlik olan insan, en miilkemmel insan,
akli faal olarak, zirvede olan peygamberin kendisidir. ,sahip oldugu bu akil sayesinde, Allah’in
kelamini isitir. Ve meleklerini misahede eder. Miisahede ettiklerini de bigcimlere donistlriir.?®

fbn STna, peygamberin pratik kemale sahip oldugunu belirtir. Buna gdre, insanlarin timii,
yaratilislari itibariyle,”husiin’ ve “kubh”u ,”ficur” ve “iffet”i idrake kadirdirler. insanlar
arasinda bazi kimseler bu konularda fitratlarinin kendilerine sundugu bir imkan olarak,
digerlerine gére daha ileri bir diizeyde olabilmektedir. Ibn Sin&’nin “hulk’la Ozdeslestirdigi
bu sifat, peygamberlere verilmis bir niteliktir. O,ileri bir dlizeyde, iyiyi, kétly, cirkini ve giizeli
bilme gliciine sahiptir. Bu d6zelliginden dolayr peygamber insanlari teorik ve pratik agilardan
kemale erdirmeye calisir.?’

ibn Sina boylece peygamberligi ahlak ile 6zdeslestiren bir anlayis gelistirmektedir. ibn
Stna, el Isarat ve’t Tenbihat eserinde, Fi Makamati’l Arifin bashgr altinda ii¢ portre sunar.
Bunlar, zahid, abid ve arif'tir. Ibn STna, sundugu bu {ic portrede bir agidan insanlarin din-
dar, sufi ve filozof kisiliklerine ve bir agidan da ahlakin derecelenmelerine génderme 6zeligi
tasimaktadir. Bu li¢ diizeyde ahlakin algilanisi ve yasanisi farkllik tasimaktadir. Ibn Stna‘ya
gore, diinya nimet ve glizelliklerinden ytiz ceviren kimseye “zahit’”” adi verilir fbn Sina, za-
hit portresinin cizdikten sonra “abid’ ibadet eden, dindar kimseyi niteler. Buna gére, namaz
kilmak, orug tutmak gibi ibadetlere devam eden kimseye,”abid” denilir.2® Abid ve zahid, nazari
akil glictinde tam yetkin olmayip ameli akil giictinde yetkin olan nefislerdir. Ibn Sind’ya gore za-
hid ve abid, 6limden sonraki gercek mutlulugun duyusal hazlarda olduguna inanan nefislerdir.
Bunlar, cennet sevgisi ve cehennem korkusundan hareketle ibadetlere yonelirler. Akli hazlari
tadip, Tanri’y1 akli olarak miisahede etme sevincini hi¢ yasamamislardir.Bu nefisler,yine Tanri
tarafindan bagislanir.Kendilerine vaat edilen duyusal hazlari semavi ecram sayesinde,tadip en
sonunda, Tanri’yl akli olarak misahede etmek demek olan gercek mutluluga ve akli hazlara

25 a.g.e s.335

26 1bn Sina, es-Sifa, [lahiyat, Kahire,1960,11.5.435 ;ibn Sina, en-Necat,nsr.Muhyiddin Sabri,Kahire,1938.5.299;
Hidayet Peker,Ibn Sind’nin Epistemolojisi,Bursa, 2000 s.131-133; Bilal Kuspinar, Ibn Sind’da Bilgi Teorisi,
istanbul, 1995,s. 156- 143

27 ibn Sina, et-Tefsiri’l Kur’anf ve’l lugatu’s-Sifiyye fi felsefeti Ibn Sind, nsr. Hasan Asi, Beyrut 1983, 5.98;
Alper, a.g.e., 5.199.

28  El-Isarét ve’t Tenblhat, Gev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Ist., 2005, 5.182
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ulasacaklardir.? Ibn Stna’nin iiglincii bir portre olarak dne cikardigi, kisilik “arif”dir. Ona
gdre, hakkin nurunun sirekli sirrinda parlamasini dileyerek, distincesiyle, ceberut kutsiyetine
yonelene “arif”adi 6zgii kilinir2° ibn Stnd’da en 6z1ii ifadesiyle, arif, akil yoluyla bilen, alim ise
duyularla bilendir3! ibn STna, arifi duslincesiyle metafizik aleme yonelip Hakkin sirlarini ikti-
saba calisan bir 6zellikte sunarken, arif’in bakis acisina gdre, zithdlin tanimini da yapar. Buna
gbre, arif icin ziihd hayati, insanin kendisini, haktan alikoyan her seyden arindiran bir yasam
tarzidir. Arif olmayan kisi, zihd hayatini yasarken ahirette alacagi 6dil ve ceza distincesiyle
hareket ederken arif insan, ziihd hayatinin bir egitim slireci oldugunun farkindadir. Bu egitim
stireci sayesinde, insan, duyularin etkisinden kurtularak akil ve hak alemine ylikselebilmektedir.
Arifin manevi kazanimlari onun hakkin tecellisine ugramasina imkan verir. Arif, gaye degerlerin
en ylcesi olan ilk Gercek’i sirf Onun icin ister. Arif icin en degerli bilgi Onu bilmeye gétiren
stirecin bilgisidir. Arif, Ilk Gergek’e ibadet ederken, 0'nun ibadete layik olmasi noktasindan ha-
reketle ibadete yonelir. Bu agidan, ibadet, ilk Gercek’e yonelik, yiice bir nisbettir. Arif insanin
motivasyonunun da, ibadetin nedeni bir arzu ya da korku degildir. Arif, icin anahtar kavramlar-
dan biri, iradedir. £/ Isarat baglaminda Ibn STna, iradeyi, mistik bir yénelimle tanimlar. Buna
gbre, irade, hareketin temel sarti olmaktadir. Buna gdre, felsefi agidan burhani bir kesinlige
ulasmis kimse ile iman da stikunu ve dinginligi bulmus kimsenin Allah’in saglam ipine “‘ur-
vet’ll viska”ya baglanmak igin istekten soyutlanmalari gerekmektedir. Istekten soyutlanan
arif, kutsiyetle birlesmek icin harekete gecer. Bu caba icinde bulunan kisi bdyle bir durumu
devam ettirdigi siirece irade eden olur. Irade eden asamasinda kisi, nefis egitimini yaparken
U¢ gayeyi gdzetmektedir. Oncelikle, Hakkin disindaki seyleri, tercihin yolundan kazimaktir.
Boylece kisinin istemesini belirleyen sey sadece Hakkin istegi olmaktadir. Bunu kolaylastiran
sey ise zahidane bir hayat yasamaktir. Arifin nefsini riyazetle egitirken ikinci gayesi, kendisini
emredici nefsini, tatmin bulmus, mutmaine, nefse, boyun egdirmek olmaktadir. Bu asamada
arifin tahayyul ve vehim glicleri asagi durumlarla ilgili vehimlerden yiiz cevirmis olarak, kutsal
durumla ilgili vehimlere yiikselir. Bunu kendisine kolaylastiran sey ise ibadetler ve dislincenin
yani sira nefsin giiclerine hizmet eden ritmik ve yumusak melodiler ile kemal derecesin de olan
arinmig bir kimsenin verecegi giizel 6gutlerin yardimidir. Arifin nefs egitiminden bekledigi
uclncl ve son kazanimda uyariima igin sirrinin latiflestirilmesidir. Asik olunanin seckin 6zel-
liliklerinin emrettigi iffetli bir ask yardim eder. irade ve riyazetle, hakkin nurunun kendisinde
yansimasi ile irade edenin Uzerinde sirlar gorilir. S6z konusu sirlar, g6z carpip sonra donen
simsekler gibidir. Mirit, derinlestikce, dinginlige dontistr. Dlslincesi yeni dlstinceler dogurur.
Kendisine yalan alemden, gercek aleme dogru kararli bir ylkselme ihsan edilir. ibn Sina’nin
sundugu arif portresi, sen, nazik guler yazliidir. Alcak génullilikten kiiglige saygi, ayni zaman-
da buylde de saygi gosterir. Herkes onun katinda esittir. Arif, kétlyi ve kotiltglh gérdigiinde,
6fkeye teslim olmaz. Iyiligi emrettigin de, zorlayici bir kin ile degil, yumusak bir 6gltle yapar.
fyilik yaptiginda da gizler. Ibn Sin&’nin sundugu arif, yigittir. Yigitliginin en blyiik géstergesi
Onun 61im korkusundan uzaklasmis olmasidir. Arif, comerttir. Batili sevmeden uzaklastigi icin
comerttir. Kendisini beserin en asadisi gordigi icin alcak gontllidir. Arif, hosgérulidir. Arif

29 Durusoy, Ali, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ist., 1993, 5.192; ibn Sina, el-Isdrét ve’t-Ten-
hibat, 1, 431-432.

30 A.g.e,s.182.

31 Durusoy, a.g.e., s.81.
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en yuksek ahlakin sahibidir. Bu sebeple, zikri hak ile mesgul iken, nasil kindar olabilir. Bazen
arif, icin sefalet icinde olmak ile refah icinde olmak ayni olabilir. Arif icin kot koku ile hog
koku esit hale gelebilir??

ibn STna, , arif insana yiikledigi 6zelliklerle onu hakkiyla bilen ve yapan “el feylesuf” ya
da “el hakim” ile dzdeslestirir. Tbn Sina, arif tasvirinde, filozofla 8zdeslik kurdugu gibi ayni
zamanda arifi Islam tasavvufunun sufi ve veli resmiyle de yakinlagtirmaktadir.®® Arif, ahlakl
insanidir. Teorik ve pratik butinligiyle ahlakin en (st diizeyde temsil edildigi kisiliktir.

IT) Ibn Stna ve Kotiigiin Coziimil

fbn Stna, kétillik meselesini ¢dziimlemeye calisirken zihni keskinliginin ve muhtemel
gelistirilebilecek tim yorumlarin acilimini sunmaktadir. Aslinda onun kotiilik ve tlirlerini
aciklarken ortaya koydugu agiklamalari besleyen ve gelistiren sebepler nazariyesinde yer alan;
maddi, sekli, fail ve gaye nedenlerin kotiliigii aciklama cabasinda uyarlanmasidir. Sebeplilik
teorisini ahlaki meselelerin izahinda ¢6ziime giden yolda kurgulamaktadir. Siradan bir zihin,
“yagdmurun sebebi nedir?’ sorusuna sadece bir sebep gostererirken bunun etkisinde zihninde
acilimlar saglayan bir baska zihin birden cok cevap arayacak, killi, kapsayici bir bakis acisiyla
“yagmurun sebebi nedir?” sorusuna “yagmurun hangi sebebini soruyorsunuz’ seklinde bir so-
rulu yaklasim gosterir. Kastettigi sey; yagmurun maddi, sekli, hareket ettirici ve gaye sebebinin
de g6z dniinde bulundurulmasi gerektiginin bilinmesi seklindedir. Bu 6rnegimizde oldudu lzere
fbn STh&’nin ¢dziimlerinin ruhunu sebepler teorisi olusturur.

Tbn STha’nin kétiluigh aciklama ve ¢dziimleme cabasinda temel hareket noktalarindan
biri kothligin kapsamini aylstl ve ayalti alem ayirimiyla daraltip sinirlandirmasidir. Onun bir
diger ¢6zim cabasi ise izafiyet, gorecelik kavramindan hareket etmesidir. Bu sinirli kotiltgin
arizi ve izafi karakterine vurgu yapmakta ve arizi ve izafi de olsa kétlligln alemin diizeni icin
gerekli oldugunu temellendirmeye calismaktadir. ibn Stna’nin gelistirdigi tclincd bir izah tarz
da zitlarin olusturdugu dengenin gerekliligidir. Ona gdre, kotilik, iyilikle beraber bir denge
olusturmaktadir.

1) Kotiligin Goziimiinde Alem Ayirimi Agisindan Kétiligiin Sinirlandiriimasi

ibn STna, kétiniin kaynagini ve mahiyetini makul bir ¢oéziimle ortaya koyabilmek igin bir
evren tasarimi gelistirir. K6tlligln kapsam olarak sinirlandirilip sadece ayalti alemde bilfiil
varligi olan bir olgu olarak algilanmasi bu ¢6ziim cabasi ve girisiminin ilk asamasinda ortaya

32 ibn Sina, El-Isarat ve’t Tenbihat (Isaretler ve Tenbihler) 5.182-189; Altintas,”Ibn Sina Diisiincesinde Tasav-
vufi Kavram Olarak Arif ve irfan” Uluslararasi ibn Tlirk, Harezmi, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, 1985,5.111-116

33 Ibn Sina’nin tasavvufi diisiinceye olan etkisi hakkinda gesitli gdrigler bulunmaktadir. Karliga, Bayrakdar,Nast,
vahdet-i viicutgu filozof sufilerin ontolojik igerikli tecelli teorilerinde Ibn Sina’nin etkisine dikkatleri cekmekte-
dirler.Karliga,Bekir,”Ibn Sina (etkileri)”” D.I.A.Istanbul,1999s. 347; Bayrakdar Mehmet, “ibn Sina’da Varlik,
Var olusun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask”A.U.[.FD,1985,c.XXVI, 5.303; Nast, Seyyid, Huseyin, Uc
Miisliiman Bilge, terc. Ali Unal, Istanbul,1985 s.37;ayrica ibn Sina’nin tasavvufi yéniinii inceleyen eserler
hakkinda degerlendirmeler icin bkz. Giire, Dilaver,”’Sufi Ibn Sina ve Makamat'il Arifin’i” Tasawwuf Dergisi,
Ankara, Yil.2,say1 6,20015.119-158
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¢citkmaktadir. ibn Sina alemi, ay Ustii ve ay alti olarak tasarlanmaktadir. Bu tasarima gére,
akillar, nefisler ve gok cisimlerinden meydana gelen aylisti alemdir. Bu alemdeki cisimler,
yildizlar ve felekler dort unsurdan tamamen farkli esir denilen havadan hafif saydam ve es-
nek besinci bir unsurdan varliga gelmislerdir. Esirin dért unsurdan en dnemli farki, ziddinin
olmamasidir. Esirin ziddi bulunmadigi icin ondan meydana gelen cisimler de olus ve bozulusa
ugramadan sonsuza kadar varliklarini fert olarak stirdirmektedirler. Herhangi bir niteliksel
ve niceliksel degisim dénlsim ve bozulmanin s6z konusu olmadigr aylsti alemdeki cisimler,
mikemmelligin bir gostergesi olarak dairesel olarak hareket ederler. Ayaltli alemin asli ise,
ilk maddenin oldugu dort unsurdan yani, ates, hava, toprak ve sudan meydana gelen fiziki
varliklari ihtiva etmektedir. Ayalti alemdeki varliklar dort unsurun birbirine zit olmasi sebe-
biyle strekli bir olus, bozulug ve degisim ve doniisiim icindedirler. Bu alemde hareket, ayUsti
alemdeki varliklarin aksine dogrusal harekettir. Olus ve bozulus alemi de denilen ayalti alemde-
ki varliklar fert olarak dedil de tiir olarak varhiklarini siirdiirmektedirler.>* ibn STna, Tanri’nin
kazasiyla 6zdeslestirdigi aytsti alemde kétuligln bulunmadigini belirtirken kétiliige yol acan
sebeplerin kazanin fiil alanina ¢iktigi kader aleminde yani ayalti alemde bulundugunu ifade
eder. Ibn STna, Tanri‘dan baska her varligin imkan ve kuvve niteligi dolayisiyla da yokluk ih-
timali tagimasinin onlarin farkli derecelerde de olsa kétiluk ihtiva etmelerine sebep oldugunu
savunmaktadir. Felak suresi tefsirinde;

“0’ndan sadir olan ilk varlik 0’nun kazasidir. Onda(kazasinda) ilk nurun onun (zerinde
yayllmasinin altinda gizli kalanlar disinda asla kétulik yoktur.(bu gizli kalan kisim da) hiviyet-
inden nes’et eden mahiyetinin geredi olan bulanikliktir.?

ibn STna, ayiisti alemde dogal ve ahlaki kétiiliiklerin bulunmadigini kaydeder. Ayalti alem-
deki dogal ve ahlaki kottiliklerin asil sebebi, her varlik tiirline ait sureti almaya ¢ok meyilli olan
madde ve maddi olan dért unsurun sahip oldugu karsit niteliklerin birbirinden etkilenmeye acik
olusudur. Ayustl alemdeki cirimler zid kabul etmeyip esirden meydana geldiklerinden burasi
icin tabii ve ahlaki kétiiliik s6z konusu olamaz. Thn STna kétiligu ahlaki ¢dziimlemesinde cok
acik ve anlasilir 6rneklere basvurur.

ibn STna, bir seyin ¢ok olmasiyla(kesir) cogu zaman gergeklesmesi (ekseri)arasinda fark
oldugunu bu acidan kétiluk cok olsa bile kotlliiklerin ¢ogu zaman gerceklestigini ileri sir-
menin yanlis oldugunu bildirir. Hastaliklar cok olsa da ¢ogu zaman meydana gelmemektedir.
Gogunlukta degildirler. Saglikli insanlarin sayisi hastalardan coktur. Ancak bu durum tire ait
yetkinliklere yonelik kotiltkler icin gegerlidir.ilk yetkinliklerin Otesinde geometri bilmemek
ya da c¢ok giizel olmamak gibi durumlarin yayginligindan séz edilebilirse de bunlarin kétiliik
olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecedi ayri bir problemdir.

Goruluyor ki, ibn STna bir everen tasarimi ortaya koyuyor. Kotiliigi aytsti alemden uzak
tutuyor.Ay alti alemdeki kotlluga ise zaten mutlak bir anlamda kabul etmeyip gdrecelik zavi-
yesinden degerlendiriyor.

34 ibn Sina, Es-Semda ve’l Alem nesr. Muhammed Kasim,Kahire,1969 5.26-39; Kaya,” Esir”” TDVIA,X1,5.390 ;
ibn Sina, el flahiyyat I1,5.5.410,Durusoy, ”Ibn Sina” TDVIA.,istanbul,1999,5.322-327

35 1Ibn Sina, “el Felak”, nsr.Hasen Asi, et Tefsirii’l Kur’ani, ve’l-Liigatii’s Sufiyye fi felsefeti Ibn Sina,
5.116-120; Adnan Giirsoy, Ibn Sina’nin Gayeci Anlayisi, Ankara,2003, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 76-90
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2) Katiligiin Ilintisel ve Géreceli Olusu Temelinden Hareketle Céziim

fbn STng, ayaltr alemdeki kotultgi agiklamak igin ilintisellik ve gérecelik hususlarini hareket
noktasi edinir. Ayalti alemde bulunan kétilik nasil aciklanacaktir. Akli bir agidan nasil makul
bir yorumla izah edilecektir? Ibn Sina, biitinle distinildiginde yok denecek kadar az olan bu
kotlltgln ilintisel ve gdreceli sayllmasi gerektigi fikrini 6n plana ¢ikarmaktadir. fyilik 6z itibari-
yle Tanri tarafindan amaglanmasina ragmen kotillk ilintisel olarak amaglanmistir. Kotiligin
bulunmadigi kaza aleminin ilk kasitla( el kasdi’l evvel) ,kotiligin bilfiil var oldugu kader
aleminin ise ikinci kasitla yaratildigr yonindeki diisiinceleri bu acidan sekillenmis gériinmekte-
dir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus, kotiligin asla kaza ve kader disi bir varliga
sahip oldugu anlamina gelmedigidir.K6tiltgun kendisi  kaderin bir sonucudur. Atesin yakicilik
ozelliginin evrenin genel dlzeni igcinde vazgecilmez yararlari olmasina ragmen atesin dindar bir
kimsenin elini ya da yoksul bir kimsenin elbisesini yakmasi gibi az da olsa bazi kétiliiklere yol
actigr gorilmektedir. Ancak atesin neden oldugu bu kétulikler onun asil yaratilis amaci diginda
ikinci kasitla var edilmis ilintisel durumlardir. Ayni ilintiselligi suyun gézlemledigimiz sayisiz
yararlarina ragmen bogulma, sel ve taskinlara yol agmasi gibi suyun ilk amaciyla bagdasmayan
durumlarda da gérebiliriz. Ibn STna, boylece zihnimizi bir varligin ilk var olus gayesine kadar
g6tirmekte, bir seyin asil var olug gayesini ve tasarlanig noktasini ilke edinerek sonradan ortaya
¢ikabilecek durumlari o varligin var olus gayesinden uzaklagtirmaktadir.

fbn Sina, kétilik meselesini cdziimlemesinde varliktan hareket etmektedir. Varlik
kavramina kotiluge iliskin cesitli ihtimaller yiiklemektedir. Buna gbre, zorunlu varlik, aktif
akillar, gok cisimleri gibi tamamen iyi olan kotiligin ve bozulmanin s6z konusu olmadidi
varliklar bulunmaktadir. Mutlak anlamda kétiiliigiin egemen oldugu varliklar olabilir mi ? ibn
STnéd’ya gore, mutlak anlamda kotillikten séz edilemez. Mutlak anlamda kothligin varligi,
mutlak bir yoklugu gerektirir. Bu ise Ilahi hikmetle bagdagmaz. Zihne gelebilecek bir diger
ihtimal ise kotilugun iyilige Gstiin geldigi varliklarin olabilecegidir. Bu hiikiimde dogru olamaz.
Clnku, biraz iyilik elde etmek icin ¢okga kotilige katlanmak cok kdtullik sayilir.Kotiltkle bir
seyin varligi igin zorunlu ya da zorunlu konumunda faydali olan seylerin yoklugunu kastettigine
dikkat etmelidir.Ne mutlak anlamda k&tilikten,ne kotiligin hakim oldugu bir durumdan ne
de kotilukle iyiligin esit diizeyde bulundugundan séz edilebilir.

Kotaltgln iyilikle esit oldugu varliklar ile iyiligin kétilige hakim oldugu varliklara
gelince, ilahi hikmet, bu varlik alaninin mevcudiyetini gerektirdigi gibi,aksi bir durumu da
ilahi comertlikle bagdastirmak mimkiin degildir.Clinkii cok iyiligin meydana gelmesi icin az
kétilige katlanmak cok iyilik sayilir.Atesin faydasi zararindan goktur.Atesin var olmamasi
durumunda sagladigi bu iyilikler olmayacak ve yoklugun getirdigi zararlar var olmasi net-
icesinde elde edilen faydalardan daha cok olacaktir.Bu sebeple iyiligin kétiltge hakim oldugu
varlik alaninin bulunmasi gereklidir.Iyilik diizenindeki zorunlu dizilisin mahiyetini kavrayan
bir kimse,bu diinyada varliklarin beraberinde kétiiligi de zorunlu olarak getirdigi gercedini
idrak edecektir.

Iyiligin kotulikten Gstiin konumda oldugu bu diinya, ayistii alemdeki yiice sebeplerin
sebeplisi durumundadir. Bu 6zelliklere sahip ayalti alemin yoklugu ,sonucta onu varliga getiren
sebeplerinde yoklugunu gerektirmektedir.Bu sebepler tamamen iyi oldugundan onlarin yoklugu
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mutlak iyi olan birinci varlik alanin yokluguna yol acacaktinBu da mutlak anlamda kotullk
sayildigr dikkate alinirsa iyiligin kotilige egemen oldugu bir alem zorunlu olmaktadir®®. Kotil-
tklerde bir hikmete gdre vardir.Alemin varligini strdiirmesi de bu hikmet sebebiyle zorunlu
karekterdeki koétiliige baghdir.Kotiliuk kabul edilen seylerinde yarari vardir.Yaslilik insan nef-
sinin temizlenmesine hayvani arzularin dinginlesmesine sebep olmasi cihetinden iyidir. Kétl gibi
gdrinenler killi nizamin korunmasi icin bir gerekliliktir.

fbn STna, ahlaki kétiliiklerin izafiligini temellendirirken kétii olarak nitelenen fiillerin o
fiilleri isleyen acisindan yetkinlik, bir baska seye nispetle ise kotiliik oldugu hususunu fikirsel
dayanak yapmaya calisir. Zilim Ustiin gelmeyi arzulayan insanda bulunan 6fke gilictictiiniin bir
trtintdir. Ustiin gelme arzusu 6fke glicl icin bir yetkinlik ve iyilik bunun azalip yok olmasi ise
bir kétullktir. Zulim bu agidan 6fke glizl agisindan iyi olsa da gerek zulme ugrayan gerekse
ofke glictinii kontrol altinda tutmasi gereken akla gére bir kotilUktir.?

3) Kotiligin Zorunlulugu ve lyilik Kotiiliik Dengesi Acisindan Coziim

fbn STn4, evren tasarimi, gdrecelik ve ilintisellik noktalarina istinaden gelistirmeye calistig!
¢0zim cabasinda zitlarin dengesi ve kétllugin zorunlulugu kabuliine dayanir. O gaye sebebi bu
¢6zlim cabasinda hareket noktasi olarak islemeye caligir.

“Hic kétulik bulunmayan tamamen iyi bir ayalti alem mimkiin dedil midir’” seklinde bir
soruyu giindemimize getiren Ibn Sina, ayalti alemde kotuliigiin zorunlu karakterini ve iyilikle
arasinda nasil bir denge bulundugunu ortaya koymaktadir. Onun bu asamada gelistirdigi ¢6zu-
miin vurgusunda iyiligin var olmasi icin kotiltgln bulunmasinin zorunlu olugu seklinde bir
kabul yer almaktadir. 28 Ay alti alemdeki kotiiliigin sebebi dort unsurun zit niteliklere sahip
olup birbirinden etkilenmesi olsa da bu durum ayni zamanda degerli tiirlerin var olmasini
saglamaktadir. Aksi bir durum kétulikle beraber bu tiirlerin de var olmasina yol acacaktir.
Atesin gerekli sartlar olustugu zaman muhterem bir kimsenin elbisesini yakmamasi bir bakima
atesin yakicilik 6zelliginden elde edilen killi yararin da ortadan kalkmasi anlamina gelmek-
tedir. Dolayisiyla varliktaki mimkiin iyiligin ortaya cikmasi ancak beraberinde bu tir kotil-
tklerin meydana gelmesine baglidir.?®

Aslinda kétiligln zorunlulugu fikri, filozofun gaye sebeple ilgili disiincelerinden
kaynaklanmaktadir. Mutlak cémert olan Tanri, her mimkin varliga onu hedeflenen iyilik gayes-
ine ulastiracak bir dzellik vermistir. Atesin kendisi icin belirlenmis iyilik gayesine ulasmasi
ancak sahip oldugu yakicilik 6zelligiyle miimkiindiir. Atesin dodada sahit oldugumuz pek cok
yarari oldudu gibi, cok sayida varlik tiirli atesin bu yakicilik 6zelliginden herhangi bir zarar
gérmemekte hatta ates bu haliyle bircok tiriin varhigini sirdiirmesini saglamaktadir. Atesin bi-
zzat gayesini olusturan ve her zaman veya cogunlukla gerceklesen bu hususlar yaninda fakirin
elbisesini yok etmesi gibi olaylar atesin s6z konusu zati gayesine ulasmasi i¢in bulunmasi gerek-
en zorunlu ve arizi gayeler olup, asil gayeye kiyasla bunlar nadir olarak meydana gelmektedir.

36 Ibn Sing, el-Ilahiyat, 11,418-419, el-Isdrat, 111,302-304
37  lbn Sina el-Ilahiydt, 11, s.415

38  Glrsoy, Ibn Sind’nin Gayeci Anlayisi, s, 76-90

39 el-Ilahiyat 11, s.419.
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DEGERLENDIRME:

ibn STnd, metafizik acidan genis vukufiyeti yaninda ahlaki konulara diger filozoflar
gibi miistakil eserler yazarak deginmemistir. Ibn Stna’da ahlak, bagimsiz bir sistem olarak
islenmekten ziyade sentezi sanki okuyucusuna birakilmig gibi, tabiat, psikoloji, metafizik ve
tasavvuf igine yerlestirilmis bir goriinim tasimaktadir. Teorik tartismalara deginmesinin
yani sira birey, toplum aile ve devlet ahlaki gibi konulara kendince yorumlar getirmeye
calismakta, temel caba olarak bir aklilestirme ve insan idrakine yakinlastirma ¢abasi iginde
olmaktadir. Ahlakta timdengelimci bir yaklasim izlemektedir. ibn Sina, ahlaki konular-
da ¢ozim gelistirmeye calisirken cesitli ilkelere dayanir. Ahlakin kaynagini ¢éziimlemeye
calisirken ahlaki akilcililik, sezgicilik ve deneycilikten hareket eder. ibn Sina, dnce bir deger
teorisi gelistirmeye calisir. Ardindan ahlaki yikimlilik anlayisini bu degerin istiine ko-
yar. Bu slrecte, dncelikle neyin kendi basina iyi oldugunu belirlemeye calisirken neyin kéti
oldugunu buna gdre tespit ve tayine yonelir.

fbn Sna ‘nin ahlaki ¢éziimlemelerinin alt yapisini; gayeci bir metot, iyimser bir yaklasim,
evrenin aylsti ve ayalti olarak kozmolojik ayiriminin getirdigi sinirlayici bir yaklagim ve izafi-
yete dayali agiklamalar olusturmaktadir. fbn STna, ahlaki degerlerin temellendirilmesinde ni-
yeti merkezi noktaya almakta, ahlakli olmayi niteleyen seyin 6znenin niyetinden kaynaklanan
hareket oldugunu belirtmektedir

ibnSina, sebeplilikteorisiniahlakimeselelerinizahindacéziime gidenyolda kurgulamaktadir.
Onun kotiltk ve turlerini aciklarken ortaya koydugu agiklamalari besleyen ve gelistiren felsefi
teori, sebepler nazariyesinde yer alan; maddi, sekli, fail ve gaye nedenlerin kotuligu aciklama
cabasinda uyarlanmasidir.

fbn STna’nin genel sistemi icinde konularin ele alinisinda Vacip-Mumkiin varlik, illet-malul
seklinde bir ikilem hemen géze carpmaktadir. Ibn STna, sistemini kurarken hem akla yiiklen-
ebilecek tiim ihtimallere dayali bir aciklama getirmekte hem de kétlliik meselesini izahinda
ortaya ciktigr tzere iyilik ile kétllik dengesinin zorunlulugundan hareket etmektedir. Kotd,
iyinin bilinmesi icin gerekli olarak disiinilmektedir. Ibn STna, salt bir akilci olmaktan ziyade,
ahlaki ilke ve bilgilerimizin kaynadini ayni zamanda tecriibeyle de iliskilendirir. Butlin bilginin
dodustan geldigini savunan rasyonalizm karsisinda deney ve tecriibeye yer verir. ibn STn&, evren
tasarimi, gorecelik ve ilintisellik noktalarina istinaden gelistirmeye calistigi ¢c6zim cabasinda
zitlarin dengesi ve kétiligln zorunlulugu kabuliine dayanir.0 gaye sebebi bu ¢6ziim cabasinda
hareket noktasi olarak islemeye calisir.



