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1-Mantik Sozciigiiniin ve Teriminin Anlami

Yunanca bir sozciik olan “logice” ‘nin karsiligi olan “mantik” terclimeler
doneminde Arapca’ya girimis, oradan da yayginlasarak Islam diisiince
diinyasinda benimsenmistir. Logice sOzcligii Yunanca soz-konusma ve akil-
diisinme anlamima gelen “logos” sozciigliniin  donistiirilmis seklidir.
Logos’dan logicos, logicos’dan da bu giin bat1 dillerinde kullanilan logic halini
almistir. “Logic” ve onun Arapga karsiligi “mantik” artik hem bir diisiinme
tarzinin hem de 6zel bir bilimin ad1 olarak kullanilmaktadir.

Mantik s6zciigiiniin islam diisiince diinyasinda yerlesmesini saglayan Farabi su
aciklamay1 yapmaktadir: "Bu sanatin adi “nutk” sozciigiinden gelmektedir.
“Nutk”, eskilere gore iic seye delalet eder. 1- Insanin makulleri idrak
edebilecegi kuvvete deldlet eder. Bu kuvvetle ilim ve san‘atlar elde edilir ve
onunla hareketlerin giizeli ve ¢irkini ayirt edilir. 2-ikincisi insanmn nefsinde
anlayis yolu ile hasil olan makullerdir; bunlara i¢ten konusma denilir. 3-
Uguncusu iceride bulunan seyi dil ile sOylemektir; ona da distan konugma
denilir. (Oner, 1998, s. 13; Krs. Kiiyel, Aralik 1958)

Mantik¢1 Oner, Tanzimat donemi Osmanli mantikgisi Ali Sedad’a gore, nutk
sOzcligiiniin hem dis nutuk (s6z) hem i¢ nutuk (diisinme)a delalet ettigini
belirterek Seyyid Serif Ciircani'den su nakli yapiyor; "Mantik nutk-u zahiriye
(dis nutuk) 1tlak olunur ki, bu konusmadir ve nutk-u batini (i¢ nutuk) ye 1tlak
olunur; o da ma’kulatin idrakidir. Isbu fen (yani mantik) oncekini, (yani
konusmay1) kuvvetlendirir ve ikincisini (yani ma’kulatin idrakini) dogru yola



sevkeder. Imdi bu fen ile nefs-i natika diye adlandirilan nefs-i insaniyenin iki
manas1 dahi kuvvetlenir ve ortaya cikar. Iste bu sebeple mantik ismi
tiiretilmistir. (Oner, 1998, s5.13)

Mantik sozciigiiniin kokeni olan “nutk” yukarida gegen alintidan da anlasilacagi
lizere disiinme giicii, zihinde bulunan genel anlamlar, bu anlamalara delalet
eden dil varlig1 sozciikleri birlikte ifade etmektedir.

Bir de diistinme ve konusma arasindaki iliskiye dair bir tespitte bulunmak
gerekirse geleneksel Aristocu anlayista konugma ve diisiinme bir madalyonun
iki tarafi gibi birbirine baglidir; birbirinden ayr1 diistiniilemez. Bu siki iliskiyi
aciklamak i¢in su ifade kullanilmaktadir: Konusma sesli diisiinmedir; diistinme
sessiz  konusmadir. Buna gore konusurken diisliniiyoruz; diisiiniirken
konusuyoruz.

Cagdas mantik¢ilarin 6nde gelenlerinden biri olan Necati Oner, mantik
sOzcuginiin terimsel anlamini ortaya koyarken onun once belli bir diigiinme
tarzini ifade ettigini ikinci olarak 6zel bir bilimin adi oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, mantikli dedigimiz diisiinme bi¢imi insanin yaratilisindan itibaren
vardir. Ancak mantik biliminin kurulusu daha sonralar1 olmustur. Mantikli
diisiinme ile mantik bilimi arasinda siki bir iliski goriilmiistiir. Ciinkii mantik
bilimi, mantikli denen diisinme tarzim kendisine konu alarak mantikli
diistinmenin diizenli olarak tespitini yapmaktadir. Mantikli diisiinmeye, dogru
diisiinme veya tutarh diisiinme de denilir. Mantikli diistinmede, tutarlilik esastir.

Tutarli diisiinme ise akil ytiriitmenin akil ilkeleri denen ilkelere uygun olmasi ile
miimkiin olmaktadir. (Oner, 1998,s. 14)

2-Mantik Biliminin Tanim

Burada s6z konusu olan mantik bilimi “Klasik mantik’tir. Klasik veya
geleneksel mantik, Aristoteles’in kurdugu ve daha sonralar1 Megara ve Stoa
okullarinin ve ortacag filozoflarinin gelistirdigi mantik sistemidir. Bu mantik
sisteminin en Onemli Ozellikleri formel (suri) olmasi, dogru-yanhs diye iki
dogruluk degerine sahip olmasi; mantik ilkeleri denen 6zdeslik, ¢elismezlik,
ticlinci halin imkansizhigi ve yeter sebep ilkesine dayanmasidir. Bu mantik
sisteminde en temel konular, kavram, 6nerme ve akilyiiriitme konularidir.
Mantik hakkinda pek c¢ok tanim yapilmaktadir. Bu tanim ¢oklugunun kaynagy,
farkli bakis acilarinin olmasidir. Bunun yaninda her bilimin belli bir konusu,
amact ve yontemi olmasi agisindan mantik bilimi de konusuna, amacina
yontemine gore de tanimlanmaktadir. Biz bu tanimlar ikiye ayiracagiz. Birinci
grup tanimlar mantik biliminin teorik tarafini ortaya ¢ikarmakta ikinci grup
tanimlar da onun pratik tarafini ortaya c¢ikarmaktadir. Birincisi mantikl
diistinme tarzinin tespitidir. Bu yonii ile mantik bir bilim olarak kabul edilir;
ikincisi ise bu mantikli diisiinmenin uygulamasindan ibarettir ki kurulan bu
bilimin tatbik edilmesi demektir. Bu yonii ile de mantik bir sanat ve teknik
olarak goriiliir.

Mantik konusuna gore su sekilde tanimlanir: "bilinenden bilinmeyenin elde



edilmesine vasita olan bilimdir"; " hakikata sevkeden zihin islemlerinin
bilimidir". (Oner, 1998, s. 15) Mantik, diisiinmenin fiili (effective) islemleri
tizerine bir teemmiildiir (reflexion). Mantik kendilerini sozlii ifadelerde gosteren,
her zaman kullandigimiz akil yiiriitmeleri tahlil eder ve onlarin gegerligini
saglayan kurallart meydana ¢ikarmak ister. (Oner, 1998, s. 16)

Mantik¢i1 Teo Griinberg’e gore de genellikle mantik, dogru diistinmenin yontemi
veya dogru diisiinmenin kurallarini konu edinen bilim olarak tanimlanir. Mantik,
cikarimlarin gecerliligi ile 6nerme kiimelerinin tutarlilifin1 denetleyen yontem
veya gegerlilik ile tutarsizligi belirleyen kurallar1 konu edinen bilimdir. (
Griinberg, 2000, s. 1-2)

Burada “diistinme tarzi” onemli oldugu i¢in bu kavrama aciklik getirmek
gerekmektedir. Diisiinme tarzindan kasit mantikli diisiinme, dogru diisiinme,
tutarh diisiinme diye ifade edebilecegimiz belli bir diisiinme bi¢imidir. Mantik,
esas itibariyle diisiinme siirecinin kendisiyle ilgilenmedigi gibi her diislince
bi¢gimini de konu olarak incelemez; yalnizca belli bir diisiince bi¢imini daha
dogrusu akilyliriitme big¢imlerini inceler. Ciinkii, her akilyliriitme bir
diistinmedir; ancak her diisiinme bir akilytiriitme degildir. Akilyiiriitmeden de
daha ¢ok dediiksiyon anlasilir; dediiksiyondan da dediiksiyonun en miikemmel
sekli olan kiyas anlasilir. Kiyasta da gecerli ¢ikarimlarin bicimleri ve bu
bi¢imleri miimkiin kilan kurallar arastirilir.

Diger diistinme bigimleri

Necati Oner’e gore, klasik mantik, dogru diisinmenin tespitini yaparken
diisiinceyi ifade eden dil lizerinde durmaktadir; ¢ok defa sekilsel olarak konusma
dilini kullandig1 i¢in de mantik islemlerinde muhtevanin etkisinden pek
styrilamaz. Bununla birlikte mantigin amaci, kendilerini s6zli ifadelerde
gosteren akilyiiriitmeleri analiz etmek ve onlarin gecerliligini saglayan kurallar
tespit etmektir. ( Oner, 1998, s. 14-15)

Aristoteles, dil yapisiin incelenmesinde diisiincenin genel formlarini ortaya
koyar. Zira, diisiinmemiz objeleri yansitir; konusmamiz da diisiinmeyi dogru
olarak yansitir. Buna bagl olarak o, dilin yapisi objenin yapisini yansittigindan
dil ile diislince arasinda miinasebetin oldugunu kabul eder. (Aster, 1976 s. 5;
Atademir, 1974, s. 97) Gergekten de kiiltiir ve dil ¢evrelerinin farklar {istiinde
onlar1 birlestiren bazi1 diisiince kurallar1 vardir. Bunlar zaman dis1 kavramlari,
kategoriler1 ve kavram siniflar1 arasindaki baglantilar1 kullanarak diisiinceyi
hazirlayan soyut zihin kurallaridir. Bunlar mantig1 olusturur. (Ulken, 1972, s.
11) Iste Aristoteles bu dil ve muhtevalarin {istiinde mantik ilke ve kurallarin
aragtirir. Ciinkii bunlar degismez ve birdir; diisiinmenin formunu olusturur. (
Kiiyel, 1990, s. 53)

Aristoteles, diisiinmenin formunu da en giizel sekilde kiyas teorisi ile ortaya
koymaktadir. O, so6zin, dille diisiince arasindaki miinasebetin kisaca
aciklamasindan baglayarak kavram, 6nerme, kiyas ve ispat teorilerini kurmustur.
Ciinkii onun mantik sisteminde kavramlar, 6nermeleri; onermeler de kiyaslar
olusturur. Asil amag¢ kiyaslarin incelenmesidir. Bu nedenle Leibniz, Boole,
Russell v.b gibi daha bir¢ok matematik¢i ve mantik¢i filozoflar Aristo’nun kiyas



teorisi tizerine dikkatleri ¢cekmislerdir.

Aristoteles aslinda felsefe ve bilimde kullandigimiz c¢ikarimlarin mantiksal
bi¢imini ortaya koymak istemistir. Bunu yaparken de o giiniin felsefe ve bilim
dilini 6rnek olarak se¢mistir. Bir baska ifadeyle dile dayanmistir. Bununla
birlikte yine de o giiniin dilinin elverdigi ol¢lide dilde ¢ikarimlarin mantiksal
yapisini gostermek i¢in semboller kullanmaistir.

Nusret Hizir aslinda Aristoteles’in, mantigin degerini ve formel kaynagini
tecriibede degil, varligin ve kanunlarinin ifadesi olan aklin kendisinde
gordiigiinii ileri siirer. Aristoteles, mantik sisteminde tecriibbeden ¢ok aklin
kendisinde bulunan kanunlar1 ifade etmekten baska bir sey yapmamustir. ( Hizr,
th., ss. 22-23)

Mantik¢1 Lukasiewicz mantigin, sadece diisiincenin formuyla ilgilenmesi
acisindan, formel bir bilim oldugunu; tek tek objelerle ilgilenmeksizin sadece
diisinme tarzimizla ilgili oldugunu belirtir.  Eger mantik diislinmenin
kurallarinin  bilimi ise o zaman formel mantik diisincenin formlarinin
incelenmesidir, demektir. ( Lukasiewicz, 1954, s.12)

Formel mantik, diisiinmenin salt formlarin 6gretisi, mantiksal diistinmenin
bilimi, dogru diisiinme kurallariin bilgisi, akilyliriitmenin bilimi ve ispat bilimi
gibi cesitli sekillerde tanimlanmaktadir. Formel mantigin tanimlanmasinda
dikkati ¢eken temel nokta varlikla iligkisinden bagimsiz olarak sadece diisiinme
formlarinin veya dilsel ifade formlarinin bir 6gretisi olmasidir. ( Ozlem, 1991, s.
18) Mantik diisiinlisiin sadece isleme yollarinin, isleme sekillerinin bilimidir.
Mantikta diisiiniislin i¢erikten siyrilmis olarak islemesi esastir. ( Hizir, 1981, s.
225-226)

Mantigin bir de amacina gore tanimu yapilir. "Mantik zihni hatadan koruyan bir
fen, bir alettir; "Mantik seylerin bilgisinde aklini iyi kullanma sanatidir" (Oner,
1998, s. 15) Burada mantik bir diisiinme sanat1 olarak goriilmektedir.

Nusret Hizir’a gore mantik, diisliniisiin ideal kanunlarinin bilimi olarak
tanimlaninca burada fizikotesi s6z konusudur. Eger mantik dogru diisiinme
sanat1 olarak tanimlanirsa burada mantik artik bilim degil ancak bir sanat yani
sadece belirli bir amaca varmak, dogru diisiinmek i¢in konmus bir takim kurallar
bitiiniidir. ( Hizir, 1981, s. 224) O zaman Griinberg’e goére mantigin,
bilgilerimizin ¢ikarim yoluyla yani dolayli olarak hakli gosterilmesini saglayan
bir yol veya yodntem oldugunu da sdyleyebiliriz. Ilkonce c¢ikarimlarm
gecerliligini amaglayan mantigin ikinci bir islevi de herhangi bir metni ve
sOylemi olusturan Onermelerin birbiriyle uyumlu veya tutarli olmasini
saglamaktir. Metnin veya sdylenenlerin uyumlu ve tutarli olmasi, bunlarin
biitiinlesmesine yol acgarak anlamlarini saglamlastirir. Ayni zamanda mantik
bilgilerimizi elde etmek icin kullandigimiz araglardan biridir. ( Griinberg, 2000,
S. 2)

Oner’e gdre mantik bilim midir? Yoksa sanat midir? Diye yapilan tartismalarin
sebebi bu iki yonliiliikten gelmektedir. (Oner, 1998, s. 15) Antik Yunan’da
felsefi okullar arasinda mantigin felsefeyle ilgisi lizerinde bir tartisma vardir.
Antik¢ag mantik ve felsefe ekolleri arasindaki en onemli problemlerden birisi



mantik bir bilim midir? Yoksa sanat midir? tartismasidir. Antik Yunan’da
felsefi okullar arasinda mantigin felsefeyle ilgisi {lizerinde ortaya ¢ikan bu
tartisma Ozellikle Antik¢agin iki ana mantik okulu olan Aristocu okul ile Stoaci
okul arasinda gergeklesmistir. Asil sorun mantigin felsefenin bir disiplini olup
olmadigidir. Bir bagka ifadeyle mantik felsefenin bir disiplini midir? Yoksa
felsefe yapmanin, bilimi kurmanin metodu mudur?

Stoacilar mantigin felsefenin bir kismi oldugunu iddia ettiler; Aristocular
mantigin felsefenin yalnizca bir aleti oldugunu sdylediler; Platoncular ise
mantigin esit olarak hem felsefenin bir kismu hem de aleti oldugu
goriigiindeydiler. Aristoteles yorumcularindan Ammonius, Platoncularin fikrini
kabul ederek soyle bir uzlastirma denemesine girmistir: Ona gore eger kiyasi
gercek terimleri (concrete) acisindan ele alirsak o zaman mantiga felsefenin bir
kismi gibi bakabiliriz. Eger kiyas1 harfler (semboller) i¢cinde ifade edilen soyut
kurallar olarak goriirsek Aristocularin Aristoteles’i takibederek yaptiklar1 gibi o
zaman mantig1 felsefenin bir aleti olarak kabul edebiliriz.( Lukasiewicz, 1954, s.
13)

Ayni tartisma Islam mantik tarihinde de énemli bir yer tutmustur. Ibn Sina'ya
gore mantik ister felsefenin bir kismi sayilsin isterse felsefeden bagimsiz olsun
daima bir alettir. Afrodisiasli Iskender'den Gelenbevi (1730-1791)’ye kadar
biitiin Islam mantik¢ilarinin miisterek ve umumi mesele mantigin sanat mi ilim
mi oldugu konusu idi. Aristoteles’in bilimler siniflamasinda mantiga yer
vermedigi soylenmektedir. Onun, mantig1 bilim olarak degil de zaruri ve ispatci
bilimin aleti olarak gérdiigii fikri yaygindir. Islam diisiiniirlerinde de bu fikrin
agir bastig1 belirtilmektedir. (Porphyrios, 1948, s. ; Ulken, 1942, s. 83)

Mantik felsefenin bir kismui bir disiplini sayildiginda felsefenin bdliimleri olan
fizik, metafizik, etik, matematik gibi bir reel varlik alanimin bilgisi olmaktadir.
Felsefeden bagimsiz bir alet (enstriiman) olarak kabul edildiginde bilimlere
giris, bilimi ve felsefeyi kurmanin, felsefe yapmanin bir metodu olmaktadir.
Aristoteles mantiga bilimler siniflamasinda yer vermedigi i¢in mantig1 bir alet
olarak degerlendirdigi cok aciktir. Bu da mantig biitiin bilimlerin 6ncesine
yerlestirmektir. Once alet bilinecek ve kullanilarak felsefe ve bilim insa
edilecektir. Bu yoniiyle onun mantigina felsefenin ve bilimin aleti anlaminda
“Organon” denmistir. Ancak yine de Aristoteles mantik ile diger bilimlerin
iliskisini tam bir sekilde acgiklamadigi icin konuyla ilgili 6nemli tartismalar
modern zamanlarda da hala stirmektedir.

Mantik bir bilim olarak salt diisincenin kurallar1 ve bu diislinceler arasindaki
baglar ile ilgilidir. Diisiinceler arasindaki bagin mantigin ilkelerine baglh
bulunmasi, onunla c¢atisma halinde bulunmamasi asil amagctir. Diisilinceler
arasindaki 6zdeslik inceleme konusudur.

Ote yandan mantik bir sanat olunca bilimlerin ortak anlam dokusunu, bilimleri
birbirine baglayan formlari belirleme 6devini iistlenir. (Inam, 1995, s. 68)
Mantik bir sanat bir metot olarak bilgide ariklik, tutarlilik, sistemlilik
saglamaktadir. Belirli bir bilgi sistemi, dogrulugu kabul edilen, mantik
bakimindan birbirine bagli bulunan bir onermeler biitliniidiir. Bu biitiinlugi



saglayan en 6nemli kurucu unsur mantik ilke ve kurallaridir.
Mantik tiirlii alanlar1 diisiinmenin yoludur; yoksa Hizir’a gore diisiinen bir kisi
salt mantig1 kullanmakla ger¢egi kavrayamaz. (Hizir, 1981, s. 68)

3-Bir Disiplin Olarak Mantigin Gelisme Siireci
Mantik biliminin kurulmasi ve gelistirilmesi konusunda su gergek belirtilmelidir
ki, gerek Islam diinyasinda gerekse Bati’da asirlar boyunca hakim olmus mantik
Aristoteles mantigidir.
Mantik biliminin kurucusu Aristoteles (M.O. 384-322) dir. Aristoteles’den dnce
Elea okulu ve Sofistler mantik biliminin kurulmasi i¢in hazirlik ¢alismalari
yapmiglardir. Bunlarin miinakasalarinda dikkatin mantikli diisiinme iizerine
cekildigini gorliyoruz. Fakat mantigr bir disiplin olarak kurma serefi
Aristoteles’e aittir. (Oner, 1998, s. 16)
Mantik biliminin Kurucusu Avistoteles (M.0.384-323)’in eserleri giiniimiize
dolayli yollardan ve eksik gelmistir. Aristoteles’in biitiin eserleri elyazmalari
halinde 6grencisi Theophrastos'a miras kalmis, o da bunlar1 6grencisi Neleus'a
birakmustir. Neleus bu kitaplari memleketi Skepsis (Kursunlutepe)’e getirerek
Kitap toplamaya ¢ok merakli olan Pergamos kiralindan saklamak amaciyla, daha
sonra iki yiizyil sakli kalacagi bir depoya koymustur. Aristoteles’in bu eserleri
M.O I. Yiizyilda Teos'lu Apellikon adli bir kiitiiphaneci tarafindan bulunduktan
sonra incelenmek iizere Atina'ya gonderilmistir. M.O. 86 yilinda Romalilar
Atina'yi ele gecirince Sylla adli bir kisi eserleri, yayinlanmak ilizere Roma'ya
gondermistir. Burada Tyrannion adli bir dil bilimcinin kontrol ettigi eserler,
M.0.70 yillarinda 0 zamanki Aristoteles okulunun basinda bulunan Andronikos
tarafindan bir katalogla yaymlanmistir. iste bu giin elimizdeki temel kaynak
bliyiik bir olasilikla budur. (Babiir, Saffet, 1989, s. 85)
Aristoteles mantiginin giiniimiize kadar gelmesinde bundan sonra katkisi olanlar
sunlardir: M. O. I. Yiizyilda Cigero ( 106-43), Yunan felsefesini Latince’ye
cevirmistir. Mantigin gelismesinde orijinal katki saglamamakla birlikte onun asil
hizmeti Yunanca mantik terimlerinin Latince karsiliklarin1 bulmak olmustur.
Bugiin elde Milattan sonra Il. Yiizyila ait mantikla ilgili Latince kiigiik bir
mantik kitab1 da bulunmaktadir. Bu Kitap Aristoteles ve Stoa mantik
anlayiglarinin bir karsilastirmasini yapmaktadir. 1l. Yiizyillda mantik hakkinda
eser veren en onemli kisi fizik¢i ve tipg1 Galen (129-199) dir. Mantik konularini
Aristocu bir anlayisla isleyen Galen, hem Aristocu hem de Stoaci okullarin
teknik terimlerini de kullanmistir. ( Kneale, Oxford-?, s. 183.)
Milattan sonra Ill. Yiizyilin baglarinda Aristoteles mantigr konusunda onemli
bilgiler veren Sextus Empiricus ve Alexander d’ Aphrodise (Aydin-Geyre
Koyii)’1 goriiyoruz. Sextus supheci bir filozoftur. Aristocu ve Stoact mantik
anlayisin1  degerlendirirken tarafsiz kalmistir. Alexander ise Aristoteles
taraftaridir ve onun eserlerine serh yazanlarin en 6énemlisidir. Alexander ayrica
Stoac1 doktrinin en keskin ve tam bir tenkidini de yapmistir. Sextus'un Ortagag
mantigiin gelismesinde dogrudan etkisi vardir, Ciinkii onun eserleri Megara ve
Stoact mantik hakkinda giivenilir bilgiler ihtiva etmektedir. Alexander'in etkisi



de ¢ok Onemlidir. Onun tefsir ve serhleri daha sonraki filozoflar tarafindan
kullanilmustir. ( Kneale, Oxford-?, s. 186)

Yeni Eflatuncu sarihlerden olan Alexander d' Aphrodise'in Arapga'ya gevrilen
eserleri, sadece kendi felsefesi olan Yeni-Eflatunculugun ve Aristoculugun
yayilmasini saglamadi ayn1 zamanda tenkit ettigi Stoacilik ve Epikiirciiliigiin de
taninmasini sagladi. Alexander bilhassa mantik konusunda Miisliiman filozof ve
mantikgilart ¢ok etkilemistir. Mantik'in felsefenin bir disiplini degil bir alet
olmas1 fikrini Kindi, Farabi, Ibn Sina ve digerleri ondan almslardir.
Aristoteles’in mantik kitaplarin1 bugiin bilinen sirasiyla ilk tasnif eden yine
odur. Ondan sonra Ammonius ve Simplicius, Poetic ve Retoriki Organon'a
eklemislerdir. Ammonius ayrica Porphyrios'un Isagojisini Organon'un basina
yerlestirmistir. Daha sonraki Miisliiman ve batili mantik¢ilar da genelde onlarin
bu tasnifini esas almiglardir. (Bayraktar, 1997, s. 59. )

Avristoteles mantig1 dnce iskenderiye'de sonra Miladi V. ve VIIIL. Asirlar arasinda
Siiryanilerde ele almmus; nihayet VIII. Yiizyilda baslayan Islam devresi terciime
faaliyetleri sayesinde Miisliiman filozoflar tarafindan islenerek gelistirilmis ve
X. Asirda da en yiiksek olgunluguna ulasmistir. (Keklik, 1969, s. 48.)

Gergekten de Islam mantik¢ist Farabi'nin bizzat kendisinin mantik tarihini
gelisme donemleri itibariyle tasnifi dikkate sayan bir ozellik arzetmektedir.
Rescher'e gore Farabi Mantik'in gelismesini bes donemde ele almaktadir. Bu
donemler sirasiyla sunlardir: |I. Erken Yunan Donemi. Bu donem Aristoteles ve
ilk takipgilerini icine alir. II. Donem: Iskenderiye dénemi. III. Dénem:
Hiristiyanlik gelinceye kadar ki Roma Hakimiyeti dénemi IV. Donem Islam
gelinceye kadarki Hiristiyan iistiinliigii donemi. V. Dénem de Islami dénemdir.
(Rescher, 1963, s. 24.)

Mantigin Kurucusu Aristoteles mantik konularini "Organon" adi altinda yazdigi
alt1 kitapta incelemistir. Alt1 kitap sunlardan ibarettir: Kategoriler, Onermeler,
Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topikler ve Sofistik Deliller. Aristoteles
bu kitaplarda kavramlar, hiikiimler, akilyiiritmeler ve gesitli ispat sekilleri
{izerinde durmaktadir. (Oner, 1991, s. 6.)

Aristoteles’in "Organon'"'u zamanimiza kadar kalmis olan suri (formel) mantiga
ait en milkemmel eserdir. Sistem dahilinde yazilan bu eser diisiincenin genel
kanunlarindan ve sekillerinden s6z etmektedir. (Ulken, 1942, s. 32.)
Aristoteles’in eserleri tizerinde arastirmalar yapan bazi mantik tarihgilerine gore
onun mantik kitaplarina Organon adi verilmesinin nedeni mantigin bir alet
(organon) olarak kabul edilmesidir. Mantik bilimler ig¢in bir giristir. Bu
goriisten hareketle de mantik kitaplarinin tiimii "Organon" bashigi altinda
toplanmustir. Nitekim Aristoteles’e ait olmayip onun &grencilerinin verdigi bu
baslhik geleneksel olarak kolayca kabul edilmistir. Zaten mantik Kkitaplar
icerisinde yalmizca "Topika" ile "Analytika" adlarmin ona ait oldugu
savunulmus; "Kategori" ile "Peri Hermeneias" adlarimin Andronikos'dan daha
eski bir yaymci tarafindan konuldugu disiiniilmektedir. Kategori adinin
Aristoteles’e ait oldugunu savunanlar da vardir. (Babiir, 1989, s. 90.)
Aristoteles'in 6liimiinden sonra eserleri, 6grencileri tarafindan toplanip tasnif



edilmistir. Bu tasnif isinde en 6nde gelen kisi kendisinden sonra kurdugu lisenin
(Lykyum) basina gegen Theophrastus'tur. (Kneale, A.g.e., s. 100-101)

Bu 0Ogrencilerin onemi suradan kaynaklanmaktadir. Onlar Aristoteles’in
eserlerini yalnizca tasnif etmemisler, ayrica kendileri de mantik konusunda
incelemelerde bulunmuslar, boylece de Aristoteles mantiginin  giliniimiize
aktarilmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamiglardir.

[1l. Yiizyilin sonlarinda Aristoteles’in "Organon" adli kitabina "Eisagoge"
adiyla bir giris yazan Porphyrios'u goriiyoruz. O bu kitabinda, "Bes Tiimel"
konusunu ele almustir. 1V. Yiizyilda ise Aristoteles’in Kategoriler, Onermeler ve
Porphyrios'un Isagoji’sini Latinceye terciime eden Marius Victorinos mantik
alaninda dikkati ¢eker. Bu retorikci ayni zamanda Cigero'nun "De inventione"
ve "Topica" adli kitaplarina serhler yapmustir. Victorinos'un kendi eserlerinin
adlar1 ise "De Difinitionibus™ ve "De Syllogismis Hypotheticis"dir. (Kneale,
A.g.e., s.188)

Aslinda Antik¢ag Yunan kiltiri 1V. Yiizyilda gerileme igindeydi. Antik¢ag
sonlarindaki kavimler gogii, Roma'nin yikilmasi gibi biiyiik tarihi sarsintilar
igcinde birgok kiiltiir degerlerinin yaninda felsefe ve bilimle ilgili eserler de yok
olmustur. Bu yiizden Bati diinyas1 igin Ortagagin ilk yiizyillari (5.-10. Yiizyillar)
kiiltiir bakimindan bir duraklama donemidir. Buna karsilik 6zellikle gelisme
asamasinda bulunan Islam diinyasinda felsefe ve bilimde bir canlilik vardi.
(Kneale, A.g.e., s. 188; Gokberk, 1990, s. 158,165)

Gerileme doneminde mantik sahasinda en 6nemli sima olarak Boethius'u (470-
524) goriiyoruz. Bati felsefesinde onun eserleri ¢ok onemlidir. Ciinkii klasik
cagin sonunda eser vermistir. Onun "Kategoriler" ve "Onermeler"in Latince
terciimeleri erken ortagag filozoflarinin elinde bulunan tek Aristoteles
metinleriydi. Boethius, Aristocu ve Stoaci felsefe ve mantik calismalarina
deginirken Aristoculardan yana tavir takinmistir. O klasik Yunan felsefesinin
ortacaga gecmesinde bir aract durumundadir. (Kneale, A.g.e., s. 189-192.)
Kneal'e gore Bati1 karanlik yiizyillardan sonra kaybolmus felsefe ve mantigi
Miislimanlar sayesinde yeniden kesfetmistir. 12. Yiizyilla kadar Bati’da
Aristoteles’in var olan eserleri "Kategoriler" ve “Onermeler” kitabiyla smirliyd.
Ortagagda sadece Aristoteles’in "Kategoriler"i tanimiyordu; fakat kiyas teorisi
(syllogism) hakkinda detayl bir bilgi yoktu. Ortacagda "syllogistic akilyiiriitme"
tizerinde ilk duran Sectus Erigena (810-877) dir. 10. Yiizyilda ise Boethius'un
yaptigi "Kategoriler", "Onermeler" ve "Isagoji" terciimeleri yaygin bicimde
okunmaga basladi. Ortacag Avrupa’sinda Aristoteles mantiginin  biyiik
temsilcileri olarak Albert Le Grand (1193-1280), Saint Thomas d’ Aquin (1225-
1274), Pierre d' Espagne (1226-1277) one ¢ikmaktadir. (Kneale, A.g.e., s. 198-
199; Oner, 1998, s. 20)

Bati’da ortaya ¢ikan mantik c¢alismalari, O6zellikle 12. Yiizyidan sonraki
calismalar Islam mantik kiilliyatinin Latince'ye, Ispanyolca'ya ve Italyanca'ya
¢evrilmesinden sonra hiz kazanmistir. (Kneale, A.g.e., 5.224-225)

Gergektende Batililar  Aristoteles mantigin1  bir  biitin  halinde ancak
Miisliimanlardan 6grenmislerdir. Islam mantik tarihi incelendiginde Organon'un



tiimiliniin islendigi ve buna ilaveten diger mantik anlayislarina 6zellikle Stoaci
mantik anlayisina, Megara okulunun goriislerine de yer verildigi goriilmektedir.
Ancak onlar bu farkli mantik goriislerini Aristoteles mantigina bir katki olarak
gormiislerdir. Su sebeple ki, onlarin nazarinda mantik bir biitiindiir ve bunlar
birbirini tamamlamislardir.

4- islam Diinyasinda Mantigin Gelismesi
Baslangicta Miisliimanlar temel kaynaklara vakif degildiler; onlarin Antik-Cag
Yunan felsefesi ve Aristoteles mantigt ile ilk temaslart Yunancayi
bilmediklerinden, dolayli yollardan olmustur. Bu ara donemde, Yunan felsefe ve
mantigimin islam diinyasina girisinde Siiryanilerin etkin oldugu bir gercektir.
Hiristiyanligin Roma'da resmi din olarak kabul edilmesinden sonra, bu dinle
celiskili goriilen felsefe ve felsefeyle ilgili ilimler gbzden diismiisler; Roma ve
Atina felsefe mektepleri zayiflamislardi. Buna karsilik iskenderiye Akademisi,
bundan baska Antakya, Humus ve Urfa'da Yakubiler; Nusaybin, Rakka ve Re's
el- Ayn'de Nasturiler tarafindan Hellenizmi isleyen felsefe mektepleri devam
ettiriliyordu. Bu sonuncu mektepler oOzellikle Siiryanilerin, sonra da
Mezopotamya ve Iran kiiltiirlerinin etkisi altindaydi. Sasaniler de Hiristiyan
Siiryaniler gibi Hellenizme ve fikri hayata ¢ok Onem vermislerdir. Sapur
tarafindan Huzistan'da Ciindi-Sapur Akademisi kurulmus; zamanla bu akademi
Hellenizmin biiyilk merkezlerinden biri haline gelmistir. Bizansin takibinden
korkan Nasturi alimler ve felsefeciler buraya siginmislardir. 529 yilinda
Justinianus Atina'daki Akademiyi kapattirinca buradaki putperest filozoflarin
¢ogu Iran'a gelmislerdir. Bu sirada basta Aristoteles’in eserleri olmak iizere
Yunanca ve Sanskritce'den Pehlevi diline cok miktarda terciime yapildi. iste bu
tercimeler Abbasiler'in ilk donemlerindeki Yunanca terciime hareketinin
gelismesine biiyiik katkida bulunmustur. Iranlilarin ve Yunanllarm da
bulunmasina ragmen Ciindi-Sapur Akademisinde ilmi hakimiyet Nasturi
Siryanilerin elindeydi. (Sesen, 1979, s. 4-5)
Ilk mantik kitab1 yazanlar, Suriyeli Hiristiyanlar (Siiryaniler) dir. Onlarin
Arapca’ya cevrilen mantik ¢alismalari Islam mantigmin gelismesi yoniinde bir
hazirlik asamasidir. Siiryani mekteplerinde Aristoteles’in "Organon"unun ilk
dort kitabi asil kitaplar1 olusturur. 9. Yiizyiln ilk yarisinda bazen Siiryanice'den
bazen de Yunanca'dan Arapga'ya cevrilen bu terciimeler ilk Islam
mantikgilarinin zeminini olusturmustur. (Rescher, 1963, s. 13-14.) Siiryaniler
ozellikle mantiga ¢ok onem vermisler ve felsefeye dair pek ¢ok tetkik, serh ve
terciimeler viicuda getirmislerdir. Siiryanilerin mantik c¢alismalar1 orijinal
olmalar1 bakimindan degil, fakat Siiryaniler'in Miisliimanlara Aristo mantigini
nakletmeleri bakimindan énemlidir. Oysa Miisliimanlar Siiryanileri zamanla bu
konuda oldukga geride birakmslar ve biiyiik basar1 saglamislardir. (Keklik, 1969,
s.19.)
Antik¢ag Yunan mantigindan Siiryanice’ye ilk terciimeler Miladi besinci asirda
baslamaktadir. Bu donemde "Kategoriler", "Onermeler" ve "Birinci
Analitikler"in ilk kisimlar1 ders kitabi olarak okutulurken Porphyrios'un “Isagoji
adli eseri mantik derslerinde bir giris olarak ondan hi¢ ayrilmiyordu. (Keklik,



1969, s.20-21; Bayraktar, 1997, s. 34.)

Aristoteles felsefesi, 6zellikle de mantik disiplini Siiryani diisiiniirleri daha ¢ok
cezp etmisti. Ciinkii dini problemlerin kesinlik kazanmasi Aristoteles
diyalektiginin dini meselelerle birlikte yiiriitiilmesinde goriilmekteydi. Bunun
i¢in Siiryaniler bir miidafaa vasitasi olarak gordiikleri felsefenin bilhassa mantik
disiplini ile ilgilenmekteydiler. Fakat onlardaki Aristoteles mantig1 V. ve VIII
asirlar arasinda tam bir sistem teskil etmiyordu. Ciinkii Kilise biitiin Aristoteles
mantiginin degil de sadece Kategoriler, Onermeler ve Birinci Analitiklerin 7.
boliimiine kadar olan mantik konularina izin veriyor, bundan sonrakilere ise
sinirlama koyuyordu. (Keklik, 1969, s.17) Bu nedenle bundan sonraki kitaplarin
gecisi oldukga gecikmistir. Dogu Hiristiyanlar1 6zellikle de Nesturiler ikinci
Analitiklerin epistemolojisine kars1 olumsuz bir tavir sergilediler. Aristoteles
“Ikinci Analitikler’de bilimsel bilginin yapisini ortaya koymaktadir. Ancak
bunu, zorunlu onermelerden olusan dediktif bir ¢ikarim bi¢imi iginde
gerceklestirmege calismistir. Bu anlayis, vahiy bilgisine bilimsel bilgi alaninda
hicbir agik kap birakmadigindan, diger dini bilgi kaynaklarina bu sistem iginde
yer olmadigindan teolojik itirazlar s6z konusu olmustur. Bu teolojik itirazlar,
zorunlu 6nermeler tizerine kurulu zorunlu sonuglarin dediiktif ¢ikarim yapisina
dayanan bilgi anlayisi iizerinde yogunlasmistir. Hal bu ki bu dediktif
akilyiiritme Ttzerine kurulu bilgi anlayisinin mantikla ilgili arastirmalarin
gelismesinde ¢ok onemli sonuglart olmustur. Bu durum Hiristiyan felsefecilerin
ve onlarm Siiryani takipgilerinin, “Birinci Analitikler”in son kisimlarina, “ikinci
Analitikler’e ve diger sonraki kitaplara 6nem vermemesine yol agmuistir.
(Rescher, 1963, s. 27.)

Hiristiyanligin  baskist sonucu baslangigta biitin mantik konularin1 ele
alamayan; daha sonra miisliimanlarin olusturdugu hosgoriilii ve bilime deger
veren tutumlarindan dolayr "Organon™ un timii {izerinde terciimeler ve
incelemeler yapan Siiryaniler, VIII. Asirdan itibaren varisi olduklar1 Yunan ilim
ve felsefesini timden Arapga'ya naklettiler. (Rescher, 1963, s. 30.)

Islamda Arapga'ya yapilan ilk terciimeler Halid b. Yezid b. Muaviye ( O. 85 H. /
704 m.) tarafindan yaptirilmuistir. Halid, Iskenderiye Akademisinden Arapca
bilen alimleri Dimagk'a cagirarak kimya, tip ve niiciimle ilgili kitaplar
Yunanca'dan Arapga'ya cevirtmistir. Islam diinyasinda terciime faaliyetleri
Abbasiler zamaninda hiz kazanmustir. Halife Ebu Cafer el- Mansur ( O. 158
h./775 m.) doneminden itibaren Ciindi-Sapur Akademisindeki Siiryaniler,
[ranhlar ve daha sonra Harranlilar ve Nabatlar bu terciime faaliyetine katildilar.
Bunlar Yunanca, Pehlevice, Hintce (Sanskritce), Siiryanice, Nabatice (Babil dili)
ve Kiptga'dan Arapga’ya pek c¢ok eser terciime ettiler. Mansur devrinde
kuvvetlenen terciime hareketi Harun er- Resid devrinde de devam etti. Bu
devirde Pehlevi dilinden terciime yapanlar arasinda Omer b. El-Ferruh el- Taberi
(0. 200 h. /815 m.) ile Sehl b. Harun (O. 235 h. / 830 m.); Yunanca'dan terciime
yapanlar arasinda Yahya b. El- Batrik (O0.200 h.) bulunmaktadir. Terciime
faaliyeti Halife Memun zamaninda ( 198-218/ m. 813-833) iyice hizlandi. Biitiin
hicri III. Asir boyunca terciimeler altin donemini yasadi. Nihayet Yahya b. Adi



(0.363 h. /974 m.), lbn Zur'a ve lbn Hamman ile sona erdi. (Sesen, 1979, s. 11-
12.)

Abbasiler'de bilhassa Me'mun doneminden baglamak iizere X. Asrin sonlarina
kadar bir¢ok meshur miitercimler yetisti. Siiryanice'den, Fars¢a'dan veya
dogrudan dogruya Yunanca'dan Arapga'ya cesitli felsefi eserleri terciime edecek
olan miitercimler Bagdat'da bulunuyor veya orada yetisiyordu. Bagdat sehri 762
yilinda Mansur tarafindan insa ettirildikten sonra, daha 6nce Antakya ve Harran
medreselerinde Hellenistik kiiltiirle yetismis, Hiristiyanligin gesitli mezhepleri
ve Sabiilige mensup bir¢ok din ve ilim adami 6zellikle Siiryaniler Bagdat'a gog
etmislerdir. Onceleri yabancilar arasinda egitim dili Yunanca, Siiryanice ve
Farsca idi. Fakat sonra o&zellikle el-Mansur'un hilafeti zamaninda Arapca
Miisliiman olmayan bu kimselerin de ilim dili haline doniistii. 1k defa halife el-
Mansur (754-755) zamaninda Aristoteles’in Organon'unun Arapcaya
terciime edilmesi istenmistir. Organon'u olusturan kitaplar1 terciime eden
miitercimleri soyle siralayabiliriz: Abdullah ibn el-Mukaffa (0.759) ve oglu
Muhammed ibn Abdullah ibn el-Mukaffa, baba ogul Kategorileri, Isagojiyi,
Onermeleri, Birinci ve Ikinci Analitikleri Pehlevice ve Farsca'dan terciime
etmislerdir. Islam 4leminde en biiyiik miitercimlerden biri olan Huneyn ibn
Ishak ise Ketegorileri Arapga'ya terciime etmis, Onermeler kitabini, Birinci ve
Ikinci Analitiklerin bir kismini Siiryanice'ye ¢evirmistir. Ondan sonra oglu Ishak
ibn Huneyn (0.911) bazen Siiryanice'den bazen de Yunanca'dan Isagoji haric
biitiin mantik kiilliyatini Arapga'ya terciime etmistir. Ishak’in Organon
terciimesine el-Dustur (Ana kitap) deniyordu. Bu da diger terctimelerden ¢ok
daha iyi ve saglam olmasindan ileri gelmektedir. Ishak ibn Huneyn Islam
aleminde ilk defa, sekiz kitaptan miitesekkil bir mantik kiilliyatin1 meydana
getirmistir. Ebu Osman ed-Dimesk, Miisliiman bir miitercimdir; Isagoji'yi,
Ikinci Analitkleri, ikinci olarak Kitabu'l-Burhan adiyla ve Topikleri de Kitabu'l-
Cedel adiyla terciime etmistir. Ebu Bisr Matta ibn Yunan (870-940) sadece
bir miitercim degil aym zamanda mantik Kitaplar1 iizerine serhler de
yazmus birisidir. O, Kategoriler, Onermeler, Birinci ve ikinci Analitikler
iizerine serhler yazmistir. Ebu Bisr aym zamanda Yahya Ibn Adiy ve
Farabi'nin de hocasidir. Yahya Ibn Adiy (893-974) mantik sahasindaki
derinliginden dolayi kendisine el-Mantiki denmistir. O, Kategorileri, Topikleri,
Poetik'i, Sofistika'yi terciime edip Birinci Analitikteri de serhetmistir. Onun
ogrencisi ibn Zur'a (942-1008) da Aristoteles’in kitaplarinin terciimesiyle
ugrasmis, hocasi Yahya'nin gelenegini devam ettirmistir. IX. Asrin diger
miitercimleri arasinda Abdullah b. Naima el-Himsi, Ibrahim b. Bekus el- Usari,
Ibn Behriz, Sabit b. Kurre, Ebu Yahya el-Mervezi, ibrahim el- Kuveyri, Ebu
Ishak el- Kindi, Ahmet b. al- Tayyib es- Serahsi, Muhammet b. Zekeriyya er-
Razi ve Kusta b. Luka el- Ba'lebekki'nin sayildigimi goriiyoruz. (Keklik, ,1969,
s. 42-47: Ulken, 1942, s. 81; Rescher, 1963, s. 14-15; Bingol, 1993, s. 8-9;
Bayraklar, 1997, s. 49-51; Sesen, 1979, s. 15)

Ik devirde Islam mantik tarihindeki calismalar Bagdat ekoliiyle smirliyken bir
asir siiren terciime devrini miiteakip orijinal incelemeler ve eserler yazilmaga



baslandi. Terciime olmayan ilk mantik ¢alismalari Kindi (803-873) ile
baslamistir. Kindi, Aristoteles mantigini, isagoji’yi disarida birakip sekiz kitap
olarak inceleyen Miisliiman mantik¢idir. Gergi mantik kiilliyatin1 sekiz Kitap
olarak kabul eden Miisliiman mantik¢inin Farabi oldugu fikri varsa da Kindi
Farabi'den oOnce "Kemmiyat'u Kiitiib'i Aristatilis"adl1 eserinde Aristoteles
mantigimi sekiz boliimde ele almistir. (Bayraktar, 1997, s. 135-138) Kindi ayn
zamanda Alexandre'in "Rhetorica" ve "Poetica" adli eserlerine de serhler
yazmustir. Bu ¢alismalar Kindi'yi mantik sahasinda miitercim olmanin 6tesinde
ik yazar yapmustir.

Islam'dan 6nce Aristoteles’in mantik kitaplarimin basina Rodos'lu Andronicus ve
Ammonius tarafindan "Isagoji"nin; sonuna "Poetik" ve "Retorik"in katilmasiyla
"Organon™ dokuz kitaba ¢ikarilmisti. Hiristiyan sarihler olan Themistius ve Jean
Philopon dokuz kitabi kabul etmislerdi.  Kindi ve Farabi "Isagoji”yi
Organon'dan ¢ikararak kitap sayisin1 sekize indirdiler ve Isagoji”yi ayr bir kitap
olarak ele aldilar. Fakat kendilerinden sonra gelen ibn Sina eski Hellenistik
gelenege uyarak "Isagoji"yi tekrar mantik kitaplarina ekledi ve Organon'u dokuz
kitap olarak ele aldi. (Rescher, 1963, s. 142.)

Islam disiincesinde mantigin  esasini, Grek tefsircilerinin  Stoact ve
Yenieflatuncu temayiillerle degismis Aristoteles mantigi teskil eder. Grek
tefsircilerinin Aristoteles mantiginda yaptiklart degisiklik 0 mantigin esasi ile
ilgili degildir. Belki 0 mantia yapilan yeni ilavelerdir. Iste Islam filozoflar1 da
Aristoteles’in  Grek tefsircilerinin fikirlerine de mantik kitaplarinda yer
vermiglerdir. Bu ilaveler de Aristoteles’in Retorik ve Poetik adli eserleriyle
Porphyrios'un Isagoji adl1 eserinin mantigin boliimleri arasinda sayilmis olmasi
ve bir de Stoacilarin tasvir teorilerinin tanim teorisi i¢ine sokulmasiyla,
Aristoteles’in kategorik kiyas teorisinin yaninda hipotetik kiyas teorisine de yer
verilmis olmasindan ibarettir. (Oner, 1967, s.)

Siiryani ve Miisliiman mantik¢ilarin "Retorika" ve "Poetika"y1 Organon'a dahil
etmeleri aslinda Simplicius' (533) a kadar geri gider. Kindi'ye gore Aristoteles
mantiginin asil konusu Kiyasin incelenmesidir. Kindi'nin zamaninda Siiryani ve
Miisliiman mantik¢ilar Birinci Analitikler’in 7. Boliimiiniin sonuna (kategorik
kiyasin sonu) kadar aragtirmalarini devam ettirmiglerdir. Kindi'ye gore sekiz
kitap vardir ve bunlardan ilk ii¢ii yani "Kategoriler", "Onermeler” ve “Birinci
Analitikler" en 6nemlileridir. (Rescher, 1963, s. 29-34) Onun mantikla ilgili su
eserleri zikredilmektedir. Mantiga giris ve isagoji ile ilgili "Kitap fi Medhali'l-
Mantik al- Mustavfi, "Kitap fi'l- Medhal al- Muhtasar"”, "Risale fi'l-Esma'‘al-
Hams al-Lahika li Kitabi al-Makulat", "Risale fi amel-i alet Muhricetun li al-
Cevami" ile kategorilerin maksadini agiklayan "Kitab fi Kasd-i Aristotalis fi al-
Makulat", "Risale fi al-Makulat al-Aser". Ayrica Kindi Birinci ve Ikinci
Analitikleri de serhetmistir. Bu konudaki eserinin ad1 da "Kitap fi'l-Burhani'l-
Mantiki bi icazin ve ihtisarin” dir. Kindi'nin, mantigin bundan sonraki konular1
hakkinda da eserler verdigini goriiyoruz. Mesela bu konudaki eserinin adi
"Risale fi'l-ihtisar an Hiidai's-Sofistaiyye"dir. Diger taraftan "Poetika"nin bir
muhtasarmi1 da viicuda getirmistir. Boylece M.O. V. Yiizyilda Aristoteles



"Organon"u ile miidevven bir sekilde ortaya konulan mantik, énce Iskenderiye
ve Siiryanilerde ele alinmis ve nihayet Miladi VIII. Asirda baslayan Islami devir
terciime faaliyetleri sayesinde miisliiman filozoflar tarafindan incelenmistir.
(Bingol, 1993, s. 9-10.)

[k devirde islam mantik tarihi dzellikle Bagdat ekoliiyle daha ¢ok Siiryaniler'in
mantik calismalarina bagli kalmisken daha sonraki devirde ozellikle Farabi
devrinde, Aristoteles’in mantik sarihlerinden Alexander d' Aphrodisias,
Simplicius, Ammonius gibi kimselerin c¢alismalar1 ile, Galen'in ve az da olsa
Stoacilarin mantik alamindaki calismalari, Islamdaki mantik anlayisinin
gelismesine yardimer olmustur.(Bayraktar, 1997, s. 135.)

9. Yiizyilin sonunda ve 10. Yiizyill boyunca mantik calismalari, Bagdat'da
toplanmus, Siiryani mantikg¢ilarinin olusturdugu Bagdat ekoliiniin elindeydi. Bu
ekoliin onciisii Ebu Bigr Matta ibn Yunan'di. Takipgileri de onun 6grencileriydi.
(Rescher, 1963, s. 15.) Yahya ibn Adiy'in ve Farabi'nin onun 6grencisi oldugunu
daha Once belirtmistik. Daha sonra bu Bagdat ekoliine kars1 fikirler
gelistirilecektir. Gergekten de islam felsefe ve mantiginin gelismesinin kaynagi
Bagdat sehri idi. Farabi de bu Bagdat ekoliine mensuptu. Zira kendisi mantigi
ozellikle "Burhan" kitabini1 orada bulunan Yuhanna ibn Haylan'dan okumustu. (
Rescher, 1963, s. 24; Bayraktar, 1997, s, 35-36)

Burada sunu ifade etmeliyiz ki, Siryaniler'in Aristoculugu ile Miisliiman
filozoflarin ~ Aristoculugu arasinda ¢ok Onemli farklar vardir. Siiryani
mekteplerinde Aristoteles’in sistemi tam tesekkiil etmemisken, islam filozoflari
arastirma ve inceleme bakimindan onlar kat kat geride birakmiglar ve onlarin
islemedikleri Aristoteles’in fizik, metafizik, psikoloji ve ahlakla ilgili kitaplarimi
da tiimii ile ele almislardir. (Keklik, 1969, s. 41-42)

Burada su karsilastirmay1 yapmak gerekmektedir: Siiryaniler, yeni bir dini
(Hiristiyanlik) benimseyince kiiltiir, edebiyat, felsefe ve bilimde bir canlilik
olmus, zihinsel yeteneklerini gelistirmek i¢in de Antikgag Yunan medeniyetinin
birikiminden istifade etmiglerdir. Fikirlerini ve yeni inanglarmi gelistirmek ve
savunmak icin de Aristoteles mantigini bir metot olarak kullanmuslardir. Islam
inanciyla tanisan Arap ve diger toplumlar da bu yeni inancin verdigi heyecanla
hayatlarini tanzim ederken akilgiicli ve zihin kudretlerini gelistirme konusunda o
zamana kadar ki insanligin ortaya koydugu felsefe ve bilim verilerini elde
etmede ¢ok istekli olmuslardir. Ozellikle Aristoteles felsefesini ve mantigini n
planda tutmuslar, mantigt da hem bir metot hem de dini diisiincelerini
savunmada bir alet olarak kabul etmislerdir. Bu nedenle Islam filozoflarmm
sisteminde ve daha sonra Islam diisiincesi icinde mantigin ¢ok 6nemli bir yeri
olmustur.

Terciime devrini miiteakip diger sahalarda oldugu gibi mantik sahasinda da
bircok eserler telif edilmis; Kindi, Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd, Fahruddin Razi,
Seyyid Serif gibi disiiniirler mantik't ilmi spekiilasyonlarinin baslangici,
sistemlerinin temeli saymiglardir. (()ner, 1967,s.7.)

Islam diisiincesinde filozoflar gibi kelamcilar da mantigi kullanarak akli



yorumlara miiracaat etmislerdir. Ayrica sunu da ilave etmek gerekir ki, basta
mutezile kelamcilar1 olmak iizere bazi Islam kelamcilar1 gerek Islam
filozoflarindan gerekse Aristoteles ve Eflatun'dan bazi meselelerde, vardigi
sonuglar farkli olsa bile etkilenmislerdir. Bu etkilendikleri konulardan biri cedel
(diyalektik) metodunun kullanilmasidir. (Bayraktar, Mehmet, A.g.e, s. 5.) Hatta
klasik mantigin bir konusu olan modalite teorisinin de Ibn Hazm vasitasiyla
Islam fikhia hiikiimler konusunda uyarlandigmni da gorebiliriz. (Bolay, 1984, s.
207-221)

Miisliimanlar arasindaki kelami ve akli tartismalar; diger din mensuplariyla
ozellikle Hiristiyanlarla yapilan teslisle ilgili tartismalar; bu tartismalarda karsi
tarafin Aristoteles mantiginin ve Antikcag Yunan Filozoflarinin fikirlerini
kullanarak cevap vermeleri Miisliimanlarin bilhassa mantig1 iyice 6grenmelerine
sebep olmustur. (Bayraktar, 1997, s. 28-29.) Daha sonra Kindi, Farabi ve Ibn
Sina gibi filozoflarin mantig1 daha genis planda incelemeleri ve savunmalari ile
birlikte mantik biiyiik bir gelisme gostermistir.

Buraya kadar zikredilen Islam devresindeki Hiristiyan ve Miisliiman mantik¢ilar
eserlerini ekseriya Arapga yazmuslar veyahut Yunanca eserleri Siiryanice
terciimelerinden veya dogrudan dogruya asillarindan  Arap  diline
nakletmislerdir. Bundan sonraki donem (X.Y1izyil) orijinal kitaplarin yazilmaga
baslandig1 Islam mantik calismalarmin tesekkiil devresidir. islam aleminde
tercime devrinden sonra mantik'a dair yeni arastirmalar Farabi ile
baslamaktadir. Farabi, mantik terciimeleri ve serhlerini incelemis, onlarin
cksiklerini tamamlamaga calismus, Ozellikle de Kindi'nin serhleri iizerinde
durarak bu konuda yazdigi eserlerle "Muallim'i Sani” unvanini kazanmistir.
(Oner. 1967, s. 8; Tiirker, 1984; s. 152)

Mantik caligmalari X. Asirda Ebu Nasr el-Farabi (870-950) ile en yiiksek
olgunluguna erigmistir. Farabi Aristoteles mantiginin hemen biitiin kitaplariyla
mesgul olmustur. Aristoteles mantigr miistakil olarak biitiin kisimlariyla hatta
bazen de Aristoteles’den bir¢ok noktalarda ayrilmak suretiyle Farabi tarafindan
biitiin siimulii ile incelenmistir. Ibnu'l-Mukaffa, Kindi ve diger mantik¢ilarin
miiphem biraktiklar1 veya ¢ézemedikleri mantik problemlerini Farabi, artik
miiphem hicbir nokta birakmadan ¢dzmiistiir. Gercekten de mantik Islam
filozoflarinin elinde Aristoteles’den bagimsiz ve orijinal olmak bakimindan en
esasl bir sekilde anlasilmistir. (Keklik, 1969, s. 69)

Farabi'nin mantik ¢aligmalari {izerine yapilan arastirmalar, onun Aristoteles’in
mantik ¢alismalarini yorumladigini ve paylagtigini gostermektedir. Fakat bu iki
filozofun arasinda mantik problemleri ve konularinin islenisindeki paralellige
karsilik temelde bir anlayis farki vardir. Ciinkii Farabi, oncelikle Islamiyet'in;
bunun yaninda hem Hiristiyanligin hem de Museviligin getirdigi felsefi ve
kiiltiirel problemlerle yiiz yiizedir. Ayrica Aristoteles zamaninda tartisilmig olan
felsefe problemlerinden bazilarmin Farabi doneminde giincelligini kaybetmesi
s6z konusudur. Bu bakimdan aralarindaki biitiin benzerlige ragmen, Aristoteles
mantigini farkli problemlere uygulamistir. (Ural, 1985, 5.35.)

Farabi felsefe ve bilimin diger disiplinlerinden ¢ok mantik alaninda gayret sarf



etmistir. O layikiyla ilk mantik¢1 diye isimlendirilmeyi hak etmektedir. Onun
eserleri bilim adamlarmin ilgisini ¢ekmistir. Ciinkii onun mantik ¢alismalari
Avristoteles mantiginin kendi yasadigi doneme yani Bagdat'a nasil gegtigi konusu
tizerine onemli bir 11k tutmustur. (Rescher, 1963, s. 21.)
Ne var ki, Miibahat Kiiyel'e gore uzun yillar Farabi'nin mantik eserlerinin
Arapca asillarindan hemen hicbiri nesredilmemis, hatta bu yiizden islam'da
mantik hareketi en miinasip 6rnek olan Farabi'ye gore degil, fakat Ibn Sina'ya
dayanilarak tetkik edilmek mecburiyeti hasil olmustur. Halbuki Farabi, Mantik
sanatinin Islam Aleminde gerektigi sekilde hakkiyla anlasiimasma biiyiik
hizmette bulunmustur. Farabi, Aristoteles’in "Organon" adi altinda toplanan
mantik kitaplarini ya kisaltmak suretiyle toplu olarak ele almis ya onlar1 ayri
ayr1 s6z konusu ederek orta muhtasarlar ya da daha genis 6zetler yapmustir; dyle
ki onlar1 buyiik ciltler tutacak sekilde birer birer serh etmistir. (Tiirker, 1984, s.
153-156)
Buna ragmen, Reshcher diyor ki, Farabi mantig1 kitaplarin ve belgelerin bir
konusu olarak gérmiiyor, sadece mantik konusunda uzmanlasma ve inceleme
yapmanin yasayan sozli bir gelenegi olarak goriiyor. Bu bakis agisina gore
mantik hocadan 6grencilerine sozlii gelenekle devredilerek gegen 6zel yasayan
bir disiplindir. Bu gelenekte dgrenciler hocalarinin nezaretinde temel metinleri
okurlar. (Rescher. 1963, s. 27)
Bu fikre katilmak miimkiin degildir. Ciinkii 6zellikle Farabi s6z konusu olunca
mantig1 sadece sozlii bir gelenek olarak telakki etmek gercege uygun degildir.
Tam tersine Farabi, mantig1 bir bilim dali olarak gormektedir. O bilimler
smiflamasinda mantiga da yer verir, soyle Ki; ilimlerin konu ve elde edilisleri
yoniinden smiflandirilmasinda kabul ettigi  bilimlerden biri de "mantik
bilimi"dir. Mantik ona gére Gramer ve Linguistik; Riyaziyat (matematik), Fizik,
Metafizik; Medeni ve Islami ilimler grubu i¢inde kendi basma ayr bir bilimdir.
(Bayraktar. 1997, s. 122.) O "Thsaul -Ulum" adl1 kitabinda ilimleri ilk &nce bes
ana kisma boler: 1- Dil ilmi, 2-Mantik ilmi, 3- T’alimi ilimler, 4- Ilahiyat, 5-
Teknik ilimler. Farabi bu tasnif hususunda kimseden miilhem olmamis ve
tamamiyla orijinal bir diigiinceyi ileri slirmiis goziikiiyor. (Farabi, 1990, s. 48-
49)
Mantik¢1 Bingol'e gore Farabi mantigi dokuz boliim halinde inceleyen ilk
filozoftur. O, bu ilmin tamamini teskil eden dokuz kitab1 soyle isimlendiriyordu:

1) al-Madhal (isagoji)

2) al-Makulat (kategoriler)

3) Kitab al- Ibare (peri-ermeneias)

4) Tahlil al- Kiyas (I. Analitikler)

5) Kitab al-Burhan (11. Analitikler)

6) Al-Cedel (topika)

7) Sofistika

8) Al-Hitabet (retorik)

9) AI-Siir (poetika). (Bingol, 1993, s. 10)

Burada sunu da belirtmelidir ki, Farabi'nin mantik kitaplarmin dokuz



degil de sekiz olarak kabul ettigi goriisleri de vardir. Mesela Miibahat Tirker
(Kiiyel)e gore mantik Kitaplar: Farabi'de sekiz kitaptan ibarettir ve bu konuda da
Ibn Riisd onu takip etmistir. Farabi esas olarak bu kitaplardan Ikinci Analitikleri
yani Burhan't kabul eder. Diger boliimler Burhan igin yapilmistir. Bastan iigii
(Kategoriler, Onermeler, I. Analitikler) Burhan'a giris ve hazirliktir. Geri kalan
dordi ise Burhan'in aletleri yerini tutar ve tatbik yeridir. Zaten Farabi'ye gore
mantigin asil gayesi Burhan'dir. Ciinkii Burhan kesin bilgiyi temin eder. Iste bu
bakimdan, mantigin sekiz bolimii i¢cinde dordiincii boliimii yani "Burhan™ seref
ve mevki itibariyle en istiin olanidir. Mantigin geri kalan biitiin bolimleri bu
dordiincii boliimle bir mana ve varlik kazanirlar. (Tiirker, 1984, s. 157-161;
Oner, 1967, s. 9)

Iskenderiye mekteplerinde, Siiryanilerde Birinci Analitiklerin son kisimlar1 ile
Ikinci Analitiklerin iizerinde durulmadig: ve yasak oldugu diisiiniiliirse, islam
mantik¢ilarinin zellikle de Ikinci Analitikleri (Burhan) 6n plana cikaran
Farabi'nin mantik tarihindeki 6nemi daha iyi anlasilir.

Farabi'nin eserlerinin birgogu bu giin mevcuttur. Bizzat bizim gordiigiimiiz
yazma eserleri sunlardir:"Risale Fi Tefsir'i Kitabi’l Medhal fi Sinaat'il-Mantik",
Ayasofya K. 4839/6 numarada kayitli; "Mantik al-Semaniyye™ Hamidiye 812'de
kayitli. Diger eserleri: "Kitab'ul-Burhan", "Serhu Kitab'il-Burhan", "Serait'ul-
Yakin".

Islam mantik tarihinde mantiga ilk muntazam seklini veren Ibn Sina (H.370-
428; M. 980-1037) dir. O, "Kaside Fi'l-Mantik", "eS-Sifa", "en-Necat", "el-
Isarat ve't-Tenbihat" adli eserlerinin birer miihim bahsini mantik hakkindaki
tetkiklerine ayirmistir. (Ulken, 1942, s. 82-83; Oner, 1967, s.8; Bingol, 1993, s.
11; Krs. Bayraktar, 1997, s. 142,193)

Ibn Sina ilk once, Buhara'da Ebu Abdullah en-Natili isminde bir filozoftan
"Isagoji"yi okumustur. Kindi ve Farabi "Isagoji"yi ayr1 bir kitap olarak goriip
Organon'dan cikararak mantik kitaplarim1 sekize indirirken, ibn Sina, eski
Hellenistik gelenege uyarak "isagoji'yi tekrar mantik kitaplarina ekledi ve
"Organon"u dokuz kitap olarak ele aldi. Ayrica Farabi'de daginik bir halde
bulunan mantik onda derlenmis, toplanmis ve ilk muntazam seklini almistir. Bu
nedenle Farabi'den sonra en o6nemli Islam mantik¢isi olarak Ibn Sina
goriillmektedir. (Oner, 1967, s. 8)

fbn Sina Aristoteles mantigin1  savunmussa da  Aristoteles’in  Yunan
tefsircilerinin eserlerini de okumus, tamim teorisinde Sokrat, Eflatun ve
Calinos'tan da istifade etmis; hiikiim mantiginda Stoacilarin fikirlerine de yer
vermistir. (Ulken, 1942, s. 98-101) Ibn Sina Yeni-Eflatuncu Alexandre
d'Aphrodise gibi ve Plutarque gibi diger bazi diisiiniirlerle birlikte mantig1 bir
alet olarak gormiistiir. Buna bagli olarak kendisinden sonra genel olarak mantik
daha ¢ok bir alet olarak goriilmistiir. Ibn Sina ile birlikte Aristoteles mantigi
baz1 Stoaci etkilerle muhteva bakimindan daha da zenginlesti ve derinlesti.
(Bayraktar, 1997, s. 137-142)

Ibn Sina'nin mantik kitaplarim1 Isagoji, Kategoriler, Onermeler, Birinci
Analitikler, Tkinci Analitikler, Topikler, Sofistik Delilerin ciiriitiilmesi, Retorika



ve Poetica seklinde siralamasinda Aristoteles'in paymin oldugu siiphelidir. Bu
siray1r tanzim eden Alexandre d' Aphrodisia ile Aristoteles’in daha sonraki
talebeleriydi. Ancak Alexandre, "Retorika" ve "Poetikay1 "Organon™a dahil
etmedigi halde Ammonios ve Simplicius dahil ediyorlardi. "Organon™un
Arapea terciimesinin simdiye kadar bilinen, en eski oldugu zannedilen Paris (B.
N, a. f. 882) yazma niishas1 da yine dokuz kitap ihtiva etmektedir. Bir baska
yazma niisha ise bes Kitap ihtiva etmektedir. (Ttrker, 1984, s. 156-157; Keklik,
1969, s. 59)

Diger Islam mantikcilar ile kiyaslandiginda ibn Sina'nin mantik anlayismimn
Aristoteles’in mantik anlayisindan biraz farkli oldugu ¢ok daha bariz bir sekilde
ortaya cikar. ibn Sina Aristoteles'in mantigini farkli problemlere uygulamakla
kalmamis, mantigi onun anlayisina karsi bir sekilde yorumlamis, hatta
Stoalilardan da bazi 6geler almistir. (Ural, 1985, s. 35)

Ibn Sina XI. Yiizyilm ilk ¢eyreginin en orijinal ve verimli mantik¢isidir. Mantik
alaninda hatir1 sayilir yenilikler getirmistir. O, Bagdat ekoliine ¢ok sey bor¢lu
olmasia ragmen bu ckole hi¢ katkida bulunmamis, bilakis mantigi Aristocu
metinlerin bir arastirmasi olarak ele alan Bagdat ekoliinli tenkit etmistir. Artik
Ibn Sina ve onun hakim oldugu mantik gelenegi igin bir mantik kitabi
Aristoteles’in kitaplarin serhi degil, bagimsiz kendi kendine yeterli ayr1 6zel
bir kitaptir. Bu bagimsiz ¢alismalar da kendi tarzini olusturacaktir. (Rescher,
1963, s. 18)

Ibn Sina mantik ve felsefe ile ilgili calismalarmi Bagdat okulunun Batict
yaklasimma tam ters bigimde Dogucu bir sitille ortaya koyar. Bu “Dogu
Mantig1” Farabi'nin tarzindan ve tabii ki onceki Aristoculardan farklidir. Bu
nedenle Ibn Sina, mantigma Galen'den, dzellikle de Stoaci kaynaklardan bazi
unsurlar sokmustur. Mesela Kategorik dnermelerin ylikleminin nicellestirilmesi,
sartli 6nermelerin niteligi ve niceligi konusunun ayrmtili incelenmesi ve tekil
(singular) 6nermelerin Stoaci tarzda islenmesi gibi. (Rescher, 1963, s. 16)

Fakat Ibn Sina'nin Bagdat ekoliinii tenkidi ve Aristocu doktrinden kismen de
olsa ayrilmas1 genel bir kabul gérmiis degildir. Bat1 okulunun miidavimleri ibn
Sina'nin bu yeni katkilarina kars1 ¢ikmustir. Bat1 okulunun en 6nemli temsilcileri
Fahruddin er-Razi  (1148-1209) ve onun takipgileri Khunaci (1194-1249) ve
Siraciiddin el- Urmevi (1198-1283) dir. Bu mantik¢ilar yalnizca ibn Sina'nin
Aristoteles’den ayriligini etraflica tenkit etmekle kalmadilar, ayn1 zamanda hem
kendileri zamaninda hem de kendilerinden sonraki zamanlarda da standart hale
gelen temel kitaplar da yazdilar. Bu batic1 okul taraftarlarin karsisinda Ibn
Sina'ya dayanan Dogucular 13. Yizyil siiresince aktif olarak devam etti. Bu
donemde en dnemli temsilcisi Kemaleddin Ibn Yunus (1156-1242)tu. Onun bu
tavrr orgencisi el-Ebheri (1200-1264) ve Nasireddin et-Tusi (1201-1274) ve
Tusi'nin 6grencileri tarafindan, 6zellikle verimli bir mantik¢1 olan al-Katibi el-
Kazvini (1220-1280) tarafindan benimsendi. Bu mantik¢ilar, Batici mantik
okulu taraftarlarmin fikirlerini tenkit eden ve kendi doktrinlerini ortaya koyan
baslica temel kitaplar yazdilar. (Rescher, 1963, s. 18)

Bu ayrimdan yola c¢ikarak sunu soyleyebilirizz daha sonra gelen islam



mantik¢ilar1 Farabi ve Ibn Sina gelenegini takip etmislerdir. Ciinkii Tiirk-Islam
diinyasinda Farabi'nin ve Ibn Sina'nin temsil ettigi mantik anlayislar1 yaygind.
XI. Asirdan sonra mantik sahasinda biiyiik eserler verildigini gormiiyoruz.
Felsefeci Bingol'e gore "Tiirk-Islam diinyasi X. Yiizyilda sahip oldugu bilim
gelenegi yaninda Farabi (870-950) ve Ibn Sina (980-1030)nin elinde oldukca
inkisaf etmis, bir felsefe gelenegine de sahip olmustur. Ne yazik ki, bu birinci
devredeki alimlerimizin bagaris1 daha sonraki yiizyillarda gosterilememis ve
sonra gelenler tarafindan iyi degerlendirilememistir." (Bingol, 1988, s. 16)

XI Yiizyilin sonlarinda en 6nemli mantik¢1 olarak Gazzali(450-505;1059-111
l)yi goriiyoruz. Dogu ve Bati diisiincesine en az Ibn Sina kadar tesir etmis
birisidir. Gazzali'yi adim adim takip etmis bir ekol ve ona simsiki baglh bir
ogrenci gurubu olmamasina ragmen genelde onun ¢izdigi yolda yiirtimiis bir¢ok
diistiniir gurubu vardir. Bunlar daha ¢ok kelamci ve filozof kimselerdi. Baska bir
degisle filozof kelamcilardi. Bunlarin basinda Gazzali'yi 6zellikle filozoflar
tenkit konusunda takip eden Sehristani (1076-1153), Fahreddin Razi (1149-
1209) gelir. Her ne kadar, Fahreddin Razi'de Farabi ve Ibn Sina i¢in Gazzali ve
Sehristani'de olmayan bir takdir duygusu varsa da genel ¢izgisi itibariyle Gazzali
ve Esari diinya goriisiinii benimsemistir. Kendisinden sonra gelen birgok
kelamc1 mesela Kadi Siraceddin Urmevi (0.1283), el-ici ( 1300-1355),
Taftazani ( 1322-1390) ve Seyyid Serif Ciicani (1339-1413) az ¢ok Gazzali ¢iz-
gisindedirler. Bir¢ok Osmanli Tiirk diisiiniirii de metafizik konusunda yakindan
Gazzali'yi takip etmislerdir. Buna ragmen Bayraktara gore XIII. ve XIV.
Yiizyllarda bir dereceye kadar Nasireddin Tusi, Fahreddin Razi, gibi baz
kelamclar 6zellikle metafizik konularda ibn Sina'c1 kabul edilebilir. Gazzali fi-
lozoflar tenkit ederken 6zellikle ontoloji sahasinda dyle goriisler ileri stirmiistiir
ki, bunlar okazyonalizm, indeterminizm, konvansiyonalizm gibi modern
felsefede islenen goriislerden baska bir sey degildir. (Bayraktar, 1997, s. 7, 195-
213)

Gazzali Hicri besinci asirda mantigi felsefenin, ilmin baslangici olarak goriip
"Miyar'ul-ilm" ve "Kitab'u Mihakk'in-Nazar fi'l-Mantik ve'l-Usul" adli kitaplar
yazarak mantig1 Islam diisiincesinin vaz gecilmez bir diisturu olarak yerlestirdi.
Mantik karsiti tavrlara karst mantigi savunmustur. "Mantik Bilmeyenin ilmine
Giiven Olmaz" (es-Saidi th.Kahire, s. 7) diyerek mantigin genel kabul
gormesine vesile olmustur.

"Mantik Gazzali (1058-1111) ile fiilen Usul ilimlerinde (Dini ilimler
metodolojisinde) onemli bir rol oynamistir. Usulciiler mantigin o6zellikle
Kavram Tahlili, Delalet ve Ta'rif (Tanim) konularindan son derece
yararlanmiglardir. Uygulama alanlarinda yararli olmasi agisindan mantigin bu
konular1 gerektiginden fazla incelenmis ve mantik yalmiz felsefecilerin ugrastigi
bir alan olmaktan c¢ikmustir. Dini ilimlerde, 6zellikle kelam tartismalarinda
Islam bilginlerinin  metotlarinin ~ esasim  mantigin  temel  kurallar
olusturmaktaydi” (Bingél, 1999-1, s. 14)

Aslinda mantik ilminin genel kabul gérmesi mantik kitaplarinin Arapga'ya
terciimesinden yaklasik olarak iki buguk asir sonra gerceklesmistir. Bu siire



zarfinda, mantik''ln kullanilmasinda bir mahzurun bulunup bulunmadig
tartismalari devam etmistir. Bununla birlikte mantik ilminin her gegen giin biraz
daha agirlik kazanarak iyice 6grenilmesi de bu donemde olmustur. (Yaren,
1982, s. 12) Bu siire zarfinda, islam diinyasinda mantik bilimi aleyhinde baz
fikirler de belirmistir. Ibn Salah (O. M. 1276) ve el-Nevevi (O.M. 1277) gibi
hadisgiler, mantik ile ugrasmay1 haram kildilar. Ehli Siinnet bilginleri arasinda
mantik karsiligi yayginlagti. Bu hadisgilerin yaninda Ebu Hasan Esari, Ebu
Bekir Bakillani ve Ebu Ishak Isferayini gibi kelamcilar da manti§a kars1 tavir
aldilar. Bu karsithigin sebebi olarak da miitekelliminin dini akideleri miidafaa
icin ileri siirdiikleri delillerin  mantik delilleri tarafindan ciiriitiilmesi
gosteriliyordu. Ciinkii onlara gore delilin g¢iiriitiilmesinden medluliin da
curiitiilmesi gerekiyordu. Bu kanaate gore mantik, miitekellimlerin delillerini
ciirlitiirken asil dini inanglar1 da ¢iiriitmiis sayilirdi. Bunun i¢in eski kelamcilar
(mutekaddimin) mantikla mesgul olmayi, mantigi cerh ve iptal edecegi delile
gore bid'at veya kiifiir saymglardir. (Oner, 1998, s. 18-19)

Mitekaddimin admi alan Gazzali'den oOnceki kelamcilarin, mantik'1
benimsemedikleri gibi tenkit etmek igin Kitaplar dahi yazdiklar1 belirtilir. Bu
kelamcilarin basinda Ebu Bekir Bakillani ve Ibnu'n-Nevbahti zikredilir.
Mantik¢1 Tahir Yaren'e gore mutekaddiminin ger¢cekten mantiga karsi oldugu
siphelidir. Bu fikir aslinda onceki kelamcilar ile sonraki kelamcilarin, farkli
metotlar izlediklerini gdstermek igin ortaya atilmus, bir iddiadir. Bu farklilig:
kabul edenlere gore oncekiler ile sonrakiler arasinda su ii¢ temel farklilik vardir:
1- Sonrakiler (miiteahhirin) Mantik ilmini benimser, 2- Delilin batil olmasindan
o delille ispati istenen seyin de batil olacagi goriisiinii reddeder, 3- Felsefi
konular1 kelam konular1 arasia dahil ederler. Miitekaddimin ise bu goriiglere
kars1 gibi gosterilir. (Yaren, 1982, s.29-31)

Bazilarina gore, Gazzali'den sonra gelen "Muteahhirin®” alimleri, daha 6nceki
mantik diizeninde baz1 degisiklikler yapmus (es, Saidi, A.g.e., s. 7.) iken, Oner'e
gore ise Ibn Sina'dan sonra yetisen mantik¢ilar yazdiklar: mantik kitaplarinda bu
degisiklikleri yapmuslardir. (Oner. 1991, s. 9.) Yapilan bu degisikliklere gelince,
Tanim bahsinin Burhan kismindan c¢ikarilarak bes tiimele ilave edildigini;
Kategoriler konusunun mantik konular1 arasindan ¢ikarildigini bunun yaninda
Onermeler konusuna delalet ve déndiirme konusunun sokuldugunu; daha sonra
da kiyas konusunda genel olarak sonug veren kiyas sekilleri ile ilgilenilerek,
kiyasin maddelerinin (bes sanat: burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata) ihmal
edildigini goriiyoruz. (Oner, 1991,s.9; Bayraktar, 1997, s.142) Hatta bundan da
ote  mantik kitaplarmin  basina mukaddime ilave etme gelenegi de
olusturulmustur. Bu mukaddimede mantik, ilimler igin bir alet olarak degil de,
bilim olarak kabul edilmistir. Bunu ilk yapan kisi (H.VI. Yiizyil) Fahruddin er-
Razi'dir. Sonra onu 7. Asirda Efdalu'd-Din el-Hunci takip etti; onun mantik
kitabinin ad1 "Kef'ul-Esrar"dir. Bu surette pek ¢ok kitaplar, serhler, hasiyeler
yazildi. Sonugta "Mutekaddimin™ mantik¢ilarinin eserleri ve onlarin metotlari
g6z ardi edilmege baslandi. Bu kitaplarin pek ¢ok faydasi ve onlarda pek ¢ok
onemli konular olmasina ragmen, sanki hi¢ yokmus gibi davranildi.



(es,Saidi,A.g.e.,s.7) Zernuci (0.1202) nin mantik kitabi, Havinci (0.1248) nin
muhtasar manti§1, Ebheri'nin (O. 1264) "isagoji"si, Urmevi (0.1283) nin
"Metali'ul-Envar"i ve Katibi (0.1252) nin "Semsiyye" adl1 eserleri gibi mantik
kitaplar1 ise hep ibn Sinamantigina dayanirlar. (Keklik, 1969, s. 59)

XII. Asir mantik¢ilarindan Endiiliiste yetismis ve biiyiik Islam filozoflarindan
biri olan Ibn Riisd (O.1126-1198)’ii goriiyoruz: "Kitabu'l-Kiilliyat", "Kitabu'z-
Zaruri Fi'l- Mantik (Organon'un butiin kitaplariyla, Porphyrios'un "Isagoji"sinin
kisaltmasidir.), "Telhis'u Kitab'il-Kiyas", "Makale Fi'l-Kiyas", "el-Mesaili'l-
Muhimme ala Kitab'il-Burhan", "Serhu Kitab'il-Kiyas bi Ciheti'n-Nazari Ebi
Nasr Fi Kitabihi Fi Sinaati'l-Mantik ve bi Cihet'l Aristotales" adli mantik
kitaplarim yazdig1 bilinmektedir.* (A.g.e., s. 61; Bayraktar, Mehmet, s. 260-
261.) Bir diger XII. Asir Islam mantikgis1 Fahreddin er-Razi (0.1209)dur.
Yunan mantigmi Islam aleminde artik klise haline getirmistir. "Kitab'ul-
Miibeyyin Fi'l-Mantik" ve "el-Muhassal” adli kitaplar1 bilinmektedir. XII. Asrin
en 6nemli mantik¢is1 Semseddin es-Semerkandi (0.1204) de "Kistas'ul-Efkar
Fi Tahkik'il-Esrar" adli mantik kitabimmi yazmustir. Eserleri ¢ok okunmus bir
mantik¢idir. (Keklik, 1969, s. 62)

Ayrica kendisi yazdigi bu eseri "Serhu'l-Kistas" adiyla oldukca genis bir sekilde
Serh etmistir. Biz yazma olan her iki kitab1 da gérdiik. Ozellikle "Serh'ul-
Kistas"ta modalite konusunu enine boyuna fevkalade bir sekilde incelemistir.
"Kistas'ul- Efkar..."in yazma niishasi Siileymaniye kiituphanesinde Ayasofya
2565 numarada kayithdir. "Serh'ul-Kistas"in ise bizzat bizim gordiigiimiiz
birka¢ yazma niishas1 vardir. Bunlar: Siileymaniye Fatih 3360, Laleli 2666-
2667-2668; Ayasofya 2558; Amcazade Hiiseyin Pasa 342 numarada kayithdir.
Sunu da belirtmelidir ki, XII. Yiizyilin bu Tiirk diisiince tarihinde pek az bilinen
mantikgisini ilk defa diisiince diinyamiza tanitan mantik¢i Abdulkuddiis Bingdl
olmustur. O, yayinladig1 bir makalede Semseddin Semerkandi'nin kiyas teorisini
incelemistir. (Bingol, 1996, s. 10-34.)

XII. Yiiyil mantik¢ilart arasinda ise onde gelen mantik¢r Nasireddin et-Tusi (
1201 -1274) dir. "Esasu'l-iktibas" adl1 kitabi Ibn Sina'ya dayanilarak yazilmistir
(Keklik, 1969, s. 82) Onun ayrica "Kitabu't-Tecrid" ve Ibn Sina'nin el-Isarat
ve't-Tenbihat adli kitabinin serhi olan "Serhu'l-Isarat" adli bir mantik kitabi daha
vardir. Xlll. Yiizyll mantik¢ilarindan en Onemlisi hi¢ siiphesiz Siraceddin
Muhammed ibn Ebi Bekr el-Urmevi (1198-1283) dir. "Beyanu'l-Hakk",
"Kitabu'l-Menahic" ve "Metaliu'l-Envar" adl1 kitaplar1 vardir. Bunlarin iginde en
meshuru "Metaliu'l-Envar" adli kitaptir. Ciinkii bu kitabin daha sonra pek ¢ok
serhi yapilmistir. (Keklik, 1969, s.62-63; Bingol, 1996, s. 12.) XIll. Yiizyilin
diger bir 6nemli mantik¢is1 da Necmiiddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi
(0.1255) dir. Islam diinyasinda ¢ok meshur olmus, ve serhleri yapilmis,
"Risaletu's-Semsiyye Fi Kavaidi'l-Mantikiyye™ adli eserini hocasi Semseddin
Semerkandi'nin ismine atfen yazmustir. EI-Kazvini'nin bundan bagka "Camiu'd-
Dakaik Fi Kesfi'l-Hakaik" adli bir mantik kitabi daha vardir. Bundan baska
bizim tespit edebildigimiz diger bir eseri ise "Serhu Kesfu'l-Esrar an
Gavamizu'l-Efkar Li'l-Hunaci" isimli serhidir. Mantik¢t Abdulkuddiis Bingol de



onun, zamanindaki bazi alimlerle yaptigi miinakasalar1 konu alan "Mugalatat ve
Mubhaverat fi' 1-Mantik Beyne Necmuddin al-Kazvini ve Bazi Ulemai
Asrihi"adli bir eserini zikreder. (Bingol, Abdulkuddiis, s. 12.) Yine XIII.
Yiizyilm bilyilkk mantik¢ilarindan Esiruddin Mufaddal b. Omer el-Ebheri
(0.1265) "Hidayetu'l-Hikme", "isagoji" ve "Risaletu'l-Bahire", "Kesfu'l-Hakaik
Fi Tahriri Dakaik" gibi mantik kitaplar ile meshur olmustur.  (Keklik, 1969,
5.63,64; Bingol, 1996, s. 13.)

Xl Yiizylldan sonra mantik alaninda pek orijinal Kitaplar yazilmamustir.
Mantikla ilgili ¢aligmalar daha ¢ok 6nceki 6nemli genel kabul gormiis, Kitaplarin
serh ve hagiyeleri ile smirli kalmistir. Bu yiizyildan sonraki 6zellikle XIV.
Yiizyil mantik¢ilarinin 6nemli bir 6zelligi de ayn1 zamanda kelamci olmalaridir.
Oyle ki bunlara "Kelamc1 Mantikgilar" demek pek yanlis olmaz. Ciinkii bunlar
yazdigi kitaplarin bir kismini mantiga diger kismini da kelama ayiriyorlardi.
XIV.Yizyillin en iinli mantik¢ilar1 da sirasiyla sunlardir: Kadi Adududdin
Abdurrahman b. Ahmed el-ici (12??-1355) nazari bir ilahiyat kurmak
maksadiyla yazmis oldugu "el-Mevakif” adli eserin birinci kismint mantik
bahislerine ayirmistir. Bu ylizyilin diger mantikg¢isi Kutbeddin Ebu Abdiillah
Muhammed b.Muhammed er-Razi et-Tahtani (694-760 veya766 ;1365) dir.
"Risale Fi Mea-ni't-Tasavvur ve't-Tasdik", "Risale Fi'l-Kiilliyat, "Letaifu'l-
Esrar", "Le-vamiu'l-Esrar" ve "Tahriru Kavaidi'l-Mantikiyye" adli kitaplari
vardir. (Keklik, 1969, s. 66) Bunlardan son ikisi serhtir; biri "Levamiu'l-Esrar
Fi Serhi Metaliu'l-Envar” adiyla daha once gegen Siraceddin Urmevi'nin
"Metaliu'l-Envar"adli kitabiin serhi, digeri de "Serhu Risaleti'S-Semsiyye Fi
Kavaidi'l-Mantikiyye"adiyla Necmiiddin Omer el-Kazvini'nin daha 6nce
zikredilen "Risaletu's-Semsiyye" sinin serhidir. Bir de bizim tespit ettigimiz bir
baska 6nemli kitab1 da Ibn Sina'nin Isarat adli kitabina yapilan iki serhi (Tusi ve
Fahraddin Razi'nin serhleri) karsilastirarak inceleyen
"Muhakemat"(Suleymaniye, Corlulu Ali Pasa, Numara 314) adli kitabidir ki, bu
kitaba Curcani "Hasiye ala Muhakemat"(CRH 466/2 sayfa 37-56) adiyla ve
Kemal Pasazade Semsiiddin Ahmed Ibn Siileyman (873-940) "Hasiye ala
Muhakemat'i Kutbuddin er-Razi ala Serhey'i Isarat'i Ibn Sina" (Siileymaniye,
Kara Celebizade, 344/4, s .27-75)adiyla birer serh yazmislardir.

XIV.Yiizyll Tiirk mantik¢ilarindan olan Molla Fenari de mantik eseriyle
diisiince tarihimizde 6nemli bir yer almistir. "Risale-i Esiriyye (yani Ebheri'nin
eserine yazdigi serhi) asirlarca medreselerde okutulmustur. XIV. Asrin ¢ok
onemli diger bir Tiirk mantik¢ist Seyyid Serif Ciircani'dir. (Glimiis, 1984, s. 83,
154) Asil ad1 Ali ibon Muhammed b.Ali es-Seyyid es-Serif ez-Zeyn Ebu'l-Hasen
el-Hiiseyni el-Ciircani el-Hanefi (740-816; 1340-1413) olan bu Tirk alimi,
kudretli eserleriyle zamanimiza kadar alti asir boyunca Sark-islam diinyas:
medreselerinin en biiyiik istatlarrindan biri sayilmistir. Curcani daha Misirda
ogrenciyken "Serhu Metali'i'l-Envar*a Kiymetli bir hasiye yazmistir ki, bu hasiye
ona daha genc¢ yasta biiyiikk bir sohret kazandirmistir. ilim otoriteleri et-
Taftazani'yi miittekaddimin alimlerinin sonuncusu; el-Ciircani'yi ise meteahhirin
alimlerinin ilki sayarlar. Akli ilimlerden felsefe ve mantiga dair yazmis oldugu



eserler onu bu konularda da iistat yapmistir. Kelam ilmine dair telif ettigi
"Serhu'l-Mevakif"adli eseri 600 yildan beri bu sahada medreselerin bas kitabi
olarak kabul edilmistir. el-Curcani'nin eserlerinin ¢ogu serh veya hasiye
olmasina ragmen, ulema bu eserleri diger hasiyeler gibi teferruat degil, asil
kabul etmis, onun sdyledikleri ve yazdiklari iizerinde diisiinmiis, bu serh ve
hasiyelere hasiye ve talikalar yazmis ve bu eserleri medreselerde okutmuslardir.
Ciircani'nin meshur eserleri sunlardir: "Hasiye ala Serhi't-Tecrid". Bu eser
filozof Nasiruddin et-Tusi (.672/ 1273) nin kelam ve felsefeye dair telif etmis
oldugu "Tecridu'l-Kelam" adindaki meshur eserine Semseddin Muhammed ibn
Abdiirrahman el-Isfahani (v.746/ 1345)nin "Tesyidu'l-Kavaid Fi Serhi Tecridi’l-
Akaid"adiyla yazdig1 serhe hasiyedir. "Hasiye ala Serhi Hikmeti'l-Ayn":
Necmeddin Ebu'l-Hasen Ali b.Muhammed el-Katibi el-Kazvini (675-1276) nin
felsefe ve mantik ilimlerine dair yazmis oldugu "Hikmetu'l-Ayn" adindaki
eserine Muhammed b. Miibarek Sah'in yazdigi serhe hasiyedir. "Hasiye ala
Serhi Hidayeti'l-Hikme": Esiruddin Mufaddal b.Omer el-Ebheri (v.600/1203)
nin felsefe ve mantik ilimlerine dair yazmis oldugu "Hidayetu'l-Hikme"adindaki
eserine Miibarek Sah'in yazdigi serhe hasiyedir. "Hasiye ala Serhi Sekki'l-
Isarat": Bu eser Ibn Sinamin "el-Isarat ve't-Tenbihat" adindaki eserine
Nasiruddin et-Tusi'nin "Hallu muskilati'l-Isarat" adiyla yazdig1 serhe hasiyedir.
"Hasiya ala Serhi Metali'il-Envar": Ayni zamanda "Hasiye-i Kiibra" adiyla da
taninan bu eser, Anadolu Kadilar kadisi Siracuddin Ebu's-Sena Mahmud b.Ebi
Bekr el-Urmevi (v,682/ 1283) nin mantik ve felsefeye dair telif etmis oldugu
"Metaliu'l-Envar "adindaki eserine Kutbuddin Muhammed er-Razi et-Tahtani
(v.766/1365) nin "Levamiu'l-Esrar "adiyla yazmis oldugu serhe hasiyedir.
"Hasiye ala Serhi's-Semsiye": Hasiye ale't-Tasavvurat ve't-Tasdikat veya
Hasiye'i Sugra adiyla da taninan bu eser, Necmuddin el-Kazvini'nin "Semsiyye"
adindaki eserine Kutbuddin et-Tahtani'nin yazdig1 serhe hasiyedir. Bunlardan
baska Ciircani'nin, "Risale Fi'l-Mantik”, "Risale-i Velediyye", "el-Usulu'l-
Mantikiyye", "Risale Fi Ah-kam'it-Ta'rif" gibi irili ufakli mantikla ilgili kitaplari
vardir. Ciircani'nin en énemli hocast Kutbeddin er-Razi et-Tahtani'dir. Onun
mantik ve felsefe eserleri sonraki asirlarda ilim adamlar1 tarafindan ¢ok kabul
gormiis ve bu eserlere pek cok serh ve hasiye yazilmistir. Hatta Ciircani
Kutbeddin er-Razi et-Tahtaninin Metali' Serhi ile Semsiye Serhini bizzat
kendisinden okumak i¢in Herat'a gitmistir. Daha sonra Ciircani hocasinin bu iki
serhine hasiye yazmistir. Daha sonra et-Tahtani Ogrencisi Ciircani'yi kendi
ogrencisi olan Miibarek Sah el-Mantiki'nin yanina Misir'a gondermistir.
(Glimiis, 1984, s.115,117)

XIV. Asrin énemli alimi Taftazani (O.1389) "Tehzibu’l-Mantik" adli eseriyle
mantikta yeni bir ekol viicuda getirdi. Bundan baska "Tezhibu'l-Mantik ve'l-
Kelam" adli kelam ve mantiga dair bir kitap daha yazdi. (Keklik, 1969, s. 67)
Taftazani ile Ciircani arasindaki tartismalar ¢ok dikkati ¢ekmistir. Akli ve felsefi
ilimlerde zamanin en biiyiik alimi et-Taftazani, Timur'un meclisinde 6nemli bir
mevkie sahipti. Ciircani kendisinden yasli olan bu alimle bir¢ok tartigmalarda
bulundu. Bu tartismalarda daha ¢ok Ciircani'nin galip geldigi sdylenir. (Giimiis,



1984, s. 99)

[lim adamlar: bir kismm et-Taftazani bir kismu da el-Ciircani taraftar olarak ikiye
ayrildi. Bu iki alim arasindaki goriis ayriliklar1 ulema arasinda asirlarca ihtilaf
konusu oldu ve Ciircani ve Taftazani taraftar1 olma durumu biiyiik alimlerin
baslica oOzelliklerinden biri sayildi. (Gimiis, 1984, s.107.) XIII. Asrin ikinci
yarisindan itibaren icazetnameler, Nasireddin et-Tusi ve Kadi Beydavi yoluyla;
Anadoluda ise felsefi ve akli ilimlerde devrinin istadi olan Kadi'l-Kudat
Siraceddin el-Urmevi ve bunlarin iistad ve talebelerinden tesekkiil eden zincir ile
Fahreddin Raziye baglanirken XIV. Asrin ikinci yarisinda yetismis olan et-
Taftazani ile Ciircani Islam diinyasinda etkilerini artirmis, icazet zincirini
kendilerine baglayarak bu yoldan Fahreddin er-Raziye ulastirmaya muvaffak
olmuslardir. (Giimiis, 1984, s.106-107)

XV. ve XVI. Yiizyillarda Islam diinyasinda mantik c¢alismalar1 eski
hareketliligini kaybeder. Bu devirlerde mantik sahasinda birtakim serh ve
hasiyeler yazilmasindan daha ileri bir ¢alisma goriilmemektedir. Abdurrahman
el-Ahteri'nin 1533 yilinda yazdigi "al-Siillem al-Munavrak"adli manzum
manti@1 klasiklesmis bir eserdir. XVII. ve XVIII. Yiizyillarda ise gerileme
halinde devam eden mantik adina yapilan serh ve hasiyeler, bu ilmin esas
gayesinden uzaklagtirildigini gostermektedir. (Bingdl, 1996, s.13.)

Mantik¢gt Oner'e gére bu gerileme donemlerinde en &nemli Osmanh
mantikcilarindan bazilart Hocazade (O. 1487), Yanyali Esad Efendi (0.1730) ve
Ismail Gelenbevi'dir. (Oner, 1967, s.9)

Bunlarin icinden Gelenbevi'nin asrmin en biiyliik mantik¢isi oldugunda siiphe
yoktur. A.g.e., s.15.) Gelenbevi mantik, matematik ve kelam ilmindeki
eserleriyle XVIII. Asir Osmanli kiiliiriinii bize aktaran tek bilgindir. (Bingol,
1988, s. 6-15; Bingol, 1993, s. 6-7.) Onun en 6nemli mantik kitaplarindan
bazilar1 sunlardir: "Risaletii'l-Adab", "Hasiye ala Tehzib al- Mantik ve'l-
Kelam", "al-Burhan fi ilmi'l-Mizan". Bu eser Bingél'e gore XVIII. Yiizyilda
mantik sahasinda telif edilen hemen hemen tek eserdir. Bu eserin pek ¢ok serhi
de yapilmigtir. Abdiinnafi Efendi, "Fen-i Mantik" adiyla "Burhan"i hem serh
hem de terciime etmistir. Onun mantikla ilgili 6nemli bir eseri de "Risaletu'l-
Imkan" adli eseridir. Bu eserde o modalite (Muveccihat) konusunu islemistir.
(Bingol, 1993, s. 6-7) Bingol, gercekte Gelenbevi'nin miitekaddimin ve
miiteahhirin ekollerinden herhangi birine mensup oldugunu séylemenin dogru
olmadigini soyler. Ciinkii, Gelenbevi, ona gore bir konuda miitekaddimini tercih
ederken, baska bir konuda miiteahirinin goriisiinii benimsemekte; bazen de her
iki ekoliin goriisiinii bir arada zikretmektedir. Buna ragmen Bingol, Gelenbevi'yi
miiteahirine daha yakin buldugunu belirtmektedir. (Bingdl, 1988, s. 21)
Gelenbevi, yazdig1 eserleriyle, Aristoteles mantigina dayali, Farabi ve Ibn Sina
gelenegine bagli, Tiirk-Islam mantikgilar: silsilesinin son halkalarindan biridir.
(Bingol, 1988, s. 20) Gelenbevi'den sonra pek ¢ok mantik kitaplar1 yazilmistir.
Ancak Oner'e gore bu kitaplar daha ¢ok pedagojik gayeler 6n planda tutularak
medrese ve mekteplerde okutulmak iizere yazilmis ders kitaplaridir. Oner'in
Islam kiiltiirii gelenegine tamamiyla bagl olarak klasik anlayisa uygun yazilmis



dedigi eserlerden bazilar1 da sunlardir: Ebheri'nin "Isagoji"sinin Ali Haydar
tarafindan "Hediyecik" adi ile terciimesi (1891), Ismail Hakki izmirli'nin aym
eseri "Miyaru'l- Ulum" adi ile Tiirkge serhi (1897); Ahderi'nin "Siillem" adlh
manzum eserinin Rifat tarafindan "Vesiletu'l-Ikan" ad1 ile terciime ve serhi
(1899); Ahmet Cevdet (Pasa)in yazdigi "Miyar-1 Sedat (1877) ve Mehmet
Tevfik'in yazdig1r "Gayetii'l-Beyan fi ilmi'l- Mizan"(1888) adl1 eseri. (Oner,
1967, 16-17)

Ibn Sina'dan sonra Islam mantig1 eski metinler iizerinde yapilan serhler,
hasiyeler ve takrirlerden tesekkiil ediyordu. Sunu da belirtmelidir ki, bugiin
bilinen eserlerin sayist zamandas olarak Batidakilerden c¢ok fazla olsa da,
asrin en biiyiik mantikgis1 olarak kabul edilen Gelenbevi Ismail Efendi bir
tarafa birakilacak olursa XV. Yiizyildan itibaren Tanzimata (1839) kadar
Osmanli diinyasinda miinferit serh ve hasiyelerin disinda orijinal telifler gormek
pek miimkiin olmadigr gibi, bu donemde XVI. Yiizyildan itibaren hizla gelisen
batidaki bilim ve mantik anlayisindan izlere rastlamak da miimkiin olmamustir.
Esasen XVIII. Yiizyil Tirk aydin1 mantik konularinda ne biliyorsa, XIII.
Yiizyil Tiirk aydin1 da ayni seyi bilmekteydi. (Bingdl, 1999-1, s. 15)

Batida mantik 6nce metodoloji alaninda sonra da "lojistik"" adi1 altinda formel
mantikta biiyiik bir gelisme gostermistir. Batida formel mantik alaninda goriilen
bu onemli gelismenin temelinde Yenigagdan itibaren matematik biliminin ve
matematik diisiincesinin hizla gelismesinin etkisini gorebiliriz.

Avrupa'da Renaissance'den sonra pozitif bilimlerde bas gosteren gelismeler o
caga kadar hakim olan Aristoteles mantiginin yetersizligi fikrini dogurmus ve
bu mantig1 genisletme amaciyla ¢alismalar baslamistir. Bir yandan bilimlerin
metotlar1 Gizerinde incelemeler devam ederken, XIX. Asrin ortalarindan itibaren
de Ingiliz mantikgilar1 matematigi esas alarak mantik problemlerini yeni bir
yolda islemege baslamislardi. Fikir hayatimiz uzun zaman mantigin bu
gelismesinden habersiz kalmis, Aristoteles mantiginin disina ¢ikamamustir.
(Oner, 1959, s. 61)

Yenigag'da pozitif bilimler ve matematikte goriilen gelismelerle birlikte yeni
mantik calismalar1 ortaya ¢ikmus, klasik mantigin yaninda yeni mantik
cereyanlari giindeme gelmistir.

Bilindigi gibi Francis Bacon (1561-1626), Yeni Organon adli kitabinda yeni
mantik hareketinin 6nemli bir asamasini gerceklestirmistir. Bu calismasiyla
Aristoteles’in kiyasina karsi timevarim metodunu savunmustur. Fakat modern
felsefedeki mantik cereyanlarinin hareket noktasin1 bulamamisti. Ciinkii kiyasla
birlikte biitiin dediiksiyon reddedilmis; tiimevarim saglam bir temele
baglanamayarak, yalnizca tabiatin incelenmesine bagli bir siire¢ halinde
birakilmistir. Mantiga yeni bir yon kazandiran, bilimin akilytiriitme sekillerini
ortaya koyan ve bu itibarla Aristoteles’e karssi yeni mantigin asil kurucusu olan
Rene Descartes (1596-1650)tir. (Ulken, 1934, s. 44)

Batida bu gelismeler olurken islam diinyasinda da Aristoteles mantigina dayali
geleneksel mantik ¢aligmalart devam ediyordu. Osmanli diyebilecegimiz 13-19.
Yiizyillar arasindaki Turk kiltiiri 16. Yiizyildan itibaren bati kiiltiiriiniin ilim ve



felsefede kazandig: biiyiik ilerlemeleri takip edememis, Islam medeniyetinin 8
ila 11. Yiizyillardaki miispet ilim seviyesini koruyamamistir. Ilim alanindaki
kapalilik felsefede de kapaliligi dogurmus, felsefe skolastik igine girmis, ilim
felsefesi egilimi zayiflamig, tabiat felsefesi ve Aristoculuga karsi siddetli
hiicumlar ortaya ¢ikmis; bunun yaninda da formel mantikta kil1 kirk yararcasina
pek ¢ok eser yazilmistir. (Ulken, 1979, s. 41) Biitiin bunlara sebep olarak eski
ilim anlayisinin tatbik edildigi medreselerde en fazla dini bilgilere yer
verilmesini zikredebiliriz. Dolayisiyla c¢aligmalarin agirlik merkezini dini
bilgiler teskil etmistir. Medreselerdeki bu zihniyet rasyonel diisiinceyi ikinci
plana atmig, miispet bilimler sahasinda herhangi bir ilmi gelisme olmadig: gibi,
bat1 bilimindeki gelismeler de takip edilememistir. (Korlaelgi, 1986, s. 185)
Netice itibariyle Tanzimat 6ncesi Tiirk diisiince hayatina baktigimizda bilim,
felsefe ve mantik alaninda Batida meydana gelen gelismelerden habersiz; kendi
icine kapanmus, bilim ve felsefe alaninda yeni bir seyler liretemeyen, siirekli
eskinin devamui niteliginde ve dini bilgilere agirlik veren calismalarla ve
skolastik felsefeyle mesgul oldugunu goriiyoruz.

Tiirk diisiincesi, yenigag felsefesinde Bati'da mantik alaninda ortaya atilan yeni
fikirlerden ancak Tanzimat’tan sonra haberdar olmustur. Tanzimatin ilk
devirlerinde yine skolastik mantik eserleri hakimdi. (Ulken, 1934, s. 37; Oner,
1967, s. 11) Tanzimatla baslayan yeni mantik hareketleri, didaktik ve sathi
kalmis, maalesef kuvvetle yerlesememistir. Ilim ve mantik anlayisinin
geligmelerine karsi duyulan biiyiik ihtiyag, bazi terciime ve telif eserlerle bizde
de vakit vakit kendini hissettirmis olmasina ragmen ne klasik mantik anlayisini,
ne de yeni anlayislar1 benimseyen bir fikir ve kiirsii gelenegi
olusturulamamustir. (Porphyrios, 1948, s. 11)

Asil bati medeniyetinin temeli olan zihniyeti, felsefesi, arastirma metotlari
bilinmedigi i¢in Tanzimatin getirdigi batil1 fikirler daima yiizeysel kaliyordu.
Osmanlilarda bilim anlayis1 imparatorlugu 1slah gayesiyle acilen yeni egitim
kurumlar1 ile yenilesmeye baslar. Bu yenilik Batida gelisen miispet bilimlere
kars1 duyulan ilgidir.3!

Bati1 biliminde goriilen gelismenin temelinde yatan en 6nemli ger¢ek Yenicagda
ortaya ¢ikan modern matematik ¢alismalaridir. Giordano Bruno (1548-
1600)nun derin felsefi spekiilasyonu, Galileo Galilei ( 1564-1642) ve
Descartes'in  matematik akilyiiriitmeye dayanan saglam sezgiciligi Tiirk
toplumunca bilinmiyordu. (Ulken, 1979, s. 46)

Osmanli medreselerinde erken donemde matematik Ogrenimi gelismeye
baslamisti. Ik {inlii matematik¢i Kadizade Rumi Tiirkistan'a gitmis, hayatimni
Ulug Bey'in kurdugu medrese ve rasathanede gecirmisti. Kadizade'nin 6grencisi
Ali Kuseu ile Tirkistan'dan Tiirkiye'ye gelmis ve eserlerini bu memlekette
vermistir. Kadizade ve Ali Kuscu'nun torunlar1 olan Kutbu'd-Din Mehmed ve
Mirim Celebi Tirkiye'de yiiksek matematik &grenimini devam ettirdiler.
Osmanli medreselerinde tip 6gretimi ilk asirlarda 6nemli bir yer tutuyordu.
Fakat gerek matematik gerek tip 16. Yiizyildan sonra durdu ve daha sonraki
yiizyillarda ilkokul kitaplarindan ibaret kald1. (Ulken, 1979, s. 44)



Ancak 18. Yiizyil sonlarina dogru Bati kiiltiiriniin matematik ve fizik gibi
ilimlerde gosterdigi bilyiik ilerlemeler fark edilmeye baslandi. Ilk defa
Gelenbevi Ismail, eski matematik ile Bati matematigi arasinda gecit vazifesi
goren eserler yazdi. Fakat Gelenbevi heniiz Bati matematigine tam niifuz etmis
sayllmazdi. Ancak 1795'de kurulan Miihendishane'nin bashocasi Tamanli
Hiseyin Rifki Efendi ile modern matematik Ogretimi bagsladi. Daha sonra
Tamanli Hiiseyin'in oglu Emin Pasa bu faaliyete devam etti. Cambridge
Universitesi'nde matematik ve fizik tahsil etmis olan bu zat memleketimizde
modern matematigi yaymaya caliganlar arasinda onemli bir yer tutar. Bu zat
yiiksek matematik konusunda yayimlarindan ¢ok orta 6gretim i¢in kitaplart ve
askeri 6gretimdeki reformu ile taninir. (Korlaelgi, 1986, s. 196)

Modern matematige dair en esasli dgretim ve yayinlar ishak Hoca (O. 1836)
tarafindan gergeklestirilmistir. Modern matematik Tanzimattan sonra baslica
Vidinli Tevfik Pasa ile daha genis 6l¢lide gelisme imkanini bulmustu. Fakat bir
asir sliren bu yeni matematik yayinlarindan ¢ogu her seyden dnce ogretici bir
karakter tasimaktadir. Avrupada egitim gormiis ve oldukg¢a derinlesmis bilim
adamlart dahi memleketin bu pratik-didaktik ihtiyacina cevap vermeye
calisirken asil arastirma alanmi ihmal etme durumunda kalmislardir. (Ulken,
1979, s. 26)

Yenicagda modern matematik ¢alismalarinin yeni mantik arastirmalarini tesvik
ettigi gibi Tiirk diisiince hayatinda da modern matematik arastirmalarinin Tiirk
fikir adamlarin1 modern mantik ¢alismalarina yonelttigini gdozlemliyoruz.
Tanzimattan sonra egitim ve O0gretim sahasinda yapilan 1Slahatlar neticesinde,
yeni ac¢ilan okullarda medreselerden farkli bir zihniyet igerisinde egitim ve
ogretim faaliyetleri devam etmekte ve miispet bilimlere daha c¢ok Onem
verilmekteydi. Bunun sonucunda bat1 kiiltiiriiniin tesiri altinda eskisinden farkl
bir bilim ve mantik anlayis1 gelismeye baglamistir. Yeni tarzda yazilan mantik
kitaplarini, memlekette yapilan ilmi faaliyetlerin zorlamasi neticesi, yani ilmi
bir faaliyetin dogurdugu bir ihtiyacin karsiligi olarak kaleme alinmis oldugunu
zannetmemek lazimdir. Bunlar da sirf Bati fikir aleminde olup bitenlerden
haberdar olmak amaciyla bu alandaki yeni ¢alismalarin Batidan
nakledilmesinden ibarettir. Bu nedenle Yeni mantik cereyanlarinda cesitlilik
hakimdir. Cesitler arasinda fikir zincirlemesi pek yoktur. Bu konuda eser
veren miellifler, Avrupa'daki gesitli cereyanlar1 Tiirk fikir dlemine tanitmaya
cabalamislardir. (Oner, 1967, 49-50)

Eski ilim ve mantik anlayisi yeni gelisen bilimsel zihniyet karsisinda eski
etkisini kaybetmeye baslayinca bir uzlasma ¢abasina girisildi. Eski mantik, yeni
mantik karsisinda tutunabilmek i¢in yeni bilimsel zihniyetten yararlanma
yoluna gitti. Artik mantik¢ilar bati fikirlerine ilgisiz kalamiyordu. Bu nedenle
esasmi suri (formel) mantik teskil etmek {izere Bati felsefesinin bazi
yeniliklerini iceren mantik kitaplar1 yazilmaya baslandi. (Ulken, 1940, s. 15;
Ulken, 1934, s. 41)

Yazilan mantik kitaplart Arapga oldugu i¢in 19. Asrin ikinci yarisina kadar
Osmanli medreselerinde mantik Arapga okutulmaktaydi. Tanzimattan sonra



medreselerin yaninda yeni mektepler agilinca Tiirkge mantik kitaplar1 yazilarak
ve bazi Arapga kitaplar da Tirkee'ye ¢evrilerek buralarda mantik dersleri
Tiirk¢e okutulmaya baslanmustir. (Oner. 1992, s.3)
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