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ISLAM HUKURKUNDA EUR'AN
Dr. Osman TASTAN . ,

Kur'an, Isldm Ilukuku analizeileri taralindan sik sik vurgulandig: iizere,

“bir hukuk kitabr gibi muhtevasim hukuxa adamaz. Hatta, Kur'an'daki hulkuki

ayetlerin sayis: Kur'an'in tamamimin onda birini bile bulmaz.! Bu durum, tabii
ki Kur'an'in misliiman hukukeu veya polilikacilarinin zihinlerine yén verebi-
lecek birtalam ahlaki prensipler igermedigi anlamina gelmez. Islam Hukulu
—agik¢a bilindigi gibi— Kur'an ilk ve en temel kaynag olaral kabul eder.
Simdi, Kur'an" gézéniine alarak Islam Hulkul'nun tarihi geligimine bir goz
atalim.

Bilindigi gibi, Islam Hukuku Medine ve Kufe olmak iizere baglangigta iki
merkezde ortaya gikmist: ve Hieri ilk yiizyilin sonunda ancak filizlenmeye
baglamgtr. Teknil anlamda bir Islim Hukuku'ndan bahsetmekse Hicri II.
yiizyilin ilk-onyillarindan bahsetmek demekti. Kur'an'in otoritesi ise daha ¢nce
Hz. Peygamber zamaninda tesis edilmisti. Ancak giindelik hayatta gerek dini
bilgileri ve gerekse siyasi konumlar itibariyle toplumda temayiiz eden sahabi-
lerin Islami yasayi§ bigimleri toplumun geneli igin ciddi bir referans niteligi ta-
siyordu. . '

Gerek sahabilerin ve gerekse tabiinin Hz. Peygamber déneminde ¢bzii-
miine rastlanmayan bazi hululki sorunlara karg: ggziim dnerdiklerini gormek
miimkiindiir. Ozellikle Hz. Omer 6rncginde, ilk dénemde miisliimanlarin her-
seye ragmen K{ur'an hiikiimlerini ~arfi veya literal anlamda tatbik etmek iste-
diklerini séylemek kolay degildir. Hz. Omer'in lathik dénemleri i¢in el kesme
cezasim kaldirdi, Islam toplumunun giiclenmesi nedeniyle miiellefet'iil-qulu-
b'a yapilan yardim tatbikatimi kaldirdigr ve 6nceld uygulamaya binaen Savad
arazisine sahip olmak isteyen miicahid veya savasan askerlerin bu talebini
reddettigi séylenir.? Bunlar, Hz. Omer'in {slam toplumunda adaleti temin et-
mek ve siyasi balumdan daha giiglii bir toplum olugturmak amaciyla kendi in-
siyatifini cesurca kullandif1 bazi érnelderdir. Literal anlamda Kur'an'in lafzini
ve gelenefi aynen tatbil etmemesine ragmen, Hz. Omer'in bu érneklerde yap-

1 Bkz. M. H. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, Gézden gecirilmis basks,
Islamic Texts Socicty, Cambridge, U. K., 1991, sh. 19-20

2 Bu hususun ayrintih bir yorumu igin bkz. Fazlur Rahman, Islamic Methodology in
History, Islamic Research Institutle, Islamabad, 1984, sh. 179-182.
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t1ign is Kur'an'in adalet adina staticoya miidahale etme politikasim takip et-
mektir. Bu, statiitkoya miidahale politikasi, 'bir hadis metnine ragmen, miisli-
man varislerin gayr-1 miislim olan yalanlarindan miras almalarina izin veren
Hz. Muaviye tarafindan da takip edilmistir.}

Miislimanlar, basta Hz. Omer ve Hz. Muaviye olmak iizere, ézellikle me-.
sul makamda olan yéneticiler, Kur'an'in ve Hadis'in Isldm toplumunun temel
iki kaynapg: oldugunu siiphesiz kabul ediyorlardi. Ancale, onlar aym zamanda
Kur'an'in ve Hadis'in literal muhtevasinin Hz. Peygamber'den sonraki dénem-
 lerde miislimanlarin karsilasabilecekleri problemlerinin tamamini kapsama-
dig1 konusunda hemfikirlerdi. Hatta Hz. Peygamber déneminde bile Kur'an'in
ve Hadis'in her hukuki sorunu kapsayamayacafindan hareleetle, Muaz ve Ebu
Musa el-Eg‘ari gibi baz: yetldlilere sézkonusu ild kaynalta ¢oziimi bulunama-
yan konularda kendi gériislerini uygulamalar gerektigi bizzat Hz. Peygamber
tarafindan hatirlatilmsgtir.2 .

Ote yandan, Kur'an, geligmekte olan Islam toplumunun siyasi anlamda
odak noktasini olugturuyordu. Miislimanlar siyasi anlamda gogulcu bir toplum
yapis1 kazanma egilimi gosterirken, siyasi liderler —bzellilde Hz. Osman—
toplumdaki dini biitiinliigii muhafaza etme konusuna ciddi bir gekilde egilme
ihtiyaci duydular. Buna binaen, Kur'an'in yazili materyalinin tek bir niishaya
indirgenmesi icin Hz. Osman siyasi gliciinii baganl bir gekilde kulland.

Hz. Osman'1n bu dini ve siyasi bagansinin Islam Hukulku'yla o zaman igin
direkt bir aladkas: yoktur. Hatta bir iki nesil sonra bile Ebu Hanife, ibn
Mes‘ud'un Kur'an niishasina referansta bulunaralk yeminini bozan kiginin
keffaret olarak {i¢ giin pesipesine orug tutmas: gerektigini stylemistir.?

Hulefa-y1 Rasidin'in Kur'an konusunda gosterdigi hassasiyeti ozellikle
Omer b. Abdiilaziz olmak iizere Emeviler Hadis haklanda ggsterip ilim adam-
larim hadisleri yazili olarak toplamaya tesvik etmiglerdir.# Yine Abbasi
Halifesi Ebu Cafer el-Mansur ve Harun er-Regid'in Malik'in Muvattam res-
men benimsenen Hadis ve Jukuk kolleksiyonu olaralt gérmels istemelerinin
arkasinda yatan da yine bu tavirdir. Her ne kadar bu devlet politikas: Kur'an
ve Hadis metinlerini korumay dini kaygilarla savunmussa da uygulamada bu
politika Islam toplumunun siyasi ve dini biitiinliigiine katkada bulunan kiltir
birligi amacina hizmet etmistir. Muvatta'nmin koca bir Abbasi
Imparatorlugunun hukuk ihtiyacim karsilayamayacag: biliniyordu, ancak yine
de Muvatta'min bu ihtiyaci karsilamas: arzulaniyordu. Bunun arkasindaki ne-

1 Bkz. Safii, Umm, lkinci baski, Dar'ul-Marife, Beyrut, 1393/1973, VII/170; ‘Osman

Tastan, The Jurisprudence of Sarakhsi with Particular Reference to War and Peace: A

Comparative Study in Islamic Law, (yaymlanmamg doktora tezi), The University of
. Exeter, 1993, sh. 171-172.

2 Bkz. Q. Tastan, Tha Jurisprudence, sh. 38-39.

3 Amidi, el-Thkam fi Usal'il-Ahkam, Dar'ul-Kutub el-Hidiviyye, Matbaat cl-Maaril,

1332/1914, vol. ], sh. 229.

4 Fazlur Rahman, Islam, ikinci baski, University of Chicago Press, Chiago&London,

1979, sh. 79. )
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den Ibn Mukaffa'mn gok sayida ve gok degisik ictihadlarn ve uygulamalann
kontrolsiiz bir bigimde iilkeye egemen oldugunu farketmesi ve Halife'ye otori-
tesini Jrulllanarak tilkede bir hukuk birligini temin etmesi gerektigini hatir-
latmasidir.! Diger bir ifade ile siyasi otoriteler devletin resmi politikas: olarak
bir homojenlik ve biitiinlitk elde etmek amaciyla literatiire bir cegit miidahale
etmiglerdir, '

_ Bu resmi miidahale politikasina ragmen, Islam Hukuku baslangicta Islam
Imparatorlufunun merkezi hitkiimetlerinin tesirlerine karsi kendi zerkligini
muhafaza etmeyi bagarmigtir. Bu durum Hieri II. yiizyibn ortalarina kadar
siirmistiir. S6zii edilen bu dzerklik sayesinde Ebu Hanife Arapga'yr diizgiin te-
laffuz edemeyen bazi Iranl miisliitmanlann namazdaki karaatlerini ayetlerin
Farsca terciimesiyle yapabileceklerini sgylemistir.? Yine Ebu Hanife hadis ri-
vayetleri konusunda oldula siipheci ve dikkatli bir politika izlemistir. Bu ta-
vir Ebu Hanife'nin Irak'li selefleri igin de gegerlidir.? Medine'de Malilk
Muvattaini telif ettikten sonra, bu ¢aligmasina duyulan resmi arzuyu reddet-
mistir. O zamanlar, hukukgular bulundulklar: yérelerin gelenegi icerisinde ye-
tigir ve aym1 zamanda teorilerini Kur'an ve Hadis anlayiglarinin 1s:1anda gelis-
tirirlerdi. Onlar kendilerine mesleki apidan oldukga giivenirlerdi. Bu dogrul-
tuda, Ebu Hanife'nin Tabiin'in kavlini hiiccet saymadign? ve hatta bir rivayete
gbre sahabi kavlini bile hiiccet saymadif ileri siiriiliir.5 Ancak, Hicri II. yiiz-
yibin ikinci yarisinda Safii'nin hukuk sahnesine gikmasiyla Islam Hulkuku'nda
yeni bir dénem baglar.

Safii'nin esas rolit Peygamber Siinneti'ni toplumun 6rfl siinnetinden ayir-
mak ve onun hiicciyyet degerini Kur'aninkinin seviyesine qikartmakti.
Ashnda, Hz. Peygamber'in siinnetinin toplumun Islami yasama bigimiyle igice
olmasi, hukukgulara Kur'an'in teorik prensipleriyle Islam toplumunun pratik
sorunlarini igice grme imkanm veriyordu. Bu anlamda, Hz. Peygamber'in
siinneti toplumun Isldmi yagayg bigimiyle biitiinlegmek suretiyle Kur'an'in
éngordigi ahlaki standart ve kurallar: biinyesinde barindiran bir Islam gele-
nefini olusturmaw amaclads ve belki de bu siirec devam etmeliydi. Ancak,
Safii'nin gikasi bu durimu degistirdi. Safii Peygamber'in siinnetini toplumun
siinnetinden ayird: ve onu hukuki agidan Kur’an'in seviyesine ¢ikardi.® Idealde
bu Hz. Muhammed'in peygamberligine maksimum diizeyde bir sayg1 duymak

1 Fazlur Rahman, Islam, sh. 80. _

2 Sernhsi, Usul, ed. Abu el-Wefa el-Afgani, Lecnetu Maarif en-Numaniyye, Hayderabad,
t.y. 11372 A.H.], voll, sh. 281-282

3 Bkz. O. Tagtan, The Jurisprudence, sh. 44-46. .

4 ﬂ‘)n Qnyyim el-Cevziyye, [lam ‘ul-Muvaqqin an Rabb'il-Alemin, ed. Taha Abdurrauf
Sa'id, Dar'ul-Ceyl, Beyrut, 1973, vol. IV, sh. 123. :

5 ed-Dimesqi, et al., el-Musavvada fi Usil'il-Figh, Matbaat el-Medeni, Kahire, t.y., sh. .
3‘02; Osman Tastan, [slam Hukuku Kaynahklarindan Sahabi Sézii, yayinlanmams
lisans tezi, llahiyat Fakiiltesi, Ankara Universitesi, 1986, sh. 6. - .

6 I_ikz. John Burton, The Sources of Islamic Law: Islamic Theories of Abrogation,
Edinburgh University Press, Edinburgh, 1990, sh. 12-15. .
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ve aym zamanda hizmet etmekti, ger¢ekte ise bu tavir I1z. Peygamber ile onun
toplumunun arasina kapatilmas: giig olan bir mesafe koymalkt.

Safii Kur’an'in Arapga oldugunu vurguladi ve ardindan Arapga'nin en
kapsamli ve en iistiin dil oldufunu, diger biitiin dillerin ise Arap¢a'nin altinda
bir statiiye sahip oldugunu styledi.! Haldkaten, Kur'an —kendi ifadesiyle de
sabit oldugu gibi— Arapga nazil olmugtu. Ancak Safii zaten agik olan birseyi
neden yeniden vurguladi? Safii maksath bir sekilde I{ur'anin metnine diklkat-
leri ¢ekti ve Kur'an't anlamal i¢in Arapcga bilmenin esas eldugunu vurguladi,
Boylece Arapga, I&ur an'mm ve Hz. Peygamber'in dili olmalkla kéinatin en yiice
dili haline getirildi.2 :

Sonra Safii higkimsenin haram veya helal konusunda gegmisteld bilgi
kaynaklarina bagvurmadan birgey soylememesi gerektigini belirtti.? Sézii edi-
len kaynaklar ise Safii tarafindan Kur'an, Hz, Peygamber'in slinneti, Icma' ve
Kiyas'a indirgenmisti. 4 fecma, Safii'ye gore, sadece farzlar ve haramlar gibi ke-
sin konularda olabilirdi.5 Farzlar ve haramlar ise ancak nasslarla sabit oldu-
gundan, Safii'nin Icma kavraminin kaynag —tipla Zahiri hukulkeu Ibn
Hazm'da da goriilecegi gibi—® Kur'an veya Hz. Peygamber'in siinnetinden
bagka birgey olamazdi. Safii'nin séyledigi bilgi kaynaldarindan Kiyas ise bir so-
runu ¢ézerken makisun aleyh olan bir kaynaga yani asl'a ihtiya¢ duymak du-
rumundaydi. Sézkonusu asl ise ya Kur'an ile ya da Siinnet ile ¢oziime kavugtu-
rulrnug olan bir mesele niteliginde oldugundan, Ktyas da koken itibariyle nas-
s'a indirgendi.”

Bu durumda hem Kiyas ve hem de Icma'nin, nasslarin kontelesti igerisinde
miitalaa edilmesi durumu, Safii'nin ashinda dért olaralk telaffuz ettigi bilgi
kaynaklarin iki'ye (Kur'an ve Hz. Peygamber'in Siinneti) indirgemelk demelti.
Bunlardan bahsetmek ise temel olarak nasslardan bahsetmek demelcti.
Nasslar da Safii'nin kendisinin de séyledigi gibi, kéken.olarak gegmiste ve Hz.
Peygamber dénemmdeydl Isi,e tam bu noktada Safii ge(;mlgte sabit olan nass-
lara en dogru bir selkilde ulagmalt igin saflam hir rivavet zincirini aramalk zo-
rundaydi. Hz. Osman‘n gmglmlyle kesin seklini alan Kur'an metni ciddi bir
muhalefetle kagilagmadan standartlagmug ve otoritesini tesis etmis oldugun-
dan dolay, Safii'nin saglam ravi zincirini aramas: tamamen Siinnet'e y&nelik
olma durumundaydi. Sonugta Safii Hz. Peygamber'in sahih hadislerinin ve bu
hadislerin rivayet zincirinin tasidign 6nemi vurguladi.® Safii, Islam hulkulgu-
lannin zihinlerini —kendiliginden saat yoniinde hareket ediyorlken— gittikge

afii, Risale, ed. Ahmed Muhammed $akir, {kinci Lask:, Dar'ut-Turas, Kahire,
13989/1973, sh. 40, 42, 45-46.
2 Bkz. Safii, Risale, sh. 40, IL.
3 Bkz. Safii, Risale, sh. 508.
4 Bkz. Safii, Risale, sh. 39, 508.
6 Bkz. Safii, Umm, vol, VII, sh. 278-282; O. Tastan, The Jurisprudence, sh. 73-74.
6 Bkz. O. Tastan, The Jurisprudence, sh. 74-76.
7 Bkz. Safii, Risale, sh. 39, 508 fI.
8 Rkz. O. Tastan, The Jurisprudence, sh. 48-52.
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* ideallesen bir tarih yéniine ¢evirdi. Daha da 6nemlisi, artik islérn_ Hukuku'nda

Safii sadece kendi dénemine damgasim vuran bir sahsiyet olarak kalmayacak,
aym zamanda kendisinden sonra devam edecel olan etkin bir hukuk metodo-
lojisini miras birakacakti. Artak, bir yetkili hulcukgu birgey sdylemelk istedigi
zaman, once Safii'nin formiile ettigi bilgi kaynaklarinda mesrid bir zemin
arama gerefini duyacalt.

Safii'nin ¢izdigi ¢izgi dofrultusunda Kur'an ve hadis metinlerine azami bir
kutsalhlc atfedilmesi yoniindeki anlay:s iyice derinlesti. Sonucta, nasslarin te-
laffuz edilen literal kapsami gittikce mesriluk cergevesinin yegém kaynagl
oluyordu. Safii'nin metodolojisini kritik bir tarzda gdzden gegiren Bgrencisi
Davud el-Isfehani, hocasinin ekoliinii terketti. Nedeni suydu: ‘Kiyas da nassla-
rin kapsamimin disinda kalabilir ve Safii'nin kendisi tarafindan reddedilen is-
tihsan kadar keyfi olabilirdi’. Béylece, Davud yeni teorisinin tamamini net ola-
rak nasslann lafzi muhtevasina atfeden ve Zahirilik olarak taninacal olan
yeni bir ekolii baslatta.}

Bu agin lafiza alam en gole Safii ekoliine yarayacalkti. Sonugta, Ebu
Hanife ve onun seleflerinin en iyi temsil ettikleri rey yanhsi Irak ekolii ile
Davud ve onun halefi ibn Hazm'da ifadesini bulan Zahiri ekoliiniin de yer al-
dig1 bir Islam hukuk ilmi denkleminde, Safii ekolii kendiliginden bir itidal ze-
minine oturmus oldu. Bu durumda Safiilik hukuk metodolojisinde mesrilulk
zemininin odag1 olmaya ve ileride olusacak olan Siinni ideolojiye de bir zemin
sunmaya bagladi. Isldm Hukuku'nun ana kaynag olarak Kur'an apisindan en
carpict sonucu ise suydu: Safiiligin besledigi Kur’anin metnine azami
kutsalligi atfetme anlayisi, devletin dini ve hukuki apidan biitiin tilkede
homojenlige olan arzusu ile kesigti veya paralel diistii. Bunun pratik sonucu
olarak da Kur'an'in gliphe gotiirmeyen bir kaynalk ve Allah'in gonderd.1g1 kutsal
kitap oldugu hususunda immetin Icma’ oldugu tescil edildi. Bu Iema'nin
konusu ise, giiphesiz, Hz. Osman déneminde standart olaralk yaymlanan ve”®
giiniimiize kadar devam eden Kur'an niishasiydi.

Hz. Osmanin Kur'an niishasi mesrulufun en temel v2 nthal kaynad
olunca, klasik dénem (Hicri V. yiizyil, vd.) Islam hukukcular1 Kur'an'in bir ta-
nimim formiile edip Isldm Hukuk literatiiriine dahil ettiler. Buna gére Kur'an,
Hz. Muhammed'e vahiy olarak nazil olan, mushaflarin sayfalarinda yazil,
(biitiin miisliimanlar igin) nesilden nesile tevatiir yoluyla intikal eden kitapt:.2
Biéyle bir tamim Ibn Mes‘ud'unki de dahil, diger sahabiler'in Kur’an niishalarin
digsarda birakti.? Bu bir nevi Safiiligin lehine bir sonugtu. Safii Hicri 111, yiizy-
lin basinda, Ebu Hanife'nin Ibn Mes‘ud niishasina referansta bulunmasina
mukabil, aym hususta Hz. Osman'in yayinladify standart niishaya bagvur-
mugtu. Oldukga yetkili bir Hanefi hukukgusu Serahsi ise, Ibn Mes‘ud niishasi-
nin Hz. Peygamber'den duyulan haberler degerinde oldugunu, ancak Kur'an

lBkz 0. Ta.f;tan The Juns-prudcncc sh. 50- 51
2 Mesela bkz. Serahsi, Usul, 1/279.
3 Bkz. Serahst, Usul, 1/280.
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‘ayilamayacagini sdyledi.l Sonug olarak, Serahsi sadece kendi lideri Ebu
ianife'yi savunamamalkla kalmamig, aym zamanda kendisinden sonra gelecek
lan Amidi'nin Safii'yi savunmasim kolaylagtirmist:: Ibn Mes‘ud niishas
Zur'an olamiyordu.? Iste bu durum Safiiligin sadece Safii ekoliine defil, biitii-
iiyle bir Islam Hulculu ilmine nasil hitlemettigini agilkga gésteriyor.

Hz. Osman'in Kur'an konusundaki basarisi sadece dini degil, ayni za-
nanda siyasi oldugundan muhtemelen gizlice veya agikea onun halifeligine
auhalif olanlar standart Kur'an niishasi diginda da vahiy kalintlan olabile-
egi hususuna sempatiyle bakmg olabilirler. Bu agidan Ebu Hanife'nin Ibn
fes‘ud niishasina basvurmasi ve buna binaen gagdaslan tarafindan yadir-
anmayigt dikkate deger bir husustur. :

Ote yandan, Hz. Peygamber'in siinnetinin hiicciyet degerini Kur'an'inkinin
eviyesine cikaran Safii, Siinnet'i —sunu ima ederek— savundu: ‘Siinnet de bir
nlamda Kur’an gibi bir vahiy trtiniiydii, ancak Siinnet Hz. Muhammed'e te-
affuz edilmeyip sadece ilham olunmugtu’.3 Boyle bir yaklasim, vahyin miislii-
nanlann biitiin problemlerini kapsadifa egilimini tasiyan Islam hukukgulanm,
-ahy'i Siinnet'e de tegmil eden Kur'ani bir siinnet tanimini aramaya sevketti.
Jessas sunu séyler: ‘Bazi Islam hukukgulan ‘O kendi keyfine gére konugmaz,
‘nun s6yledigi sey vahiydir’ (Necn/3-4) ayetinden hareketle Hz. Peygamber'in
-endi kigisel goriigiine veya ictihadina hig bagvurmadifi ve onun her soyledigi
eyin kendisine bir nevi vahyedildigini stylediler’. Ancak, Cessas bu fikre
-atilmadigim ve Hz. Peygamber'in zaman zaman tipka bir fakih gibi kendi
‘sriigiine bagvurdugunu ilave eder. Yine de bunu séylemesine ragmen, Cessas
‘ke olarak Siinnetin de Kur'aninki gibi kaynaginin vahiy olduguna inamr.®
Jessas'in bu tavri onun halefi Serahsi'de de bulunur. Hatta Serahsi daha da
‘eri giderek ikili bir vahiy tipolojisi fikrini kabullenir: vahy-i metluv ve vahy-i
ayr-i metluv (telaffuz edimis olan ve telaffuz edilmemis olan vahiy).6 Bu ikili
-ahiy tipolojisi klasik dénemin baslarinda popiiler olmah ki Pezdevi’ ve Ibn

Iazm® gibi hultuligular da ayny griisii tasirlar,

Serahsi, Usul, /281-282.
* Krs. Serahsi, Usul, /281, Amidi, Thkam, 1,229-230.
* Bkz. Safii, Risale, ed. Ahmad Muhammad Sakir, fkinci basky, Dar'ut-Turas, I_{_nhire,
1979/1399, sh. 93; Nasr Ilamid Ebu Zayd, el-Imam es-Safii va Ta'sis el-Aydiyolojiya el-
Vasatiyya, Birinci baski, Sina li en-Nasr, Kahire, 1992, sh. 45 fT; v$aﬁi'nin siinnet
anlayisinin genis bir tahlili igin bkz. Mehmed Hayri Kirbagogluy, Islam Diigiincesinde
Siinnet: Yeni Bir Yakiasim, Fecr Yayinevi, Ankara, 1993, sh. 254-257
¢ Bkz. Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusul fi el-Usul, ed. Acil Casim en-Nagami,
Jirinci bask, Vezarat'ul-Evkaf ve's-Suun'ul-Islamiyye, Kuveyt 1408/1988; I11/239.

" el-Cessas, el-Fusul, 11/347.
" Sernhsi, Usul, 1U/72.
" Bkz. Pezdevi, Usul, Abdulaziz el-Buhari'nin Kesful-Esrar'inin kenannda, Mekteb'ul-
Sanayi, [Istanbul], 1307, A.H., 111/939.

* Bkz. ibn Hazm, el-Jhkam fi Usul'il-Ahkam, Birinci bask:, Matbaat'ul-Hane,
Tethanthl Sande Mame (lahive]l 1845 ATT. vel TT.sh. 77,

Islam Hulcuku'nda Kur'an o 321

Boylece Stinnet vahiy potas: igerisinde Kur'an'la birlestirilmisti. Artik ya-
pilacal olan sey sahabi sizlerini de Siinnet'le birlestirip vahyin kapsamina do-
layl olarak dahil etmekti. Gazali,! Ibn Iazm? ve Sevkani? gibi bazilar1 harig,
hukulegularin ekseriyeti sahabi sézlerinin hiiccet oldufunu savunuyordu,
¢linkii sahabi'nin séyledigi seyi Hz. Peygamber'den duymusg olmasi ibtimeli -
vard:.? Baz hulululara gore ise sahabi sézii, aksi ispatlanincaya kadar Hz..
Peygamber'den duyduldan seyler niteligini tagimaliydi.5 Sonugta bu tiir teorik
gelismeler, ashnda Kur'an'a mahsus olan vahyi énce Siinnet'e, sonra da sahabi
stzlerine tesmil etmisti. Bir diger ifadeyle bu durum, kutsalhg ilahf kelam
olan Kur'an'dan begeri keldam olan sahabi sozlerine kadar yaymalt:.
Kutsalbgm hakim oldugu yerde ise dogal olarak insanlar sorgulayic olmak ye-
rine, itaatkdr bir tavir talunirlar. Kutsallik din adina bir mesralugu temsil et-
tiginde ise, kutsal degerleri kutsalligin odagina kadar indirgeyecek raviler zin-
cirinin giivenilir olmas: asir1 derecede énemli bir vurgu noktas: olmaktadar.

Su veya bu gekilde, sahabe nesli miisliimanlar igin bir model toplum ola-
ral kabul edilmig ve mesrilugun kriteri sayilmista. Bu nedenle, klasik dénem
Islam hukukgular: kendi hukuki yaklagimlarimi mesrilagtirmalk icin sahabe'ye
atfetme ihtiyaci, duydular. Mesela Serahsi, Hanefi mezhebinin bel kemigini

_olusturan Kiyast savunmal igin sahabe ve hatta Hz. Peygamber dénemine

atifta bulunurken,® Ibn Hazm da Kiyas't reddetmek igin Islamin aym déne-
mine referansta bulunur.” : ‘ '

Kur'anin hukuld kapasitesi sanki bir agamada tiiketilmig ve Kur'an'in
sundufu malzeme yeni birtalum hukuki prensipler iiretmek amaciyla sanki is-
lenmemisti. Bunun yerine, Kur'an, Hz. Peygamber ve sahabe, daha sonra do-
gup geligen hukuk ekollerini savunmak igin bir yiice referans konumuna yer-
legtirilmiglerdi. Kur'anin béyle statik bir sekil almasindan biiyitk slgtide
Jafiiligin sorumlu oldugu gériiliiyor. Ashnda Safii, Islam hukukunu baglan-
gigta sahip oldugu bilgesellik ézelliginden lurtarip iimmet bazinda bir sistem-

~ legmeye dogru gétiirmesi balumindan onun gergek bir mimaridir. Ancak Islam

hukukgusunun zihnini ilic olaral geriye dogru harekeie gegiren kisi de yine

. Safii'dir.

Klasik dénem hukukgular: arasinda Satibi gibi Kur’an1 yeniden anlama-
mn miimkiin oldugunu disiinen bazi kimseler vardi. Tipka Safii gibi Satibi de
Kur’anin Arapga oldugunu vurguladi. Ancak Satibi Arapga'nin yiicelipini vur-
gulamaktan daha ¢ok onun Kur'an1 anlamak igin gerckli bir arag olduguna

1 Gazali, el-Mustasfa, Bulaq, 1322, A.H., vol.], sh. 261.
2 {bn Hazm, el-Ihkam, Kahire, 1345 AL, vol VI, sh. 122-123;el-Muhalla, Kahire, 1347
AH., vol.l, sh.52,

3 Shawkani, Irshad el-Fuhul, Kahire, 1328 A.I1., sh.227.
4 Bkz. O. Tastan, Islam Huhuku , 52-57.

5 Bkz. O.Tastan, Islam Huhiuku, sh.52.

6 Bkz. O. Tn,sl;nn,.Thc Jurisprudence, sh. 59-G1.

7 Bkz. O. Taslan, The Jurisprundence, sh. 59-61.
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dildkat ¢ekti.! Safii'nin Kur'an'in Arapga oldugunu vurgulamasi ise Kur’anin
anlasilmasini amagladiysa da daha ol onun metninin ve kulandigr dilin kut-
sallagmasina hizmet etti.? Satibi'ye gére Kur'an mu‘ciz idi, benzeri yapila-
mazdi, ancak bu onun anlagilamayacag anlamina da gelmezdi. $atibi Gzellilde
eshab-1 niizulii teskil eden tarihsel ve sosyal ortamin anlagilmasinin énemini
vurguladi.® En 8nemlisi de Satibi Kur'anin emrettifi seylerin birgogunun genel
olup spesifik olmadipaimin altin ¢izip, Kur’an'in bir spesifik hukulki meseleler
kitab:i degil, tam aksine hukukun prensipleri igin bir kaynak oldugunu ima
etti.4 Kur'anin genel prensiplerini anlamakta ve onlan spesifilk problemlere
uygulamalkta yardime olacak kaynak ise Hz. Peygamber'in siinnetiydi.®

Ashinda Satibi de diger Isldm hulculigulan gibi Stinni toplumun kabul gé-
ren bir hukulc usilciisiiydii ve Siinni gelenegin iginde yerini alnuigti. Ancalc
onun farkli tarafi Kur'anin geleneksel metodlarin disinda da anlaslabileceizi
hususunda duyarh bir tavir almasiydi. Bu nedenledir ki giiniimiizde de Islim
hukuku analizeileri tartigmalannda Satibi'yi gézard: etmezler.

Kur'an, gegmiste oldugu gibi, giiniimiizde de miisliiman akademisyenler
icin entellektiiel bir ilgi odagn durumundadir. Hasan Hanefi Kur'an Allah ke-
lam: oldugu halde, lkullandif dilin begeri bir dil oldugunu vurgular. Hanefi'ye
gére Kur'an'da Hz, Muhammed'e, diger miisliimanlara ve hatta migriklere at-

fedilen sézler bunun agk delilidir ve Allah keldmu ile beseri dilin igige olama- -

yacagim sbyleyenler yamlmaktadirlar. Hanefi'nin asil amaci Kur'an'in metni
ile vahiy siirecinde mevcut olan sosyal ve tarihi sartlar arasindaki iligkiye 151k
tutmaktir.® Fazlur Rahman da yiice birtakim ahlaki standartlara erigmek
amaciyla Hz. Peygamber'e inen vahiy ile vahyin indigi ortamin tarihi ve sosyal

durumu arasindald iligkinin &nemini vurgular. Fazlur Rahman'a goére-

Kur'anin metni ashinda genel prensipleri degil, birtalam spesifik sorunlar1 ve
bunlarin ¢dziimlerini igerir. Genel ahlaki prensipleri elde etmelc igin, bu spesi-
fik hususlann ardinda yatan mantigi kavramak gerekir. Bu da ancak Kur'anin
tarihi ortaminm kavramakla miimkiin olur.” Fazlur Rahman'in bu konudali
ofiriisii en veciz bir sekilde onun su ciimlesinde goriilebilir:

Gegmiste meydana gelen ve hala ¢ok net bir geki}de devam
etmelkte oldugunu gordiigiimiiz sosyal degismeyi gérmezlikten
gelerek, Kur'anin getirdigi lurallarnin harfi-literal manada

1 Bkz. Satibi, el-Muwafaqat fi Usul el- Shari'a, ed. ‘Abdallah Draz, fkinei baski, Dar'ul-
Marife, Beyrut, 1395/1975, vol. 111, sh. 46-47.

2 Bkz. Safii, Risale, sh. 40, .

3 Bkz. Satibi, Muvafaqat, 111, 46-47 {T.

4 Satibi, Muvafagat, 111, 366-367.

5 Satibi, Muvafagat, 111, 366-367.

6 Hasan Hanefi, ‘el-Vahy ve'l-Vaqia: Dirase fi Esbab'in-Niizal, el -Islam ve’l-Hadara,
birinci baski, Dar'us-Saqi, London, 1990, sh. 138-139.

7 Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition,
the University of Clncago Press, Chicago&London,1984, sh. 20; Bkz. Fazlur Rahman,
Kur'ani Yorumlama, (trc. Osman Tastan), [slami Aragtirmalar, no.5, October, 1987, sh.

100-105.
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uygulanmasinda israr etmek onun amagladlgl sosyo ahlalki
neticeleri, bile bile bertaraf etmel demelktir.!

Ismail Raci el-Faruld ise Kur'an'da ikili bir deger tipolojisi oldugunu ileri
stirer: iist degerler ve alt degerler. Ust degerler, Kur'an'in maksatlarindan veya
amagcladif sonuglardan olusurken, alt deferler ise Kur'an'da spesifilk olarak
ele alinan ve telafTuz edilen hulkuki diizenlemelerden olusur. Faruki'nin amac
Kur'an'a atfettigi iist degerlerin alt degerlerin veya literal ¢éziimlerin niine
konabilecegi ve bu metodla Kur'anin Islam hulkuku ve diigiincesi i¢in yiice ve
sonsuz bir kaynak oldufunu tesbit etmenin miimkiin oldugunu vurgulamaktir.
Faruld bu 6nerisini the axiological systematization of the Qur'an, (Kur'an'dald
Degerler Sisteminin I\urulmnsﬂ olarak adlandirir.?

Netice olarak, Ilanefi, nasslarin arkasinda yatan mantilc iizerinde duru-
yor,? Rahman* ve Faruki'nin® énerileri de bir balama ayni 6zelligi tagiyor. Bu
modern alimlerin syledikleri seyler makul olmakla birlikte, mesrii sayilip sa-
yilmayacaldar: bir tartigma konusu olabilir. Hakikaten, énerilen yaldlasimlar
dogrultusunda, gelencksel olarak lkabul edilen ve yerlesmis usil-u fikith'in
Kur'ani anlama metodunun yerine ge¢mek iizere yeni bir metod olugturmal
igin, Muhammed Arkoun'un da dedigi gibi,® usul-u fikuh'in geleneksel melka-
nizmasini ciddi bir gekilde degistirmek gerekir. Bu teorik olarak miimkiin gi-
ziikebilir, ancak pratikte kolay olmayabilir. Safii'nin qlasiyla, Ustl-u Fikah
kati bir mekanizma geklini almadan ve nasslar literal anlamda olduk¢a kata
bir otorite kazanmadan 8nce, yukarida sézii edilen modern alimlerin bir ba-
kima arzu edebilecegi esnek bir ictihad ortami mevcuttu ve bu galigmanin ilk
Jasimlarinda temas edildigi gibi, yetkililer zaman zaman nassin lafzi
smirlarini asip adalet adina sorunlara miidahale edebiliyorlard:. Ancak bir
siire sonra bu serbest ortamin kamu diizenine muhalif oldugu, homojen bir
yap1 igin hukukun da bir nevi kontrol altina alinmasinin gerektigi yéniinde

siyasi bir arzu olustu.” Sonra Safii ¢ikt:1 ve serbestligi sorguladi ve nasslarnin -

literal otoritesini vurguladi. Bunun iizerine ustl-u filuh bugiine kadar devam
edecck olan mekanizmasini sekillendirdi. Giiniimiizde ise miisliiman
entellektiieller, Safii'nin damgasim tasiyan bu mekanizmanin yapisim ve
katibgim sorguluyorlar. Kur'anin hukuki muhtevasimin anlagilmasi igin yeni
ve yenilik¢i bir metod {iretme ¢abalarinin ne getirecefi izlenmesi gereken bir
konudur. Tegeldciir ederim.
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